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Resumen: El presente articulo tiene como objeto central analizar el proceso de construc-
cién de la identidad ciudadana-catélica, asi como de las redes fundadas por el activismo
catdlico femenino durante el periodo de la Revolucién y posrevolucién mexicana. Se
recurre al estudio de caso de la Unién de Damas Catélicas Mexicanas (1912-1932) con
el fin de enfatizar la forma en que la militancia catélica femenina logré defender su vida
devocional y religiosa del papel tradicional de la mujer como cuidadora y encargada del
espacio doméstico. Esta identidad les otorgé voz politica y puablica para defender a la
Iglesia y a la religion frente al laicismo posrevolucionario.

Palabras clave: activismo; mujeres; ciudadania; catolicismo; México.

Abstract: The main objective of this study is to analyze the process of construction of
the Catholic-citizen identity and the networks founded by female Catholic activism
during the revolution and post-revolution period. The case study of the Union of Mexican
Catholic Ladies (1912-1932) is used to emphasize the way in which the Catholic women
built their own civic identity around the defense of their devotional and religious life and
in the constant reproduction of the traditional role of women. This identity gave them
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a political and public voice to defend the Church and religion against the ravages of the
post-revolutionary secularism.

Keywords: activism; women; citizenship; catholicism; Mexico.

Resumé: Lobjectif principal de cette étude est d’analyser le processus de construction
d’une identité catholique-citoyenne et les réseaux fondés par l'activisme féminin catho-
lique pendant la période révolutionnaire et post-révolutionnaire. L¥tude de cas de I'Union
des Dames Catholiques Mexicaines (1912-1932) est utilisée pour souligner la maniére
dont le militantisme catholique féminin a réussi a construire sa propre identité civique
autour de la défense de sa vie dévotionnelle et religieuse, du role traditionnel des femmes
en tant que soignantes et gestionnaires du foyer. Cette identité leur a donné une voix
politique et publique pour défendre I’Eglise et la religion contre les ravages de la sécu-
larisation post-révolutionnaire.

Mots-clés:: activisme ; femmes;; citoyenneté ; catholicisme ; Mexique.
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Introducciéon

El presente articulo explora la construccién de una identidad ciudadana catélica y
de una red ciudadana que acompafié al activismo catdlico femenino, en particular
las actividades desarrolladas por la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas (upcm) en
su promocién y defensa de la Iglesia durante la Revolucién mexicana, la posre-
volucién y la Guerra Cristera. En particular, frente al laicismo® estatal que se
impulsé con la Constitucién de 1917 y que los primeros gobiernos posrevolu-
cionarios se empefiaron en llevar a cabo.

Se busca diferenciar entre identidad ciudadana-catdlica y ciudadania. Desde
mi punto de vista, la ciudadania hace referencia a un estatus legal y politico que
determina los derechos y las responsabilidades que las leyes de un pais establecen
para sus ciudadanos, como el derecho al voto, se trata de un estado fijo y privi-
legiado de una comunidad politica (Bauman 2005). En cambio, por identidad
ciudadana-catélica me refiero a la construccién de una relacién emocional que
las mujeres catdlicas tenian con su nacidn, la cual las llevé a buscar una mayor
participacién politica para defender una serie de derechos que consideraban que
se encontraban en riesgo, como el derecho a la educacién religiosa o a la orga-
nizacién religiosa, entre otros. Es decir, abordaré la forma en que las mujeres se
movian a partir de los ideales de la ciudadania, esto es, como sujetos con derechos,
intereses y deberes; pese a que no contaban con una ciudadania legal, si se iden-
tificaban con el sentido implicito de tener una serie de derechos y oportunidades
que las empoderaba (Weithman 2002, 14).

El trabajo se divide en cuatro apartados: en el primero se describen los origenes
del asociacionismo catdlico femenino desde el siglo x1x, en el segundo se analiza
el papel del rol maternal como eje de la construccién de una identidad ciudadana-
catdlica y en el tercero se analizan los elementos que llevaron a la construccién de
una red ciudadana. Por tltimo, cierro con una reflexién en torno a los cambios que
vivi6 la organizacién y su red ciudadana durante la Guerra Cristera.

Los origenes del activismo catdlico femenino, 1912-1917
La upcM se fundé en el afio de 1912, durante la presidencia de Francisco I.
Madero, su origen estuvo ligado a los profundos cambios que experimentd la Igle-

sia durante la segunda mitad del siglo x1x, periodo en que los procesos de seculari-
zacién de los Estados nacién redefinieron su naturaleza como institucién politica y
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publica a fin de convertirla en una institucién privada, encargada exclusivamente
de la vida espiritual.

Con el objetivo de defender sus privilegios, una corriente de pensamiento tradi-
cionalista dentro de la Iglesia conocida como intransigente observaba al mundo en
dos tonalidades, «por un lado estaban los enemigos de Dios y de la Iglesia; por el
otro lado estaban los buenos catélicos, que debian unirse al Papa en una actitud
clara y decididamente antiliberal» (Roux 2014, 35). Los intransigentes condenaron
de manera indistinta todas las corrientes de pensamiento que atacaban o ignoraban
a la Iglesia, como el liberalismo, el racionalismo, el positivismo y, posteriormente,
el socialismo y el comunismo, al tiempo que propusieron un movimiento que pre-
tendia «crear una opcién social y politica sustentada por la Iglesia y donde ésta
fuera la fuente de legitimidad y aspiracién» (Ceballos Ramirez 1991, 4). La fuerza
del grupo intransigente dentro de la jerarquia eclesidstica se vio reflejada en las
resoluciones del Concilio Vaticano I, donde se definié juridicamente la superio-
ridad del primado pontificio sobre todo los obispados y di6cesis de la Iglesia en
Occidente (Aspe Armella 2008, 51-52).

De la mano de la intransigencia, Leén XIII impulsé un modelo de ensefianza
moral llamado doctrina social de la iglesia o catolicismo social, que tuvo sus ori-
genes en un conjunto de enciclicas publicadas entre 1880 y 1900. La enciclica
Diuturnum illud? (1881) recalcaba la autoridad de Dios por encima de los hombres
y, por ende, de la autoridad politica en los Estados modernos. Inmortale Dei’
(1885) dio pie a una campana de defensa de los derechos de la Iglesia a nivel inter-
nacional que utilizaba a los catdlicos que no formaban parte de las filas de la jerar-
quia eclesidstica como la punta de lanza de su nueva politica. Libertas praestanti-
ssimum® (1888) reconocia la separacién entre la Iglesia y el Estado, «situacién
que histéricamente tenia perdida la Iglesia desde hacia mucho tiempo» (Aspe
Armella 2008, 53). La enciclica Rerum novarum’® (1891) indicaba la postura de la
Iglesia frente a la «cuestién obrera», es decir, se pronunciaba contra la miseria y
la explotacién de la clase obrera durante la Revolucién Industrial. A su vez, defen-
dia los principios de caridad, el derecho natural a la propiedad privada, el matri-
monio y la familia. Se argumentaba la necesidad de atender y desarrollar un nuevo
proyecto social basado en la fundacién y organizaciones de asociaciones de hombres
y mujeres cat6licos que desde las filas del laicismo apoyaran a los sacerdotes a
atender las necesidades que la sociedad moderna tuviera que a/iviary asi, defen-
der la fe catélica como eje de la vida social de las naciones modernas.

Se impulsé la creacién de asociaciones catélicas y ciudadanas que ayudarin a
«encuadrar en eficaces organizaciones a los obreros, ayudindolos de palabra y de
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hecho y procurando que no les falte un trabajo honesto y productivo». Estas orga-
nizaciones también serian espacios donde se promoveria «la instruccién religiosa,
de modo que cada uno conozca sus obligaciones para con Dios» para fomentar
en los obreros la fe y «la aficién a la piedad».® Se trataba de construir vinculos de
asociacion para tratar de frenar los problemas sociales que segun la Iglesia eran
producto del liberalismo econémico y la modernidad, como la pobreza, la falta
de atencién publica a la salud o la educacién y la relajacion moral.

Las enciclicas Diuturnum illud, Inmortale Dei, Libertas praestantissimum y
Rerum novarum funcionaron como instrumentos para encaminar y unificar alre-
dedor del mundo la accién de las crecientes asociaciones catdlicas de hombres
y mujeres desde la sociedad civil (Forment 2003, 1:15-25).” Por otro lado, a fin de
fortalecer al clero y a la jerarquia eclesidstica, el Vaticano desarrollé una reforma
educativa enfocada en formar cuadros intelectuales en las iglesias. En México,
se educo al clero secular bajo la litdrgica de la renovacién tomista y se les preparé
como promotores de las devociones al Sagrado Corazén de Jesus y la Virgen
de Guadalupe (Moreno Chévez 2013; Bautista Garcia 2011). La educacién de una
jerarquia eclesial romanizada quedé a cargo de tres instituciones: la Universidad
Pontificia de México, el Colegio Pio Latinoamericano y la Universidad Gregoriana,
estos dos ultimos ubicados en Roma. El Colegio Pio Latinoamericano estuvo
dirigido por jesuitas y tenia la intencién de «formar segin los designios papales
a la élite del clero que habria de constituir una parte importante del episcopado
latinoamericano» (Roux 2014, 37).

En 1899, Leén XIII convocé a obispos y sacerdotes de América Latina a
participar en el Concilio Plenario Latinoamericano, que tuvo el objetivo de
«consolidar en esas naciones [...] el Reino de Cristo» (Actas y decretos del Concilio
1906, xx1-xx11), es decir, se dio pie al incremento del control de la Santa Sede
sobre la Iglesia mexicana reforzando la estructura eclesial centralizada y vertical
(Bautista 2011, 240-53). Las resoluciones de dicho concilio imponian normas
generales encaminadas a centralizar y normalizar las relaciones de poder entre el
clero, reafirmando la autoridad de Roma por encima de la politica interna de la
Iglesia mexicana. Este proceso comenzaba por el eslabén més basico e importante
de la organizacién eclesial: la parroquia.

En este sentido, el concilio vino a fortalecer el proceso de creacién y expan-
sién de las asociaciones de catdlicos laicos que, de acuerdo con Chowning (2023),
comenzé a mediados del siglo X1X, primero como una necesidad de reemplazar
las cofradias tradicionales, pero, que hacia el dltimo cuarto de siglo, habian adqui-
rido funciones devocionales enfocadas a fortalecer la caridad y la evangelizacién.

84 Soffa Crespo Reyes



Asi, con el estallido de la Revolucién y la subsecuente victoria de Francisco I.
Madero como presidente de México, la alta jerarquia eclesidstica recurrié a sus
laicos organizados para crear una militancia catélica y ciudadana que influyera en
los espacios politicos y democriticos que la misma revolucién maderista estaba
construyendo. Para ello, acudieron a organizaciones civiles que promovian la parti-
cipacién politica masculina, como los Caballeros de Colén (Silva de la Rosa 2004),
y fundaron otras, como la Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana (acym),
que buscaba unificar a los jévenes catélicos en torno al mejoramiento moral y
la labor social (Hanson 1994; Espinosa 2003). Hacia 1911, crearon el Partido Caté-
lico Nacional (pcN) (O’Dogherty Madrazo 2001, Avila Espinosa 2004; Curley
Alvarez 2002; Serrano Ortega 1994), que impulsaba una politica ciudadana basada
en la busqueda de derechos politicos de sus militantes, quienes buscaban defender
los valores morales y la accién social catélica en la esfera publica. De esta forma el
PCN impulsé una campaia politica con la que gané veinticinco curules dentro de
la xxv1 legislatura federal y, desde ahi, pudo influir en el gobierno de Francisco I.
Madero (Mac Gregor 2015).

De manera paralela, el arzobispo José Mora y del Rio (1904-1928) fundé la
upcMm (1912), bajo el lema «restaurarlo todo en Cristo» inspirado en la enciclica
Rerum novarum. Mientras las organizaciones masculinas realizaban sus acciones
politicas de manera publica, las damas catdlicas recurrieron a pricticas como la
caridad y la filantropia para convertirse en agentes de cambio y establecer asi un
espacio de interlocucién politica constante con el Estado. Asi se desarrollé una
militancia catélica femenina y masculina que actué desde la sociedad civil, es
decir, como parte de un conjunto de organizaciones publicas que coordinaron
acciones comunicativas basadas en generar «estrategias democratizadoras que
subrayan, en principio, un caricter defensivo frente al Estado» (Reverter Bafién
2008, 37).

Las socias dirigentes de la organizacién fueron las mujeres Trinidad Sinchez
de Tamariz, Elena Lascurain de Silva, Maria de los Angeles Lascurain, Concepcién
Vértiz de Quintanilla, Elena Pifia de Sdnchez Gavito, Dolores Elcoro de Fernindez,
Teresa Ibarrola de Elcoro, Elena Escalante de Obregén, Carlota Landero de Algara,
Angelina y Clara G. Arce, Margarita O. de Elguero, Dolores M. N. Bermejillo,
entre otras. Ellas pertenecian a familias de posicién econémica acomodada, por
ejemplo, la familia Bermejillo era una de las principales familias de industriales y
hacendados del estado de Jalisco (O’'Dogherty Madrazo 2001, 44) o la familia

Lascurain, que era duefia de una préspera empresa inmobiliaria y era reconocida
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como una de las familias de alta sociedad mds conservadoras de la capital (Alta-
mirano 2004).

De acuerdo con la informacién que se encuentra en el Archivo Histérico de
la Unién Femenina Catdlica Mexicana, los libros de actas sefialan que sus reu-
niones se llevaban a cabo en la iglesia de La Profesa, ubicada en la esquina de la
avenida San Francisco (hoy Francisco I. Madero) y Palma (hoy Isabel la Catdlica),
en el centro de la Ciudad de México. En estas reuniones, las damas explicaban el
tipo de actividades que llevaban a cabo para oponerse a las «ideas y doctrinas per-
versas, destructoras, anticristianas, perniciosas y antisociales. Por medio de la
propaganda, fundacién de catecismos, circulos obreros, conferencias y demds obras
catdlico-sociales ya establecidas o que se establezcan»® tal y como el arzobispo de
México les habia encomendado en la redaccién de su reglamento general.

Las damas dedicaban parte de sus diligencias cotidianas a desarrollar y fo-
mentar un sinfin de actividades filantrépicas en distintos barrios de la Ciudad de
Meéxico, principalmente en las parroquias del Sagrario, San Sebastidn y Santa
Veracruz, donde fundaron escuelas para obreros y nifios pobres con el fin de ense-
fiar las primeras letras y el catecismo. Por ejemplo, el dia 10 de julio de 1913 sefia-
laban que fundarian una escuela para nifios en la demarcacién VIII y que era
necesario fomentar el trabajo de un comité especial que visitaba veinte cérceles
y escuelas correccionales.’

Las acciones de las damas catélicas las llevé a buscar alianzas con otros sec-
tores sociales. De acuerdo con su reglamento, ademis del grupo dirigente existi6
un grupo llamado socias activas o celadoras, que se conformé por mujeres «criadas,
trabajadoras y sirvientas», dispuestas a ayudar «en la gran obra de las Sefioras
Mexicanas»,' es decir, a las mujeres lideres de la élite capitalina. Para ser socia
activa se debian de cumplir con los siguientes requisitos: ser mayores de dieciocho
afios y ser presentadas por dos socias previamente admitidas, quienes ratificaban
la honorabilidad de las aspirantes.

Las socias activas permitieron a la organizacién construir una red de solida-
ridad entre mujeres. Ellas se encargarian de realizar sus actividades en sus barrios
y colonias, donde llevaban a cabo una serie de acciones, como la ensefianza del
catecismo y del oratorio a nifios y a obreras; la fundacién de circulos de estudio,
atender cdrceles, hospitales, hospicios y asilos.! Estas acciones de caridad eran
una muestra publica de su fe y pricticas pias que se concebian como parte de una
«economia espiritual de la salvacién», que se puede definir como un proceso de plani-
ficacion espiritual que realiza el creyente y practicante a través de su agencia para
la «remisién de sus propios pecados personales» (Fogelman 2004, 17).
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Cuando Victoriano Huerta fue derrotado por el ejército constitucionalista en
junio de 1914, las condiciones para la Iglesia y su militancia también se modificaron.
En este periodo se inicié una campafia anticlerical que provocé el destierro, la
persecucion, el secuestro, el encarcelamiento de varios curas y la expropiacién
de iglesias y templos de culto (Knight 2007, 25). Muchos militantes catélicos
tuvieron que pasar a la clandestinidad, o bien, los mas afortunados abandonaron
el pais. Esta situacién colocé a la uncM en una posicién sumamente vulnerable,
incluso durante los tltimos meses de 1914, renunciaron tanto su director eclesids-
tico, el sacerdote Manuel Diaz Santibafiez, como su presidenta, Trinidad Sdnchez
de Tamariz, lo que provocé que la organizacién tuviera que abandonar su presencia
en el espacio publico y actuar en la semiclandestinidad.

Diaz Santibédfiez se desempefiaba como sacerdote diocesano del Oratorio de
San Felipe Neri, pero se le acusé de participar en una reunién secreta en la iglesia
de La Profesa, junto con Victoriano Huerta, el embajador Henry Lane Wilson y
el arzobispo de México, José Mora y del Rio, donde supuestamente se tramé el
golpe de estado contra Madero. Por su parte, el hijo de Trinidad Sinchez de
Tamariz, dirigente del Partido Nacional Cooperatista (pNc), tuvo que abandonar
el pais junto con toda su familia para evitar cualquier repercusion politica (Curley
Alvarez 2016, 108).

La mayoria de las actividades que se realizaban en al menos veintidés espa-
cios, entre iglesias, escuelas y hospitales, tuvieron que suspenderse, y muchas de
sus socias abandonaron la labor por miedo a la persecucién politica producto del
ambiente anticlerical que pululaba entre los diversos ejércitos revolucionarios.'?
Ante la crisis, el futuro de las damas catélicas recaeria en las habilidades logisticas
y negociacién de la sefiora Elena Lascurdin de Silva, quien asumi6 la presidencia y
la responsabilidad de mantener viva la organizacién. Desde 1914 hasta 1932, Elena
Lascuridin se entregaria en cuerpo y alma a sostener la organizacién.

El maternalismo como via para la construccion
de una identidad ciudadana-catélica

Una vez que el conflicto bélico disminuyd, los ejércitos revolucionarios dejaron
las armas para dialogar en torno a la elaboracién de una nueva constitucién que
buscé una nueva relacién entre Estado y sociedad basada en la soberania popular,
el laicismo y un proyecto cultural capaz de moldear «las mentes, crear ciudadanos,
nacionalizar y racionalizar» (Knight 2013, 1:275) a los mexicanos.
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El impulso al Estado laico se mezclé con un sentimiento anticlerical que
pululaba entre los diputados del Congreso Constituyente y que quedé plasmado
en varios articulos constitucionales, por ejemplo, en el articulo 3.%, que estable-
ci6 la educacién laica y prohibié la participacién de las corporaciones religiosas,
o el articulo 24, que instituy6 la libertad de cultos (Bantjes 2009; Butler 2009;
Fallaw 2009; Blancarte 2001). La Constitucién de 1917 acotaba la accién politica
de la Iglesia y, con ello, de sus asociaciones seglares. Asi, la jerarquia eclesidstica
cerr6 filas y buscé nuevas formas de promover la participacién politica en sus
organizaciones.

Las damas catélicas no fueron la excepcién y desde ese mismo afio comenzé
un proceso de fortalecimiento y reclutamiento de nuevas socias. El director de ese
momento, el sacerdote del templo de La Profesa, Leopoldo Icaza, realizé viajes
e invit6 a obispos del interior de la Republica a participar en la construccién
de una organizacién con sedes en otras regiones del pais.”* Hacia junio de 1919, se
fundé la seccién de «entronizaciones» que tenia como objetivo central que se pro-
clamara en todos los domicilios de la Ciudad de México a Jesucristo como «Rey
de la familia, prometiéndole vivir una vida digna de vasallos de tal rey y bajo su
ley de amor y separacién».’® En términos politicos, cada casa que aceptaba la
entronizacién significaba una adhesion publica a la accién catdlica y una identi-
ficacién con la causa politica de la Iglesia. La entronizacién era un elemento de
la devocién al Sagrado Corazén que representaba un nuevo vinculo entre los
creyentes y la fe, ya que simbolizaba «el inicio del final de una era regida por el
pecado y la impiedad para dar lucha al reinado social, entendiendo que la vio-
lencia era sélo un episodio para purificar la patria» (Moreno Chavez 2013, 189).

En mi opinién, las entronizaciones transformaron el acto devocional en un
acto politico. Mediante un acto ritual cada familia debia firmar un acta de fe que
equivalia a un contrato de fidelidad en el que se aceptaba la autoridad de la Iglesia
sobre la casa donde vivia la familia por encima del Estado. Esta acta de fe era
entregada por las damas al arzobispado de México, que contaba con un registro
de todas las familias afiliadas a Cristo Rey.'¢ Cabe sefialar que la seccién de entro-
nizaciones organizaba ademds misas, matrimonios eclesidsticos, bautismos y pri-
meras comuniones, pues la intencién dltima era imponer al catolicismo como el
unico y principal poder en la vida doméstica, disputindose este espacio con
el Estado.

La seccién de entronizaciones era una de varias secciones que muestran el
desarrollo de la actividad politica de las mujeres catdlicas, que elaboraron un dis-
curso ciudadano basado en su fe catdlica y en su rol materno que se explicard a
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continuacién. Hacia 1920, las damas construyeron su labor en torno a veinticinco
secciones, dentro de las cuales destacan: «prensa; escuelas nocturnas dominicales
para adultos, [...]; catecismo [...], estudio de religién [...], la entronizacién, orga-
nizacién del magisterio catélico, proteccién de la organizacién profesional de las
clases trabajadoras, fomento de industrias domésticas propias, [...] visita a los
hospitales».”” Si se lee con detenimiento, las actividades se enfocaban al trabajo
educativo y de cuidados a nifios, jévenes, enfermos y obreros, actividades tradi-
cionalmente femeninas. Es decir, se trataba de construir un deber catélico-social
de la mujer, quien se convertia en la defensora innata de la fe, de la familia, de la
atencion al pobre y al enfermo y de la moral de la sociedad mexicana.

Aunado a esto, se exaltaba el papel de la mujer como madre como eje de sus
actividades. Por ejemplo, en su Primer Congreso Nacional, las damas sefialaban
que tenian el deber de iniciar una campafia de defensa de la familia en todos sus
flancos, la mujer catélica mexicana, debia actuar para proteger:

[el] derecho primordial de la familia [que] es la educacién y como parte suya,
la instruccién de los Hijos. Ciertamente, en el nombre junto con la generacién
y la crianza fisica se desenvuelve la generacién moral y la educacién, que tiene
por fin producir un ser moral a imagen y semejanza de los padres. Por esta razén,
la educacién es funcién natural de los padres y el natural complemento de la
paternidad; de alli les viene a los padres el derecho de educar a sus hijos que es
lo que completa el derecho moral de engendrarlos.*®

Desde mi punto de vista, las damas se encontraban construyendo un discurso
de corte maternalista, que ponia en el centro de la discusién educativa a la mujer,
quien adquiria la funcién de sostener la educacién de los hijos y, por ende, de
actuar en contra la educacién laica que impulsaba el Estado. En este sentido, la
maternidad y su catolicismo funcionarian como dos herramientas para defender
el espacio doméstico, la educacién de la infancia, la ensefianza del culto y de las
précticas religiosas de la intervencién estatal.

El maternalismo es un concepto de las ciencias sociales que ayuda a identifi-
car una serie de discursos y practicas con el rol materno femenino y las actividades
politicas de las mujeres. Roberta Flores y Olivia Tena dividen el maternalismo
en tres tipos de discursos y précticas, que son: 1) la maternidad como represen-
tacién de la mujer como madre lo que conlleva a asumir un conjunto de actitu-
des ideoldgicas que acompafian la actividad de «lo materno»; 2) la maternidad
como bandera politica del feminismo para exaltar los logros al reconocimiento
de los derechos de las mujeres, y 3) la maternidad como justificacién por parte
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del Estado enfocada en delegar en las mujeres las actividades del cuidado y de la
reproduccién social (Flores y Tena Guerrero 2014, 28). Desde mi perspectiva,
el maternalismo como una categoria para el andlisis histérico ayuda a comprender
la forma en que las damas construyeron su activismo y lo vincularon con el papel
tradicional de la mujer catélica en sus nuevas actividades publicas.

En este sentido, las damas catélicas construyeron sus propios discursos y
practicas maternalistas, que vincularon con una creciente identidad ciudadana-
catdlica. En medio de la crisis politica que trajo consigo la laicizacién del Estado
posrevolucionario —que buscaba el libre culto, 1a educacién laica y la prohibicién
de la participacién de las corporaciones religiosas en el dmbito publico—, las
mujeres catélicas observaron lo que fue una falta de derechos politicos y ciuda-
danos que vincularon con sus actividades dentro de la organizacién y las llevaron
a buscar una ciudadania que reafirmara los valores tradicionales de la mujer como
encargada del espacio doméstico, de los cuidados y de la infancia. Esta ciuda-
dania era diferente a la ciudadania que Inmaculada Blasco Herranz (2008) deno-
miné como «liberal», que se puede entender como secular, librepensadora, basada
en el razonamiento cientifico y la masculinidad (60). Por el contrario, se trataba de
una ciudadania catdlica y maternal basada en el fortalecimiento del papel tradi-
cional de la mujer, en la basqueda de espacios publicos y plataformas politicas
para fomentar la educacién y la moral religiosa, la proteccién y ayuda mutua en el
espacio laboral y el apoyo espiritual en la enfermedad.

A diferencia de otros grupos feministas de la época —por ejemplo, el Consejo
Nacional de Mujeres (Dios Vallejo 2014) y 1a Liga de Mujeres Sufragistas (Macias
2002, 133), que buscaban la igualdad de derechos, garantias individuales y, sobre
todo, el sufragio femenino, para dotar a las mujeres de una ciudadania liberal—, en
términos de Blasco Herranz, las damas se concibieron a si mismas como «feministas
moderadas»'’ y proponian mantener el papel de la mujer dentro del sistema de
valores tradicionales para no confrontar su funcién doméstica con la funcién pui-
blica de los hombres, quienes apelaban por una ciudadania que abarcara todos los
derechos civiles y democriticos. Aunque en ningin momento mencionan que se
oponen al sufragio femenino, si hacen hincapié en que ellas no abogaban «por
la supremacia de la mujer sobre el hombre, ni por la descabellada idea de que la
mujer deje su mision tan santa en el hogar y el templo y se lance a los puestos
publicos», en cambio, su feminismo promovia la idea de que «la mujer mejicana
(sic), deje de ser cosa y [...] empiece a demostrar que tiene también derecho a
pensar».?!
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Las damas catélicas no proponian desarrollar ningtn tipo de movimiento de
defensa de los derechos ciudadanos de la mujer, como si lo hacian otros grupos
teministas de la época. Sin embargo, su discurso sefialaba que se reconociera su
rol materno y su responsabilidad en el hogar como parte de su identidad ciudadana-
catélica. Por identidad ciudadana-catélica me refiero a la conexién emocional
y cultural que las damas catdlicas sostenian con el pais. Esta identidad va mds alla
de una ciudadania legal, hace referencia a un sentido de pertenencia, a la busqueda de
valores compartidos, a una historia y una cultura comun basada en la religién caté-
licay en su rol de género. Fue esta construccién identitaria la que llevé a las damas
a actuar en su entorno, a involucrarse en la defensa del catolicismo, pero fue su
maternalismo el que les otorgd un espacio politico de participacién publica.

Asi, sefialaban que el papel de la mujer era «por su propia naturaleza» el de
madre y esposa y propusieron «que la mujer, sin dejar su encantadora misién
del hogar, si quiere que su hogar viva pacifico en un ambiente social puro, trate de
ocupar las horas que el hogar le deje libres en formar ese medio social como ella
lo conciba [...]».? Para las damas, lo esencial era promover la identidad ciudadana-
catélica como parte del trabajo social en defensa del catolicismo y de los valores
tradicionales del hogar y, por ende, de la mujer. Es asi, que su postura feminista
debe entenderse no como una respuesta a la condicién social de la mujer ni como
una lucha por sus derechos politicos, sino como reivindicacién politica de su
ciudadania catélica, del espacio doméstico y los valores tradicionales de la mujer.

A partir de este momento, vincularon sus précticas con su maternalismo, es
decir, sus actividades se desarrollaron estratégicamente y con una clara visién del
papel de la mujer en el espacio doméstico como la principal educadora moral
de la juventud y cuidadora de la familia y de los valores catdlicos, y reafirmando,
a la par, el papel del hombre como proveedor del hogar y cabeza de la familia.
Asimismo, impulsaron su propia agenda enfocada en desarrollar acciones educa-
tivas que fomentaran las précticas religiosas y promover el papel doméstico de la
mujer, es decir, las damas llevaron a la esfera social una serie de preocupaciones y
cuidados que hasta entonces formaban parte de las preocupaciones maternas del
espacio doméstico para visibilizar y fortalecer publicamente el papel tradicional
de la mujer catdlica y con ello su identidad ciudadana-catélica. En este sentido,
se foment6 su maternalismo y la fe como espacios de participacién.
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Los ambitos, su acciéon y la construcciéon de una red

de solidaridad ciudadana (1920-1926)

Como mencioné con anterioridad, el maternalismo permitié a las damas catdli-
cas abordar sus actividades politicas como un medio para la defensa de su identi-
dad ciudadana-catdlica. Estas actividades se desarrollaron en torno a cuatro ejes
centrales: la defensa de la fe en espacios publicos, la educacidn religiosa, el trabajo
obrero y la promocién de la moral catélica. Desde mi mirada, fue a partir de estos
cuatro ejes que lograron reforzar su red de solidaridad ciudadana y que les per-
mitieron consolidarse piblicamente y sobrevivir al periodo de mayor persecucién
religiosa: la Guerra Cristera.

Entre 1920 y 1926 la efervescencia politica y el anticlericalismo estatal llevé
a la creacion de nuevos espacios de participacién publica de una ciudadania que
se enfrentaba a los rezagos de la guerra. En la Ciudad de México, por ejemplo,
surgieron intentos por construir, desde la sociedad civil, organizaciones y movi-
mientos sociales con demandas urbanas capaces de coordinar acciones y estrate-
gias enfocadas a defender espacios para la sociedad desde una actitud defensiva
ante el Estado (Reverter Bafién 2008, 37).

Durante 1922, varias colonias populares de la capital iniciaron una huelga
contra el aumento de los alquileres; a este movimiento se le sumaron las huelgas de
panaderos del molino de Euskaro, el movimiento de choferes contra la tarjeta
horaria, manifestaciones de los electricistas, la huelga de actores y movilizaciones
de los obreros textiles (Jiménez Mufioz 1993; Durand 1989; Taibo 11 1983). Este
mismo afo, los habitantes de la ciudad, azuzados por la prensa, y diversas organi-
zaciones obreras se lanzaron a las calles para forzar al ayuntamiento la reparacién
de la planta de bombeo de agua de la Condesa, cuya descompostura habia provo-
cado el desabasto del liquido; en palabras de Rodriguez Kuri (2010) esta serie de
eventos fueron un «acto colectivo de violencia dentro del nuevo universo de va-
lores y pricticas de la revolucién» (179). La Ciudad de México se enfrentaba a la
creacién de un nuevo ciudadano marcado por las acciones colectivas llevadas a cabo
por sindicatos, organizaciones de la sociedad civil, partidos politicos y asociacio-
nes privadas, que exigian al Estado mayores derechos ciudadanos mientras trans-
teria problemas privados a la dindmica politica, al grado de forzar al todavia
endeble Estado posrevolucionario a intervenir directamente, o bien mediante
promulgaciones de leyes.

Las damas también aprendieron a transitar por estas estrategias de accién,
por eso, el primer eje se enfoca en el desarrollo de una serie de acciones que
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buscaban defender la fe en el espacio publico. Durante los meses iniciales de 1921,
se enfrentaron a los primeros actos de intolerancia religiosa por parte del gobierno
de Alvaro Obregén. Ese mismo afio, durante la manifestacion del Dia del Trabajo,
un asistente apufialé la imagen de la Virgen de Guadalupe ubicada en la catedral
de la capital michoacana. Como acto de repudio, las damas y otras agrupaciones
catdlicas organizaron una serie de actos de protesta por toda la Republica y dos
peregrinaciones, la primera a la Basilica de Guadalupe en la Ciudad de México y
la segunda al Santuario de Guadalupe ubicado en Monterrey.”

En octubre de ese mismo afio, a iniciativa de los Caballeros de Colén y de
la Unién de Damas Catdlicas de Guadalajara, se acordé enviar un manifiesto al
presidente de la Republica y a las Cdmaras de Diputados y Senadores, que soli-
citaba la derogacién absoluta del articulo 130 de la Constitucién de 1917, el cual
impedia la participacién politica y publica de los ministros de culto, la supre-
sién completa de los parrafos noveno y décimo (marcados con los numerales IT y
III) del articulo 27, en los que se impedia a las asociaciones religiosas y a las ins-
tituciones de beneficencia publica o privada poseer o administrar bienes raices o
capitales impuestos; la reforma del articulo 30, con el fin de permitir la libre
ensefanza privada y respetar la voluntad de los padres de familia de ensefiar reli-
gion en las escuelas; la reforma del articulo 5 para permitir el establecimiento
de 6rdenes monisticas; la restitucién inmediata de los bienes pertenecientes a
instituciones catdlicas y particulares destinados a la caridad, la instruccién, la bene-
ficencia, etcétera.

En noviembre una bomba de dinamita colocada debajo del altar de la Virgen
de Guadalupe en la antigua Basilica de Guadalupe, ubicada en el cerro del Tepeyac,
exploté. Aunque la imagen no sufrié ningtn dafio, las damas catdlicas organiza-
ron de inmediato una serie de actos y manifestaciones publicas. Difundieron miles
de hojas propagandisticas mostrando su indignacién contra el «brutal atentado
anarquista cometido a los pies de la santa imagen de Guadalupe» y convocaron a los
habitantes de la ciudad a salir a las calles contra el agravio en una manifestacién
para el viernes 18 de ese mismo mes en el Zécalo de la ciudad, los citaron frente
a la catedral para peregrinar hacia la Basilica de Guadalupe. Esta fue la tnica
participacién directa de la upcm en una manifestacion publica en las calles de la
Ciudad de México.” La manifestacién propicié la confrontacién directa entre las
damas catélicas y el procurador de justicia del Distrito Federal:

quien diciendo de paso una blasfemia sobre la virginidad de Maria, hizo agravio
a las Damas Catélicas expresando que a ellas les contestaria en el combate floral
de la préxima primavera; ellas hicieron constar que el insulto de quien insulta a
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Maria [sic], es una gloria para ellas y lo aceptan gozosas; pero rehdsan cortés-
mente unas flores que se mancharian.”

A la movilizacién a la Basilica de Guadalupe acudieron diez mil personas.”
Esta experiencia nos ayuda a observar que las damas catélicas, junto con los Caba-
lleros de Col6n y la AcjM, contaban con una importante red de mujeres que atendian
a sus llamados. Por ejemplo, el periédico E/ Demdcrata sehalaba que las personas
que mayoritariamente acudieron a esta peregrinaciéon eran mujeres. Asimismo,
las damas catdlicas invitaron al cierre del comercio del centro de la ciudad, actividad
que se llevé a cabo durante siete horas.”” Esta red se encontraba inmersa en momento
de cambio y de exigencia de nuevos derechos ciudadanos, que fueron aprovechados
por las damas para actuar como una organizacién de la sociedad civil con reivin-
dicaciones y demandas publicas; su intencién era hacerse escuchar, impactar en las
politicas y lograr que el Estado valorara la fe como un interés colectivo; en este
sentido, su accién no era una mera peregrinacién conservadora y tradicional, sino
que se inserta como parte de una moderna forma de participacién publica de masas.
Estas manifestaciones y actos publicos fueron nuevos movimientos urbanos de
corte ciudadano no solo en la Ciudad de México, sino también en otras ciudades
como Puebla, Morelia y Guadalajara, y representan un cambio en la dindmica
social y politica entre la militancia catdlica y el Estado.

Por otro lado, como se mencioné con anterioridad, el segundo eje buscaba
defender a la religién de la educacién laica. Durante el Congreso Constituyente de
1917, Carranza habia presentado un proyecto educativo muy semejante al de 1874,
el cual sostenia que la educacion laica seria solo para las escuelas dependientes del
gobierno, mientras que se permitiria que las instituciones particulares quedaran
en entera libertad de accién y se impedia al Estado intervenir en las politicas y
programas educativos de estas (Torres Septién 1997, 90). Los congresistas opta-
ron por incorporar a la Carta Magna el proyecto de la comisién encargada de la
redaccién del articulo tercero, donde se propuso extender el laicismo a las escue-
las particulares de educacién primaria, se prohibié a miembros de asociaciones
religiosas establecer, dirigir o impartir citedra. El discurso de libertad de ense-
flanza «entendida a la manera constitucionalista, [...] fue la manera cémo el
Estado ejercié “democriticamente” un fuerte control ideoldgico, aniquilando a
uno de los contendientes por el poder educativo» (91). Impedir la orientacién
religiosa en las escuelas significaba frenar la penetracion de las ideas religiosas
entre la poblacién joven de México.
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Aqui hicieron uso de su maternalismo para promover los cuidados y el papel
afectuoso y carifioso de las mujeres catdlicas. Las actividades se encaminaron a
responsabilizar a las mujeres-madres de procurar la educacién religiosa de la nifiez.
Esta tarea significaba transgredir el espacio doméstico para formar parte de la
accién educativa, que en su conjunto tendio a la especializacién y profesionalizacién
de las labores de gestién y logistica efectuadas por las damas en sus actividades
cotidianas. El refinamiento en el disefio de su programa les permitié construir
las condiciones para defender la capacidad de las mujeres para decidir el modelo
educativo de sus hijos, «de los hijos de Dios y de la nacién» (Torres Septién 1997,
91). En este sentido, fundaron alrededor de doce escuelas que atendian a nifios de
todas las clases sociales y que por la noche se convertian en centros educativos
para obreros (Crespo Reyes, 2021).

De esta forma, el punto educativo de las damas catdlicas se vincula directa-
mente con su tercer eje, que buscaba atender los problemas de las mujeres obreras,
siguiendo las ensefianzas y propuestas de la enciclica Rerum novarum. En el afio
de 1920 se fundé dentro de la organizacién una seccién llamada «del trabajo». Un
afio después, en agosto de 1921, las miembros de esta seccién inauguraron la Asocia-
ci6n de Empleadas Catdlicas de Nuestra Sefiora del Sagrado Corazén (aEcNssc),
bajo el patronato de la sefiora Ofelia Montes de Oca de Martinez. Ambas orga-
nizaciones, la uncMm y la AECNssc, crearon una academia nocturna para empleadas
y obreras que tuvo la finalidad de «impartir instruccién a las clases necesitadas y
darles formacion cristiana evitando de este modo que asistan a aquellas escuelas
donde, si bien se las instruye, también se les pervierte».”® Se ofrecian clases de reli-
gion, espaiol, inglés, francés, aritmética, taquigrafia, entre otras.?’

Ademis, realizaban visitas a fabricas, talleres, tiendas, hospitales, con el obje-
tivo de fundar sindicatos catélicos y otras organizaciones laborales femeninas para
defender «los justos derechos del obrero y su elevacién social»,* pero se opusieron
a los principios producto del pensamiento socialista como la lucha de clases, las
huelgas, los procedimientos violentos y revolucionarios y, sobre todo, a las acti-
vidades politicas de los obreros; por el contrario, buscaban «los medios précticos
para hacer el mayor nimero de pequefios propietarios, dentro de los limites de la
justicia en las ciudades como en los campos».*!

Para las damas, los problemas obrero-patronales debian resolverse entre em-
pleadores y empleados. Las socias trabajaron tanto en las instalaciones como en
las calles, esperaban en las banquetas el fin de la jornada laboral para promocionar
los objetivos y ventajas de su sindicato catélico. Aquellas que mostraban interés eran
citadas en la sede de la uncM para afiliarse oficialmente. Para agosto de 1921, esta
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estrategia les permiti6 tener una presencia en diversas fabricas de la ciudad, por
ejemplo, en camisas La Britania, chocolates Larin, velas La Moderna, La Pasa-
maneria Francesa y La Esperanza.*

Asimismo, denunciaron el maltrato laboral hacia las dependientas del comer-
cio, quienes debian mantenerse de pie de ocho a diez horas diarias. Ellas buscaron
persuadir a los sefiores comerciantes sobre la necesidad de dar un poco de como-
didad a sus empleadas. Con ayuda de un abogado consultor se elaboré la «Ley de
la Silla de la Empleada».®

Esta ley declaraba que era un sacrificio inutil para la empleada de comercio
permanecer de pie durante toda su jornada laboral, pues ademds de ser una prac-
tica «durisima y arbitraria» era perjudicial para la salud de la mujer, asimismo, el
cansancio que implicaba mantenerse de pie mds de ocho horas diarias ponia en
detrimento los intereses del comerciante. Por lo tanto, proponia que se otorgara un
asiento que permitiera el descanso de la empleada durante el tiempo en que
un cliente no demandara su atencién.

Las damas presentaron la Ley de la Silla de la Empleada ante la Comisién
Ejecutiva de la Confederacién de Camaras de Comercio, que decidié adoptarla
en beneficio de las sefioritas que trabajaban en la Ciudad de México. La victoria
tue publicada en La Dama Catdlica, junto con un pequefio poema escrito por
el Abate Benigno.** Este es un ejemplo de cémo su programa laboral iba més alld
del discurso politico, puesto que lograron materializar su accién en torno a una de-
manda que, aunque pareciera frivola o intrascendente, resultaba muy femenina y
necesaria entre las empleadas del comercio.

Por ultimo, promovieron la socializacién, recreacién y esparcimiento, asi como
clases de catecismo y entronizaciones que contaban con la presencia y participacién
de curas y, en ocasiones, de la jerarquia eclesidstica que, ademds de avalar sus labores,
les permitieron influir en el 4mbito de lo privado de manera constante. Esta estrate-
gia estuvo sustentada en acciones de propaganda permanente que las insert6 en el
espacio publico. Por ejemplo, organizaban festivales, kermeses y fiestas en diver-
sas partes de la ciudad a fin de promover actividades de recreacién para nifos,
jovenes y padres de familia. Estos difundian un discurso moral que se oponia a las
actitudes y modas de la época para evitar, por ejemplo, que las mujeres y nifias se inte-
resaran en la moda —como usar el cabello corto estilo bob y evitar el uso del corsé,
que para las damas eran inspirados «por judios y francomasones como medios de
corrupcidn y perversiéon»**—, o bien en cierto tipo de musica —con el fin de pro-
hibir bailes y danzas como el fox-trot, que para ellas no tenfan «ritmo, ni paso,
ni elegancia... no son mas que movimientos inmorales»**—. Estas actividades de

96 Soffa Crespo Reyes



esparcimiento les permitia mantener presencia publica, fomentaban el desarrollo
de lazos comunitarios e identitarios y, a su vez, forjaban y sostenian sus redes
ciudadanas de las cuales hablaré con mayor detalle en el siguiente apartado.

La Guerra Cristeray la puesta en marcha de las redes ciudadanas

Durante la Guerra Cristera (1926-1929) se puede observar la forma en la que
las redes ciudadanas de las damas catélicas actuaron ante la crisis y la persecu-
cién politica. Estas redes funcionaron como un ejército-hormiga, compuesto por
mujeres que llevaban la fe de puerta en puerta para reafirmar el papel de la Iglesia
como un actor clave en la vida social.

Conforme avanzé el conflicto entre la Iglesia y el Estado, las damas se unieron
a la Liga Nacional de Defensa de la Libertad Religiosa (LNDLR). Aunque para sep-
tiembre de 1926, poco antes de que iniciara el conflicto armado, las dos organizacio-
nes se distanciaron parcialmente, las damas mantuvieron sus actividades de apoyo
a la LNDLR, por ejemplo, organizaban protestas, llevaban a cabo actividades de
desobediencia civil y promovian el boicot econémico. Asimismo, ambas organi-
zaciones elaboraron un pergamino dirigido al papa Pio XI como agradecimiento
por las manifestaciones de «paternal bondad que ha tenido para México en estos
tiempos de persecuciéon».’” En mayo de 1927, se acordaba la impresién y publi-
cacién de la exhortacién completa y la oracién al Espiritu Santo para repartir por
todo el centro del pais.*® En enero de 1928, la LNDLR felicitaba a las damas
por «todas las buenas obras que llevan a cabo las sefioras que trabajan en dife-
rentes sentidos»,* en beneficio de la LNDLR. Hacia agosto de ese mismo afio,
la LNDLR apoyaba a la uncMm con una donacién de sesenta pesos destinados a la
alimentacién de los prisioneros catélicos.*

Aunque no hubo enfrentamientos armados en la Ciudad de México, la perse-
cucién y el acoso por parte del gobierno estuvo presente, sin embargo, su ejército-
hormiga logré realizar diversos actos publicos que se enmarcan en torno a la
identidad ciudadana-catélica. Por ejemplo, promovieron el festejo de la fiesta de
Cristo Rey, que en la Ciudad de México incluy6 una peregrinacién a la Basilica
de Guadalupe el 23 de octubre de 1926.* Cabe sefialar que las peregrinaciones
contaron, de acuerdo con Butler, con alrededor de doscientos mil participantes,
es decir, una quinta parte de la poblacién de la Ciudad de México tomé las calles para
realizar, de manera politica, actos litargicos. Las peregrinaciones se convir-
tieron en rituales de resistencia civil frente al Estado. En palabras de Butler
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(2007), las peregrinaciones también permitieron la militancia catélica, en particu-
lar a las damas, que como organizadoras y activistas realizaron actos «cuasi-
sacramentales» similares a los de los pérrocos, pues pudieron dar sermones, oficiar
comuniones y hacer consagraciones (155).

Este tipo de acciones las convirtieron en blanco del Departamento Confi-
dencial de la Secretaria de Gobernacién, 6rgano de inteligencia policiaca que
se dedicé a infiltrarse en las filas de la militancia catdlica para tomar nota de sus
actividades (Valdez Chavez 2021). En un principio las mujeres catdlicas fueron
concebidas por los agentes como simples benefactoras, pero no pasé mucho tiempo
en que les prestaran mds atencién. En junio de 1925, el agente encubierto S. Villar
indicaba que en Guadalajara se habia logrado «la clausura de algunas escuelas
catdlicas», lo que habia provocado que se formara una Liga de Defensa de la
Educacién Religiosa integrada por «damitas jévenes de la aristocracia del dinero»
y que desde su perspectiva «estas damitas se han comprometido a convertir a sus
novios en soldados de la religién; y las que habian concretado su matrimonio para
el curso del presente afio, le han aplazado hasta que sus novios prueben de manera
eficaz su adhesién a la obra».*> En este sentido, se consideraba que las mujeres
catolicas utilizaban la seduccién para que los hombres se incorporaran a la guerra.

La persecucién se convirtié en un acto constante y cotidiano. A partir de 1926,
los agentes localizaban los lugares donde se llevaban a cabo reuniones de distintas
organizaciones catélicas; estas investigaciones provocaron redadas, clausuras a
templos y parroquias, pero también a las oficinas centrales de las damas y a casas
particulares. Entre estas, se destacan el Seminario Conciliar, la sacristia del templo
de Santa Brigada y el templo de La Profesa, asi como la Basilica de Guadalupe y
algunos domicilios particulares, como la casa el ingeniero Simén Sierra, ubicado
en la esquina de Garrido y avenida Hidalgo, como uno de los principales centros
de reuniones.” Lo mismo ocurrié con colegios y conventos.

Una vez firmados los arreglos el 21 de junio de 1929, se suspendieron las hosti-
lidades por todo el territorio, se indicaba obligatorio el registro de los ministros, se
mantuvo la prohibicién de la ensefianza religiosa en las escuelas primarias, supe-
riores, oficiales y particulares y se reanudo el culto. A partir de entonces las acti-
vidades de las damas se transformaron radicalmente.

A fin de contener a las corrientes radicales de la militancia catdlica, se
les impuso una nueva organizacién bajo el esquema de la accién catélica pro-
puesta por Pio XI como una estrategia que pretendia controlar y vigilar los diversos
movimientos catdlicos por todo el mundo. De esta forma, el 24 de diciembre de
1929, a seis meses de pactados los arreglos, se firmé el acta constitutiva de la nueva
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organizacién del catolicismo social: la Accién Catélica Mexicana (Acm), que cen-
tralizd, jerarquizé e incorporé en una sola agrupacién a todas las organizaciones
catélicas del pais (Aspe Armella 2008, 144-45).

La AcM se definié a si misma como «la cooperacién organizada y multiforme
de los catdlicos seglares mexicanos en el apostolado de la jerarquia eclesidstica
bajo directa dependencia de la misma autoridad, con el fin de cristianizar a la
sociedad».** Buscaba formar, actuar, difundir y defender los principios cristianos
en la vida individual, familiar y social, asi que, por ende, reorganizé a las antiguas
organizaciones catolicas seglares. La uncMm fue incorporada de manera automé-
tica a la AcM y fue dividida en la Unién Femenina Catdlica Mexicana (urcm) y
la Juventud Catdélica Femenina.

De acuerdo con los estatutos de la organizacién, el trabajo realizado por
ese ¢jército-hormiga ahora quedaria restringido al espacio de los templos y bajo
la estricta supervision de los parrocos locales. Hay que recordar que durante la
guerra cristera los templos se habian cerrado, los sacerdotes fueron perseguidos
y muchos vivieron en la clandestinidad. Las damas tuvieron que adaptarse a esta
situacién y concentrar sus esfuerzos en sostener la practica y la fe religiosa me-
diante la fortificacién de sus redes. Hacia 1930, su accién tuvo que dirigirse hacia
la recuperacién de la vida parroquial y de la influencia territorial de cada templo
y de los sacerdotes locales de los distintos barrios y colonias de la capital.

Este proceso no fue automatico, ni estuvo exento de confrontaciones. Aunque
las socias no se quejaron ni se opusieron abiertamente al cambio de nombre, ni
a su adhesion a la AcMm, durante su primera asamblea general, en 1932, sefialaron
que su labor se habia desenvuelto «con cierta lentitud, probablemente debido a la
transformacién sufrida en su estructura, de la antigua upcwm a la actual urcm». Si
bien no cuento con fuentes que indiquen la postura de las damas catdlicas ante su
integracién a la AcMm, estas pequefias quejas y justificaciones dejan ver que los dos
primeros afios de adaptacién fueron un reto para las socias. Las damas que desta-
caban por «su disciplina a la autoridad de sus amados prelados» hicieron de tripas
corazén y acataron las modificaciones estructurales que la AcM impuso a su vida
asociativa (urcm 1933, 14).

El esfuerzo para construir una identidad ciudadana-catélica y maternal que-
daba ahora en manos de pequefios grupos locales que enfocaron sus acciones al
trabajo catequistico y a mantener la postura maternal de la mujer como eje de
la vida doméstica y de la familia, pero esta vez desde el espacio privado, en los
hogares de las socias mis reconocidas o en los templos, lejos del espacio publico
y con una reducida voz politica.
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Comentarios finales

Si bien el interés de la Iglesia por formar una militancia catélica femenina prove-
nia del siglo x1x y del catolicismo social, fue la crisis provocada por los procesos
politicos revolucionarios y posrevolucionarios la que dio pauta al crecimiento y
consolidacién del activismo catélico femenino y permitié la construccién de una
identidad ciudadana-catdlica y de una red ciudadana que fue esencial para su
participacién politica.

La militancia catdlica femenina en estos afios logré establecer una identidad
ciudadana-catélica basada en un discurso maternalista, que les otorgd una voz poli-
tica que utilizaron para defender a la Iglesia frente a los embates de la construc-
cién del México posrevolucionario, donde el laicismo se elevé como una de sus
principales banderas. Su identidad fungié como una herramienta para la conso-
lidacién de la participacién politica de las mujeres de clases altas de la sociedad,
quienes actuaron rescatando el papel tradicional de la mujer: su maternidad, cato-
licismo, fe, caridad y honradez; sin embargo, sus actividades daban paso a otro tipo
de mujeres, mujeres activistas, con posturas politicas y acciones beligerantes, dis-
puestas a abandonar sus espacios tradicionales para defender su ideologia y
construir su identidad ciudadana.

Ser ciudadana y catélica en el paso del siglo x1x al xx significaba romper con
el papel tradicional de la mujer como «dngel del hogar», es decir, abandonar su
lugar en el espacio doméstico para asumir una postura activa y beligerante a fin
de ubicar sus derechos ciudadanos y actuar en su defensa, por ejemplo, al reafirmar
el papel de la familia, los valores catdlicos y la fe cristiana como el nicleo bésico del
orden nacional. Esta postura se oponia directamente al proyecto de reconstruc-
cién nacional que impulsaba una ciudadania masculina e individualista, basada en
una ética laica, libre de fanatismo religioso y racializada en torno a la figura del
mestizaje cultural (Urias Horcasitas 2007).

En este sentido, las damas catdlicas ofrecian una alternativa femenina y devo-
cional que se consolidé gracias a su red ciudadana de mujer a mujer por medio de
la cual lograron enfrentar su contexto, transformar sus actividades y superar efi-
cazmente guerras, persecuciones religiosas y crisis politicas que las enfrenté direc-
tamente con el Estado. De esta forma, construyeron una ciudadania catdlica fe-
menina que respondi6 a las necesidades locales y contingentes de su momento y,
a su vez, se confront6é con una serie de politicas nacionales elaboradas por el
Estado y de dificil construccién a escala local.
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Al finalizar la Guerra Cristera, y ante la modificacién de su estructura interna
en el afio de 1932, la intencién de construir un identidad ciudadana, catélica y
temenina perdi6 fuerza frente al trabajo cotidiano que llevarian a cabo los pe-
quefios grupos locales, quienes, desde los templos, se enfocarian en labores de
propaganda en torno al fortalecimiento de la figura maternal de la mujer, como
base de la vida doméstica y familiar, desde los espacios privados y con limitada
participacién politica.
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