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Existe una amplia bibliografia respecto a
los diversos grupos religiosos que llegaron a
evangelizar tierras americanas. Las investi-
gaciones han atendido aspectos referentes a
sus formas de predicacién, sus principales
personajes, su impacto en la vida de las po-
blaciones indigenas, su arquitectura, sus ac-
tividades al interior de los conventos y
monasterios, sus imaginarios religiosos, en-
tre otros temas. La obra de Arminda Soria
centra su atencion en la orden de los carme-
litas descalzos. En el primer capitulo, la au-
tora presenta una amplia descripcién de la
manera como se formo esta orden y cudl
fue el impacto que tuvo en Europa cuando
sali6 de Palestina, especificamente del puer-
to de Haifa, considerado el lugar de su fun-
dacién. Soria identifica los principios que
sustentaban a la orden (pobreza, contem-
placién, penitencia, oracidn, sacrificio, ais-
lamiento y soledad), pero no menciona que
éstos formaban parte de un movimiento
general desarrollado en Europa en el siglo
x11, el cual buscaba cuestionar la gran rique-
za econémica y el poderio politico que la

Iglesia catélica comenz6 a tener gracias a la



exclusion de los laicos de la esfera de decisio-
nes y a que las autoridades eclesiales tuvie-
ron el pleno control de sus bienes, entre los
cuales se encontraban importantes extensio-
nes de propiedades territoriales. Asi, frente
a una institu-
cién eclesidstica

con un poderio
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econémico y
politico sin pre-
cedentes, sur-
gieron una serie
de movimien-
tos heréticos y
ortodoxos, los
cuales pugna-
ban por un re-
greso a los
origenes de la
Iglesia.

Las herejias
defendian el
ideal de la pre-
dicacién de la
pobreza, es de-
cir, el cual repro-
ducia la vida
apostoélica de
la Iglesia pri-
mitiva y que se
entendia como un modo de vida comunita-
rio, esto es, poner los bienes en comun para
dedicarse a la oracién y practicar la caridad
con los mds necesitados; esta postura se ex-
plicaba en funcién del incremento del nua-
mero de pobres que habitaban en las

b3

ino Novo

£'Las Moradas de sant
\"‘4?; ora, s e santa Tefesa de

DEL (_Ju.\ Lo DEScAaLZO

ROGELIO JIMENEZ MARCE

ciudades. Los planteamientos de las here-
jias, también llamadas “populares”, provo-
caron una situacién de crisis religiosa, pues
se les consideraba “marginales” y “hete-
rodoxos”, por lo que fueron rechaza-

dos

cultura domi-

por la

- ol

R
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3 todo después
ispano SR aparicion
ectis de numerosos
predicadores
errantes en
los territorios
de Holanda, el
norte de Italia
y el sur de
Francia, quie-
nes sostenian
que la “ver-
dadera vida
Angurrecronecllll cristiana” ra-
: dicaba en el
apostolado,
entendido
como una vida
errante, pobre
y dedicada a la
evangelizacion.
Ellos también
criticaban la existencia de los sacerdotes y
de los sacramentos, pues creian que la rela-
ci6n de los fieles con Dios se debia sustentar
en la sencillez. Los predicadores fueron per-
seguidos a causa de sus aseveraciones, pues

consideraban que la pobreza constituia el
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camino para actuar en el mundo. En si, se
buscaba abandonar la idea de lograr la sal-
vacion personal mediante la pobreza; en
cambio se sefialaba que ésta debia extender-
se a toda la sociedad para conseguir una sal-
vacién colectiva.

La pobreza apostoélica, propugnada por
los valdenses y otros grupos de predicado-
res, no se consideraba aceptable por su ca-
récter radical, pues la Iglesia postulaba que
no constituia un prerrequisito para lograr
la salvacién o para conseguir el perfecciona-
miento de las almas. Ante tal situacién, el
papa Gregorio V retom6 este ideal y buscéd
imponerlo en el interior de la institucién ecle-
sidstica como una de las iniciativas mds im-
portantes de su reforma; sin embargo, ésta
no implicé una transformacién profunda
de la Iglesia, puesla pobreza se entendia como
la carencia de propiedad privada individual,
situacién que no se reproducia en los reli-
giosos a quienes no se les pedfa llevar una
vida de austeridad. En oposicién a las here-
jlas populares se fundaron varias érdenes
mendicantes, entre las cuales estaban los
franciscanos, los dominicos, los agustinos y
los carmelitas, quienes se caracterizaron por
trabajar o pedir limosna para su sustento.
Lo interesante aqui es que las 6rdenes
mendicantes retomaron el ideal apostélico
de los predicadores: la pobreza voluntaria.
Con ello los planteamientos dejaron de ser
marginales y se integraron al discurso de la
institucién eclesidstica dominante, aunque
la concepcién sufrié importantes trans-
formaciones, tales como la pérdida de su
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cardcter radical (pobreza absoluta) y re-
volucionario (los cuestionamientos al po-
der, la riqueza y la jerarquia de la Iglesia).

Ahora bien, la autora menciona que la
orden de los carmelitas descalzos —como
institucién religiosa novohispana— evolu-
cioné conforme a las circunstancias politi-
cas, econémicas y sociales imperantes en los
territorios que ocupaba, situacién explica-
ble por el hecho de que ellos llegaron tardia-
mente a la Nueva Espafa (1585), lo cual
significaba la ocupacién de los espacios que
no habian sido apropiados por las otras 6r-
denes; asimismo, cabe destacar que su pro-
posito original —la evangelizacién de los
indigenas que habitaban las tierras del Nor-
te— tuvo que cambiar debido a su desco-
nocimiento de las lenguas originarias, lo cual
ocasioné que los tres conventos: San
Sebastian, Puebla y Atlixco, fundados entre
1585 y 1586, se destinaran a la atencién de
las necesidades espirituales de los espafioles,
asi como a la practica del recogimiento, el
encierro, la contemplacién y la penitencia.
Para 1606, es decir 21 afios después de su
arribo a tierras novohispanas, el Carmelo
contaba con siete conventos, los cuales se
establecieron con la intencién de atender a la
poblacién de diversas latitudes de la Nueva
Espana.

Es importante sefialar que los lugares ele-
gidos para fundar sus conventos eran zonas
présperas, situacion que aseguraba su base
econdémica a través de las donaciones y
heredades. A diferencia de las 6rdenes

mendicantes, que enfatizaban el ministerio



y el apostolado, las précticas religiosas de
los carmelitas descalzos estaban centradas
en la contemplacidn, la mortificacion, el as-
cetismo, el silencio y el retiro, mismos que se
consideraban los vehiculos de encuentro con
lo divino.

En un principio, los carmelitas admitie-
ron a un pequefio numero de criollos para
formar parte de su orden, situacién que se
modificé a mediados del siglo xvi, cuando
se les permitio su ingreso y, con ello, se gene-
ré una recomposicién en su interior, pues se
desplazaron las redes y relaciones estableci-
das con la peninsula y se afianzaron las de
las élites locales. La autora no profundiza en
este punto, sin embargo, serfa interesante
preguntarse de qué manera las 6rdenes tar-
dias se integraron en el concierto novohis-
pano y cémo lograron ganar espacios sin
generar —en apariencia— conflictos de in-
tereses. De hecho, los carmelitas descalzos
vivieron una época de bonanza durante el
siglo xv, lo cual les permiti6 fundar varios
conventos a pesar de los profundos cam-
bios econémicos, politicos, sociales y cultu-
rales que se vivian en la Nueva Espafa. Su
crecimiento fue producto de varios factores:
la veneracién de Felipe II a Teresa de Jests
(quien, por cierto, solicit6 su beatificacion
con el argumento de que ayudaria a la evan-
gelizacién); la politica de no administrar
sacramentos, lo cual les permiti6é gozar de
los mismos privilegios que el clero secular,
y las excelentes relaciones que mantuvieron con
los virreyes, especialmente con Juan de
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Palafox y Mendoza, quien les extendié su
proteccién con la intencién de propagar la
mistica carmelita. Ellos, a su vez, se convir-
tieron en sus aliados, pues no sélo le ad-
virtieron de la posibilidad de una
conspiracién en el virreinato —auspiciada
por los jesuitas—, sino que también sirvie-
ron como intermediarios en la comuni-
cacién mantenida entre el obispo y la
metrépoli.

El principal aporte del libro de Arminda
Soria consiste en la identificacion de un es-
pacio religioso carmelita; éste se materiali-
zaba en la recreacién simbdlica vy
arquitecténica de un huerto cerrado, pro-
puesta que se sustentaba en el principio de
que todos los conceptos e ideas suprana-
turales contaban con una parte fisica o te-
rrenal, la cual no sélo era correspondiente
sino complementaria. Lo anterior asegura-
ba su unidad armoniosa y coherente, lo que
constituia un paradigma usual en el pensa-
miento medieval cristiano, judio y musul-
mén. De acuerdo con la autora, la planeacién
arquitectonica de los conventos no busca-
ba, en un principio, crear un huerto cerrado
simbdlico: esta idea surgié conforme se pla-
neaba la ubicacién de las iglesias, conventos
y colegios. Arminda Soria ha identificado tres
etapas en la construcciéon de los conventos:
la primera situada entre 1568 y 1597, la se-
gunda va de 1606 a 1699, y la tercera de 1735
a 1747. Su establecimiento no obedeci6 a
razones logisticas y politicas, sino ideoldgi-
cas y simbdlicas, expresadas en los escritos y
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doctrinas de la orden. Asi, los carmelitas
descalzos buscaron establecerse espacial y
espiritualmente, y para ello configuraron un
gran cerco o muralla simbdlico-espiritual
(huerto cerrado), el cual protegia un reduc-
to central (morada interna) donde se mani-
festaba la vida espiritual del Carmelo.

Para tal tarea, los carmelitas fundaron
—tanto en Espafla como en el virreinato
novohispano— el mismo ntmero de con-
ventos: 16, los cuales constituian un cerco
cerrado que fungfa como fortaleza mistica y
huerto interior. De acuerdo con la autora, la
morada central estaba conformada por el
Colegio de Teologia de San Angel, el Colegio
de Filosoffa de San Joaquin y San Sebastidn,
en tanto que la muralla la constituian el De-
sierto de Santa Fe, asi como los conventos
de Valladolid, Guadalajara, Querétaro,
Orizaba, Oaxaca y San Luis Potosi. Dentro
de este esquema simbdlico se ubicaban los
“nucleos sociales de fortaleza” —como los
denomina la autora—, que integraban a los
conventos de Celaya, Salvatierra y Tehuacdn,
asi como un bastién espiritual donde se
situaban los conventos de Puebla, Atlixco y
Toluca. Asi, el cerco exterior estaba delimita-
do por siete conventos y el resto formaba el
huerto central. Es importante destacar que
la autora logra identificar unas grecas en la
portada del convento de San Luis Potosi,
mismas que aluden al huerto cerrado y que
evidencian que el edificio cerraba simbdlica-
mente el espacio espiritual carmelita. Aun-
que Soria no lo menciona, la idea del jardin
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—como lo ha mostrado Jean Delumeau—
fue pieza clave en el pensamiento del medie-
vo bajo y tenfa la intencién de mostrar las
virtudes cristianas plasmadas en un recinto
cerrado, mismo que emulaba —en cierta
forma— el paraiso terrenal.

El tema del jardin fue retomado de las
tradiciones musulmanas y deja constancia
de la perfeccién que podia alcanzarse en el
mundo. De hecho, se convirtié en un mode-
lo a reproducir por numerosos pintores,
pero Delumeau no indica en su Historia del
paraiso que existieran propuestas —por lo
menos en Europa— para hacerlo realidad a
través de un modelo arquitecténico que de-
limitara, simbdlicamente, un espacio para
evitar la entrada del mal. Lo mismo sucedié
con el caso de la ciudad amurallada, tema
desarrollado ampliamente por la autora, el
cual vincula con la experiencia de vida de
Teresa de Avila, aunque se debe agregar que
la reproduccién de un determinado tipo de
ciudad también fue central en el pensamien-
to medieval. Existen numerosos testimonios
de que el paraiso celestial se concebia como
un castillo; de esta manera, castillo y jardin
conformaban parte de un mismo imagina-
rio que cualquier cristiano bien instruido
identificaba en las pinturas alusivas al pa-
raiso. En este sentido, la propuesta de
Arminda Soria es de interés y se requiere
hacer un ejercicio comparativo con el resto
de los paises del Nuevo Mundo en donde se
establecieron los carmelitas, con el fin de sa-

ber si este mismo modelo también se puso



en prictica en otras regiones americanas o
solo fue una caracteristica de la presencia
carmelita en la Nueva Espafia. Lo cierto es
que este libro nos permite vislumbrar que la
fundacién de los espacios religiosos conta-
ba con una légica que es preciso desentra-
far y que, en ultima instancia, puede ayudar
a entender las dindmicas internas de los gru-
pos religiosos novohispanos.
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