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LA IDEA DE “CIENCIA JAPONESA”
Y LA FILOSOFIA TARDIA DE NISHIDA KITARO

Agustin Jacinto Zavala*
El Colegio de Michoacéan

Como consecuencia de lo que Nishida caracteriza como despertar de la auto-
consciencia del pueblo japonés, es decir, como la percepcién de constituir una
unidad histéricamente diferenciada, en la década de 1930 se exacerba el naciona-
lismo cultural y se pone énfasis en la peculiaridad dela cultura japonesa. La idea
de que en ese tiempo existe ya una “ciencia japonesa” es parte de aquel énfasis.
En este texto se busca presentar la manera en que Nishida Kitar6 (1870-1945), fi-
16sofo japonés, desde el punto de vista de su propio pensamiento filoséfico enca-
ralaidea de una ciencia japonesa. Para ello se hace una breve exposicién de los
principales aspectos de la critica nishidiana a aquella idea que en el primer cuar-
to del siglo xx todavia resulta exagerada. De esta manera tenemos también un
primer acercamiento a la manera en que Nishida piensa la ciencia.

(Escuela de Kioto, Nishida Kitard, ciencia, ciencia japonesa, nacionalismo cultu-
ral, axiologia, la Nada, intuicién activa, autoidentidad de los contradictorios)

INTRODUCCION

a innovacién, la creatividad y la produccién del conoci-
miento utilizando las tecnologias recientes, han sido consi-
L deradas en nuestro tiempo como el fundamento de una
nueva revolucién. Alvin Toffler considera que el foco cen-

tral de la tercera ola es precisamente el advenimiento de la era del cono-
cimiento, que trae consigo una nueva forma de producir riqueza. Sin
embargo, encuentra que uno de los principales obstdculos para su ins-
tauracion es el desfase en el desarrollo de los diversos elementos socio-
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culturales y politico-econémicos, mismo que se da en mayor o menor
medida en cada pais. Dependiendo del desfase de que se trate, serdn los
obstédculos que se presenten a la produccion de nuevo conocimiento.
Este mismo tema ha sido objeto de muchos otros estudios.! En el caso de
Japon de la primera mitad del siglo xx el problema fue la limitacién de la
investigacion académica.

Enla década de 1930, Nishida ve con mucha preocupacién las fuertes
tendencias de derecha y el militarismo gubernamental, que llevaron ala
severa limitacion de la investigacién académica. Contra esto, Nishida
reacciona de varias maneras: se afilia al movimiento por la libertad aca-
démica, trata de ejercer su influencia en las altas esferas gubernamentales
para que no se coarte esa libertad, trata de convencer a sus discipulos de
que sigan investigando, etcétera. Pero algo que fue notable, y que, inclu-
so puso en peligro su vida, fue su actividad como conferencista y autor
preocupado por la necesidad de produccién de nuevo conocimiento.

En el otofio de 1937 dicta una conferencia en el auditorio del parque
Hibiya, en Tokio, sobre “El método filoséfico” y en 1938 dicta tres confe-
rencias bajo el titulo general de “Problemas de la cultura japonesa”. Este
fue apenas el inicio de su abierta oposicién en contra de la falta de liber-
tad académica que retrasaba la investigacion cientifica.

Pero en la década de los treinta se empezé a hablar, cada vez con
mayor insistencia, acerca de la “ciencia japonesa”. Esto implicaba tres
cosas: a) que habia ya una ciencia de nivel mundial en la gran potencia
que era Japon; b) que esa ciencia era propia del Japén, exhibiendo carac-
teristicas propias de Japon; y c) que la etnia japonesa habia llegado a
desarrollar una ciencia en la cual podia verse la quintaesencia del “Espi-
ritu japonés”. En otras palabras, esa ciencia japonesa debia ser peculiar,
porque la cultura que la habia producido tenia un desarrollo diferente al
de las naciones occidentales y tenia sus propios criterios y valores.

Nishida reacciona contra la superficialidad que implica revestir la
ciencia con conceptos tomados de los pensadores japoneses antiguos

! Alvin Toffler-Heidi Toffler, La revolucion de la riqueza, México, Debate, 2006. Id. La crea-
cion de una nueva civilizacion: la politica de la tercera ola, Barcelona, Plaza y Janés, 1996. Ikujiro
Nonaka-Hirotaka Takeuchi, The Knowledge Creating Company, Nueva York, Oxford Univer-
sity Press, 1995. Lester C. Thurow, Construir riqueza, Buenos Aires, Javier Vergara Ed., 2000.
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mientras se mantiene, conservando los vocablos originales en lenguas
extranjeras, el significado occidental actual. Nishida dice que la trans-
formaci6n de la ciencia occidental en ciencia japonesa no depende sola-
mente de que se exprese con términos tradicionales japoneses. Mds bien,
lo bésico estd en expresar una nueva manera de concebir los fenémenos
o de presentar sus relaciones y no en simplemente encontrar un vocablo
japonés para sugerir una trasposicion de significado. Por esto, vamos
ahora a examinar lo que Nishida considerd como “ciencia japonesa”.

Este tema se presta para ver un aspecto de lo que Nishida considera
como ciencia y su caracterizacién como producto especifico en la cultura
japonesa. Por eso, para ver la manera en que Nishida hace frente al pro-
blema de la ciencia japonesa, vamos a examinar brevemente ocho pun-
tos que dividiré en tres partes: I) El problema: la ciencia japonesa. IT) Lo
que se va a conocer y manera de conocerlo. III) La manera en que estu-
dia la ciencia.

EL PROBLEMA: LA “CIENCIA JAPONESA”

Como ya se dijo, este fue un tema sobre el que se puso énfasis en tiem-
pos del militarismo japonés, cuando se exalté el nacionalismo cultural y
se tratd de construir la Gran Esfera de Coprosperidad de Asia. Vamos a
ver la manera en que Nishida lo aborda, presentando lo que Nishida
considera “lo japonés”, y luego los requerimientos bdsicos para una
ciencia que pueda decirse “japonesa”.

“Lo japonés” en Nishida

En octubre de 1917, Nishida public el articulo “Acerca de lo japonés”
en la revista Shisd.2 Allf se refiere a la tendencia en el mundo académico
de Japon a afirmar que cada pafs tiene una cultura peculiar y asi como
los japoneses no pueden comprender verdaderamente la cultura occi-

2 Véase Nishida Kitard Zenshit (Obras completas de Nishida Kitar6), Tokio, Iwanami
shoten, vol. XIII, 1966-1968, 116-120. En adelante sélo se indicard el niimero de volumen en
numeros romanos y el niimero de pagina en arabigos.
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dental, tampoco los extranjeros pueden entender la cultura japonesa.
Nishida dice: “esta tendencia del pensamiento me alegra como autoper-
cepcién de nuestro pueblo y, al mismo tiempo, debo ser suficientemente
critico de ella” > Analiza primero lo que es una ley universal. Las hay de
dos tipos: las primeras son descriptivas, como es el caso de las leyes de
la causalidad; y las segundas son normativas, como es el caso de las le-
yes de los juicios axiolégicos.* Generalmente se entiende que las leyes
delas ciencias naturales son del primer tipo y las de las ciencias praxicas
son del segundo tipo.

En los fenémenos “espirituales” o intelectuales de una cultura hay
una parte que es creativa e individual, aunque como existencia natural
todos estamos sujetos a las leyes naturales. Pero “las leyes de la natura-
leza son leyes de existencia”,” y la existencia de la cultura sigue las leyes
de la naturaleza como actividad integradora que es creativa: “las leyes
delanaturaleza no pasan de ser un aspecto abstracto de la realidad crea-
tiva”. En una cultura hay cosas que pertenecen al gusto, a la idiosincra-
sia personal y en ese caso, ciertamente, en cuestion de gustos no hay
discusion. No pasan de ser cuestiones particulares o individuales. Hay
otras que van acompafiadas de la certeza de su validez universal y del
requerimiento de que asf sean consideradas por otros. Este es el caso de
los valores morales o de los valores artisticos. Pero quienes ya en 1917
predicaban “lojaponés” menospreciaban este segundo aspecto y daban
énfasis al primero. El paso entre lo que es el gusto personal y lo que tiene
validez universal estd en entrar al dominio ptiblico y dejar de pertenecer
aun grupo o pueblo. Se hace universal porque a) ha perdido su cardcter
de pertenencia restringida a un individuo que es japonés; b) ha entrado
al dominio ptblico; c) al entrar al dominio ptiblico deja de ser de los ja-
poneses; y d) va acompafiado del requerimiento de que se reconozca su
validez universal.®

Aunque Nishida reconoce que un valor artistico tiene un elemento
particularista, sin embargo, afirma que aquello que de ninguna manera

3 XIII: 116.
* Ibid.

5 XIIL: 117.
6 XIII: 118.
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puede ser comprendido por los otros no merece el nombre de bello o de
bueno: “alli reside la diferencia entre la idiosincrasia y el gusto artistico”.
La situacion de hecho, sin embargo, es que quiza ni los japoneses hayan
comprendido los gustos del exterior ni los extranjeros hayan realmente
comprendido el gusto japonés; y, ademds, el desarrollo artistico y moral
de cada pafs en particular se fundamenta en la historia de ese pafs: cada
uno hace su contribucién a la cultura desde su propio punto de vista.
Pero una cultura particular debe tener valores universales. Esto no sig-
nifica que todos en todo lugar deban crear lo mismo o tener los mismos
gustos: significa que todos deben reconocer esos valores. La igualdad no
es unificacién sino que hay diferencias. Aun en lo que demanda la com-
prension de todos hay diferencias: “no debemos olvidar que en el fondo
del corazén de todos hay un significado unitario”.”

Quienes en 1917 propalaban la idea de “lo japonés” confundian es-
tos dos aspectos: confundian “lo igual” con “lo mismo”, lo que en todos
es igual y el que todos deban tener lo mismo. Es decir, rechazaban lo
universal y enfatizaban lo japonés; al hacerlo negaban lo universal y con
ello se perdian los valores. Frente a eso la posicién de Nishida era la si-
guiente: “desarrollar mds y mds la cultura particular, al mismo tiempo,
que esa cultura venga a ser elemento indispensable de la cultura mun-
dial” ® Este problema, asi enunciado, vino a ser posteriormente el meollo
de la obra Problemas de la cultura japonesa, que Nishida dicté como confe-
rencias en 1938 y que publicé como libro en 1940.°

En el periodo temprano Nishida expresa un panasianismo que no
vuelve a expresar de la misma manera, pero que aqui nos interesa no
s6lo para la ciencia sino para la cultura japonesa en general: “desechan-
do todo dogmatismo gratuito y criticindolo e investigandolo al desnu-
do, con la conciencia artistica que emana desde el fondo de nuestro co-
razon, quisiera ver con confianza en la cultura de nuestro pais que tanto
chinos como coreanos lleguen [a tener] Yamato-gokoro [alma de Yamato=
espiritu japonés]. De esta manera nace la verdadera cultura japonesa

7XII: 119.

$XII: 119-120.

? Agustin Jacinto Z. La filosofia social de Nishida Kitard: 1935-1945, Zamora, El Colegio de
Michoacén, 1995. Capitulo I, “La justificacién de una cultura diversa”, pp. 41-58.
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viviente”. Es decir, Nishida busca “en el trasfondo de la cultura de Japén
un espiritu profundo y vasto”, por eso agrega: “también en el fondo de
nuestro corazén que ama a la flor del cerezo, quiero saborear una filoso-
fia de la voluntad creadora como la de Nietzsche cuando dice “amo al
que cae abatido por crear algo superior a si mismo’”."’ Y es con esa vo-
luntad creadora con la que Nishida quiere “hacer revivir a nuestros an-
cestros en este cuerpo y en esta sangre” recibiendo la historia como una
fuerza." En el discurso pronunciado en ocasién de la muerte de su her-
mano Hydjir6 en 1904, Nishida Kitard habia dicho: “en especial, al pen-
sar que el resultado de esta guerra es la expansién en Asia Oriental de la
fuerza de nuestro pais y que sus restos [=de Hy®jird] vienen a ser la base
de un nuevo Imperio, no puedo contener una gran emocién”."” De tal
manera que Nishida, partidario de un Estado fuerte, veia la expansion
de lojaponés como una contribucién a la cultura mundial.

En el escrito dejulio de 1935 titulado Acerca de mi “Mundo de la perso-
nalidad”, Nishida clarifica varias nociones fundamentales. Aqui nos in-
teresa hacer destacar las siguientes:

a) Respecto a la relacién entre peculiaridad individual y el todo, escri-
be: “donde cada quien mantiene sus caracteristicas peculiares mien-
tras forma un todo, allf estd la verdadera cultura”.

b) Respecto a las culturas oriental y occidental dice: “pienso que las
culturas oriental y occidental difieren fundamentalmente”.

c) Pero aclara su postura politica: “s6lo que pienso que sin caer en un
estatismo estrecho y exclusivista, debemos dar origen a una gran
cultura mundial desde el fondo de nuestra vida histérica”.

d) Lamision dela etnia o pueblo japonés la concibe de la siguiente ma-
nera: “absorber a la cultura occidental desde el punto de vista de la
cultura oriental y contribuir a la cultura mundial debe ser una mi-
sién que solamente tiene nuestra etnia [0 pueblo]”.*

1Yo amo a quien quiere crear por encima de si mismo y perece por ello”, Friedrich
Nietzsche, Asi hablé Zaratustra, Parte I, “El camino del hombre creador”, en Obras selectas,
Madrid, Edimat libros. s. f. p. 74.

1XTI: 120.

12XI: 170.

13X 135.
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Hacia una “ciencia japonesa” en Nishida

En el prefacio que en 1918 Nishida escribi6 al libro Investigaciones sobre
filosofia de las matemdticas del entonces neokantiano Tanabe Hajime, es-
cribe: “el filésofo ve desde el punto de vista filoséfico y trata acerca del
cardcter del conocimiento cientifico; no aporta datos al conocimiento
cientifico mismo”." En 1924 escribi6 el prefacio al libro Materiales para la
educacion matemdtica en el que trata de la relacién entre filosoffa y mate-
miticas. Dice que desde la antigiiedad ha sido estrecha la relacién entre
ambas: en Platon, Plotino, Nicolds de Cusa, Descartes, Leibniz, Georg
Cantor y, recientemente, en Hermann Cohen de la Escuela de Marburgo,
que han sido notables fil6sofos y notables matematicos."

Nishida resume en cuatro puntos las relaciones entre filosoffa y ma-
tematicas:

a) aunque difiere de las matematicas, la filosofia exige una légica y de-
duccién exactas, por eso el filésofo necesita una mente matematica;

b) muchos conceptos matematicos, como infinito, continuidad, etcétera,
directamente sirven en filosofia;

¢) quizé en las diversas relaciones entre los ntimeros se incluyan las for-
mas puras de la realidad, ' y asf como los zo6logos buscan un arque-
tipo o prototipo de animal primitivo, también en las relaciones ma-
temadticas se encuentren las formas puras de la realidad; y sin
embargo,

d) ni los resultados de las investigaciones matemdticas pueden utilizar-
se directamente en la filosofia, ni la verdad matemaética es tal cual
verdad filoséfica.”

Ante todo quisiera presentar el aspecto 1éxico de lo que Nishida de-
nomina ciencia. En su vocabulario hay dos vocablos para designar la
ciencia. El mds general, que incluye toda forma de conocimiento organi-

1 XIIL: 196.
15 X11I: 208-209.
16 X1I1: 210.
7 XML 211.
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zado, formalizado y estricto, recibe el nombre de gakumon, es decir, la
ciencia en el sentido de lo que es académico. El vocablo més particulari-
zado es kagaku, que traduce Wissenschaft[en] o science(s), e incluye mu-
chas variedades: ciencias naturales, ciencias sociales, ciencias histéricas,
ciencias matemdticas, ciencias bioldgicas, ciencias fisicas, ciencias empi-
ricas, ciencias del espiritu (Geisteswissenschaften), ciencias politicas, cien-
cias del Estado (Staatslehre), ciencias religiosas, etcétera. Para Nishida, la
ciencia en ambos casos tiene caracteristicas generales que apuntaremos
hacia el final.

En 1924, Nishida critica el concepto de ciencia en general que se basa
en el principio de causalidad de las ciencias naturales y busca sustituirla
por el principio de causalidad originada en la Idea (del “mundo de las
ideas” de Platén). Este tipo de causalidad tiene como su fundamento el
desarrollo de la Idea. La Idea que se ve a si misma es origen del tiempo
y, por tanto, en ella se origina también la causalidad.”® En 1927 critica la
separacion entre percepcion y pensamiento resultante de olvidar que
Kant logré unirlos estrechamente como unidad de forma y contenido, y
que segtin esta manera de pensar la ciencia requiere una reinterpreta-
cién de lo dado y de la subjetividad cognoscente.” Nishida considera
que esa reinterpretacién profundiza mds la manera de ver el mundo de
los objetos, lo cual debe hacerse sobre la base de su concepto de autoper-
cepcién intelectual -que unifica percepcién y pensar-y autopercepcién
dela voluntad, por penetrar mds profundamente en la subjetividad.* Ve
en el Tathandlung (hecho-accién) la base primaria, pura e incondicional
de todo conocimiento y toda ciencia, a la manera de Fichte.” Pero tomar
la experiencia autoperceptiva como base de las ciencias implica pensar-
las de diversas formas.” Mds tarde, en 1930 dice que cada una de las
ciencias particulares se constituye mediante una determinacién especi-
fica delo intuitivo, esto es, mediante una determinacién del topos o bas-
ho.® En este sentido, es necesario tener consciencia de que la verdadera

BIV:71.
P1V:307.
2TV:307-308.
2TV:310.
2V:430.
BVI112.
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realidad no se limita a la sola realidad como objeto de conocimiento,* ni
s6lo a lo que es activo en tanto que se mueve y acttia en el tiempo,” ni
s6lo alo fisico.

Si se pone énfasis sélo en que la ciencia es conocimiento objetivo re-
sulta un concepto unilateral de ciencia, porque “desde el punto de vista
del conocimiento objetual no se puede retornar al mundo de la autoper-
cepcién”.” Aunque se introduzca el concepto de ciencias descriptivas y
ciencias comprensivas, en tanto que la comprension en éstas es pura-
mente abstracta, ambas se quedan en un estudio de lo concreto.” En este
sentido, el error de Fichte consiste en que “en lugar de pensar la autode-
terminacion del si-mismo que es Nada, pens¢ el si-mismo inmediata-
mente en direccion noemética y al pensar de esa manera cay6 en la me-
taffsica” %

La filosofia es una ciencia humanistica que tiene como centro al ser
humano autoperceptivo, y que “se constituye mediante la autodetermi-
nacién de lo que no tiene determinante, se constituye mediante un pun-
to de vista sin punto de vista. Ademds, eso no es que simplemente no
tenga ningdn punto de vista sino que debe ser el punto de vista de la
verdadera autopercepcion”.® Por eso, puede establecerse una diferencia
entre ver “lo determinante a partir de lo determinado, que es el punto de
vista de la ciencia” y “ver lo determinado a partir de lo determinante,
que es el punto de vista de la filosoffa”.*! En tanto no toma su punto de
partida en la autopercepcién del si-mismo activo, la fenomenologia de
Husserl y la fenomenologia hermenéutica de Heidegger, “no pasan de
ver los ‘hechos’ autodeterminativos de la comprension” y aunque Hei-
degger afirme “que su punto de vista es el del logos, éste no es, como en
Hegel, el punto de vista de la autopercepcién del logos mismo”.*

VI 9.
BVIL: 64, 78.
2 VII: 76.
7VI. 143.
BVI: 170.
PVIL:171.
WV:112.
SIVI:173.
2VI: 179.
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Por una parte, Nishida sefiala que “mediante la metafisica griega no
puede fundamentarse la realidad cientifica moderna”*y, por otra, que
“el mundo histérico no solamente es el mundo de los objetos de nuestra
comprensién sino que debe ser aquello que determina a nuestra ac-
cién” ** Apunta ademds que “la razén en la ciencia moderna no es idén-
tica al nous de la filosoffa griega”, sino que esa razén en la ciencia mo-
derna “debe ser algo que ha llevado a fondo el punto de vista de la
negacién de la subjetividad”.* Ademds, sefiala que la naturaleza no
debe ser considerada simplemente como el reino de la necesariedad.*
Nishida dice que dado que la realidad histérica misma es dialéctica, “las
ciencias deben criticarse desde el punto de vista dialéctico”,” porque no
debe verse el mundo dialéctico con 16gica objetual *

Vamos a entender la ciencia, como lo hizo Nishida, siguiendo el ope-
racionalismo del fisico Percy Williams Bridgman (1882-1961)* y del psi-
c6logo Stanley Smith Stevens (1906-1973)*: “la ciencia es el conocimien-
to sobre el que hay acuerdo entre los miembros de una sociedad. Sélo
aquellos constructos basados en operaciones ptblicas y repetibles son
admitidos al cuerpo de la ciencia”.*' Esta definicin tiene la ventaja de
restringir un poco el énfasis en la universalidad de la ciencia y en no
poner mucho énfasis en la causalidad como el medio de conocimiento
especifico de la ciencia. Sin embargo, Nishida sefiala también que “la
ciencia es enteramente un punto de vista que refleja al mundo poietica-
mente, es decir, un punto de vista que expresa simbélicamente al mun-

BVIL79.

#VIL:179.

% VII: 440.

% VIIL: 83.

VI 4.

SSVIIL: 241.

% Nishida ley6 sus obras The Logic of Modern Physics (1927) y The Nature of Physical
Theory (1936) en las que, siguiendo ideas parecidas a las de Peirce en “How to make our
ideas clear” (1878), Bridgman propone la definicién operativa de los conceptos polisémi-
cos o polivalentes.

# Stevens aplicé las ideas operacionalistas a la psicologfa. Nishida propuso un pro-
cedimiento operacionalista en las ciencias naturales, quizd debido al empiricismo radical
heracliteano que él mismo profesaba.

H1X:282.
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do”.*2 Por eso, en sus ultimos afios Nishida considerd, siguiendo las
tendencias de su época, que toda la ciencia debia ser topoldgica.*

Desde luego, se trata de su propia versién de la topologia que tiene
siete conceptos fundamentales: 1) el infinito como en Dedekind, que im-
plica recursividad; 2) la continuidad sacddica; 3) conjuntos, grupos,
cuerpos y anillos; 4) la topologfa; 5) dos reglas de transformacién: autoi-
dentidad de contradictorios y correspondencia reciproca; 6) la infunda-
mentacién (ungrundigkeit); 7) el basho de la Nada absoluta que es creativo
y enel que Ser=Nada. Es decir, la ciencia debe tener como centro ontol-
gico el topos (basho) de la emergencia de todo lo que es realidad histérica
en mutua interdependencia existencial, asubstancial y carente de toda
fundamentacién.*

Hay muchas otras definiciones de [la] ciencia y es discutible la defi-
nicién operacionalista, pero en sus ultimos afios Nishida se incliné por
una fundamentacion operacionalista que lleva a cabo a su manera. Pone
énfasis en que la fundamentacién de la filosoffa y de toda ciencia debe
hacerse desde la operacién de la intuicién activa en que se descubre el
si-mismo total y el mundo histérico a través de la unidad de conoci-
miento y accién, al estilo de Wang Yang-Ming.* La intuicién activa pe-
netra hasta la base de la constitucion de todo conocimiento: penetra
hasta “el significado de que el basho [topos] se determina a si mismo”.*
Desde este punto de vista escribe:

2X:160.

#Cfr. X:462.

#Véase una manera de interpretar ese basho en mi Filosofia de la transformacion del
mundo, Parte I, Zamora, El Colegio de Michoacdn, 1989, 115-254.

% El neoconfuciano Wang Yang-ming (1472-1529) propuso una interpretacién alter-
nativa de los cuatro libros y los cinco clésicos del confucianismo. A diferencia del dualis-
mo del neoconfuciano Chu Hsi (1130-1200) en su Chin Ssu-Iu, toma como uno de los
puntos centrales el no dualismo de conocimiento-accién. La obra que presenta el pensa-
miento de Wang Yang-ming fue recopilada por sus discipulos, y se llama Ch uan-hsi-lu.
Véase Wing-tsit Chan (trad.), Instructions For Practical Living, Nueva York, Columbia Uni-
versity Press, 1963; véase también el estudio de Antonio S. Cua, The Unity of Knowledge
and Action: A Study in Wang Yang-ming’s Moral Psychology, Honolulu, University of Ha-
waii Press, 1982.

VI:217.
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la operacién fundamental que es para nosotros la més concreta, debe ser la
intuicién activa del si-mismo poiético. Allf se da el mundo en el que estamos
nosotros, se da el mundo del si-mismo total. Y también todas las ciencias
deben fundamentarse aqui. Ademds, esta operacion fundamental es algo
que pensamos que es “base de la vida diaria”. [...] También la operacién
fundamental de la filosoffa debe ser 1a “base de la vida diaria”. Lo que pien-
sa unificadamente al mundo desde este punto de vista, es la filosoffa.*”

En sus dltimos afios Nishida consider6 que “el método de la ciencia
es la intuicién activa”,” y en tanto que el hombre se lleva a si mismo en
su propia autonegacién el hombre es cientifico y, en este sentido, la cien-
cia también es una especie de cultura.” Filosoffa y ciencia nunca estdn
desligadas y entre ellas debe haber mutuo respeto:

la filosoffa respeta a la ciencia y toma la ciencia como su material; a su vez,
la ciencia debe fundamentarse en la filosoffa. Pudiera incluso decirse que el
propdsito de la critica de que Galileo construyd sin sentar las bases, reside
en el requerimiento de una fundamentacion metafisica de las nuevas cien-
cias naturales. Pero eso no significa que confundiendo los puntos de vista
de ambos, se introduzca la filosoffa dentro de las ciencias.”

En 1931, Nishida hace también referencia a la estrecha relacién que
han tenido la politica y la economia con la filosoffa, tanto en la antigie-
dad, como en Adam Smith y en Marx. Afirma que sin una buena com-
prension del empiricismo en el caso de uno, y del hegelianismo en el
caso del otro, no es posible comprender a fondo su pensamiento econé-
mico.” Por eso en 1941 dice que la “base de la vida diaria” es la opera-
cién fundamental de la filosofia; de ahi que “la filosoffa es el més elevado
sentido comtin y, por otra parte, debe ser la base de las diferentes disci-
plinas académicas” >

471X:303.
#XI:156.
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Nishida no toma como punto de partida la reflexion sobre el si-mis-
mo, o0 la duda metddica, o el despejar el sentido comtin. Como veremos,
toma como punto de partida la vivencia del fundamento existencial del
hombre y de la realidad. En la vivencia del propio fundamento existen-
cial no hay todavia un si-mismo que pueda reflexionar. Llevar a cabo esa
reflexién es tarea de la filosoffa. El estudio de la constitucion de ese si-
mismo que filosofa es una tarea insoslayable para la filosoffa. Nishida
considera que el punto de partida, de donde arrancan la filosoffa, el arte,
la ciencia, y la vida histérica del hombre estd en lo que é] denomina,
utilizando el vocabulario del budismo, “base de la vida diaria” o “base
del vivir diario”.

Por eso debemos comenzar preguntando: ;Qué es esa “base de la
vida diaria”? Ante todo hay que decir que es aquello a partir de lo cual
se constituyen el mundo y el individuo humano dentro del mundo. Es-
tos se constituyen conjuntamente. Examinar la “base de la vida diaria”
es examinar el evento fundante de dicha constitucién. Es ver cémo son
constituidos el individuo humano y el mundo. Es el punto de vista de la
autopercepcién del mundo y del individuo humano. Por eso le llama
Nishida “autopercepcién fundamental”.®

Ese evento fundante es 1o mds bdsico y “lo mds basico debe ser ente-
ramente la base de la vida diaria”. Aunque ese evento fundante es cons-
titucién conjunta de mundo e individuo humano eso no quiere decir
“que sea una unidad indiferenciada.[...] Debe haber una diferenciacién
infinita en cuanto uno= todo y todo=uno con caracter de autoidentidad
delo contradictorio. Todo se establece mediante ella”.

Alli se requiere un punto de vista que dejando de lado toda objetua-
lizacién y todo apego al si-mismo individual como substancia, viva en el
mundo con caracter de “unidad de cuerpo y corazén”. Ese punto de
vistaimplica a su vez que se vea la unidad de realidad presente y reali-
dad total. Nishida le llama también “el punto de vista del instante abso-
luto”, que conlleva una negacion absoluta al pasar por la mediacién de
la Nada absoluta.” A su vez, “tomar como mediador a la Nada absoluta

%X:123.
HIX: 333.
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debe ser tomar como mediador a la autoexpresion del Uno absoluto”.
En términos budistas se expresa como “lo natural es ya el Dharma [jinen
héni]” > Es, igualmente, “que el si-mismo se haga punto de autoexpre-
sién del mundo. Es que se convierta en verdadero individuo y se vuelva
un verdadero si-mismo”.* Esta es la constitucién conjunta de mundo e
individuo humano.

El punto de vista de la “unidad de cuerpo y corazén” es resultante de
la intuicién activa del si-mismo poietico, que es la “operacion fundamen-
tal”. En esa operacién fundamental “se da el mundo en el que estamos
nosotros, se da el mundo del si-mismo total. Y también todas las ciencias
deben fundamentarse aqui”. En una palabra, la intuicion activa del si-mis-
mo poietico como operacién fundamental es “base de la vida diaria”.*®

Ya en el volumen I de la Coleccion de ensayos filosdficos Nishida habia
escrito sobre la vida cotidiana o la vida diaria. Sin embargo, posteriormen-
te sigue reflexionando y encuentra las dos expresiones del budismo Zen:
“base de la vida diaria” y “mente ordinaria” como aquello que fundamen-
taalavida cotidiana o vida diaria y que es el sélido asiento del “si-mismo
total” que vive en el mundo histérico. Por eso, antes de hablar de la vida
diaria o vida cotidiana, era necesario hablar de esa “base dela vida diaria”.

Hay dos malentendidos principales que Nishida quiere evitar: el
primero es la confusion de la “base de la vida diaria” con los asuntos
cotidianos, y la segunda es la confusion con el sentido comtn (segundo
significado del sensus communis) que conlleva una parte que es doxa.
Respecto al primer malentendido, Nishida escribe que no se trata de los
asuntos cotidianos sino de la autoidentidad de lo contradictorio entre
accién moral y actos cotidianos: esto es la “mente ordinaria”.” Nuestras
acciones no solamente estdn en un espacio histdrico sino entran en rela-
cién directa con el absoluto. Esta es la oportunidad que tiene el si-mismo
de penetrar profundamente en el corazén no-nato del Buda: esa pene-
tracion religiosa viene a ser la autopercepcién fundamental de la que
arranca la filosoffa, sin que por ello la filosofia deba ser religiosa.

%6X:475.
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El segundo malentendido es confundir la “base de la vida diaria”
con el sentido comtin. Nishida escribe: “lo que aqui llamo ‘base de la
vida diaria’ no debe confundirse con el sentido comtn. El sentido co-
mun no pasa de ser un sistema de conocimiento social hecho histérica-
mente. Es una costumbre que ha tomado forma con cardcter de disposi-
cién”.*! Aun asi, en el sentido comtn estd incluida esa “base de la vida
diaria”. Por eso, aunque en el sentido comtn hay doxa, lo que debe ser
negado en el sentido comtin es “la doxa y no la intuiciéon”.* Aqui doxa
tiene un significado semejante al de los idola de Francis Bacon (1561-
1626) en su obra Novum Organum (1620): de la tribu, de la caverna, del
mercado y del teatro.

Ahora bien, la vida diaria o vida cotidiana en Nishida es la operacién
fundamental de la intuicién activa del si-mismo histérico corporal: se da
la “unidad de cuerpo y corazén”. Por eso “el si-mismo corporal es el
érgano de autodeterminacién del mundo”.® En tanto que es una corpo-
ralidad historica creativa que mediante la intuicién activa determina al
mundo y es a su vez determinado por éste. En el mundo de la vida dia-
ria en el que los fenémenos son la realidad y viceversa, nuestra corpora-
lidad histdrica es determinacién individual del mundo: en el eterno
ahora tenemos consciencia que ve y comprende al mundo de expresién
infinita, y tenemos libertad infinita en nuestra voluntad. Respecto a la
historia y a la ciencia Nishida dice que “también la historia del pasado
puede pensarse a partir de aqui. También el pasado estd en el eterno
ahora. Por otra parte, también el experimento fisico se realiza aqui, y los
proyectos del futuro se originan a partir de aqui”.*

Nishida dice que esa base de la vida diaria “es el punto de vista dela
autodeterminacién del mundo histérico” . Por eso, “desde el punto de
vista de la cultura oriental”, el punto de partida estd “en lo que se deno-
mina ‘base de la vida diaria”. Sin embargo, al hablar del punto de vista
de la cultura oriental existe siempre el peligro de la unilateralidad. En
ese sentido, el punto de vista de la cultura oriental puede diferir del de

61X: 450-452.
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la cultura occidental, pero “la verdad concreta debe ser una”* y la dife-
rencia puede subsistir s6lo mientras no se elimine su unilateralidad. Al
final veremos que Nishida es coherente en esta afirmacién también en el
caso de las caracteristicas culturales y sociolégicas del concepto de cien-
cia y del conocimiento cientifico.

Dentro de esta caracterizacion, es conveniente ver la manera en que
Nishida se refiere al problema de una “ciencia japonesa”. En 1937, Nis-
hida en “El método cientifico [académico]”, escribi6 acerca de la “ciencia
japonesa” de la siguiente manera:

Hoy todos hablan de que por el espiritu japonés, al aceptar y digerir la cultura
occidental, se crea una cultura peculiar del Japén. Y no muchos diferirén de
laidea de que debe ser académica. Pero parece que aun entre los intelectua-
les hay algunos que no entienden lo verdaderamente académico. La gente
piensa que asi como el espiritu es algo que el hombre utiliza, asi también el
conocimiento es como una herramienta. Podemos decir que incluso expresio-
nes tales como ‘espiritu japonés y conocimiento chino’ nos muestran esta
manera de pensar. Pero lo académico es algo que tiene un espiritu. Atn las
ciencias naturales lo tienen. Lo académico es el hecho de que nuestro espiri-
tu viva dentro de las cosas. De esta manera empezard a haber una ciencia ja-
ponesa. En este sentido se habla de las matematicas inglesas, francesas, ale-
manas, etc. De no ser asi, aunque se le llame espiritu no pasa de ser un
concepto abstracto. Las Ciencias del Espiritu aun cuando tengan contenidos
diferentes, deben constituirse mediante el hecho de que vivamos dentro de
las cosas objetivas histdricas. Eso es lo metodoldgico que antes mencioné.t”

LO QUE SE VA A CONOCER Y MANERA DE CONOCERLO

Para examinar lo que conoce la ciencia y la manera en que lo conoce,
vamos a ver dos aspectos principales. Como resultado de las maneras
en que se ha caracterizado la teorfa de la realidad en la filosofia de Nis-
hida, se puede hablar de cuatro modelos de la realidad discernibles a lo

X: 474,
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largo de su carrera textual. Esa realidad conceptualmente representada
con el objeto de describirla para nuestro entendimiento, habria de ser
conocida de una manera caracteristica por una epistemologfa “oriental”.
Vamos a ver de manera resumida estos dos puntos.

La ontologia en la ciencia: cuatro paradigmas de la realidad

Estoy consciente de que Nishida no considerd sus diferentes maneras
de referirse a la realidad como “modelos” en el sentido estricto de para-
digmas a partir de los cuales analizar la realidad. Son, mds bien, mane-
ras de representar la realidad con el fin de hacerla comprensible para
nosotros. Sin embargo, considero que llamarles asf tiene también sus
ventajas, en cuanto que podemos decir, con Nishida, que son el aspecto
de autonegacion de la 16gica que él trataba de desarrollar: una l6gica
que fuera autoexpresion logos-ica de la realidad. Ademds, en el sentido
de que se trata de expresiones que van siendo poco a poco perfecciona-
das o que son abandonadas por otras, también les podemos llamar pa-
radigmas en sentido lato.*®

La realidad como sistema autorrepresentativo

La realidad como sistema representativo que se mapea sobre si mismo. Es
un modelo recursivo de la realidad. Esta es la manera en que Nishida pre-
senta la realidad, bajo la influencia de Royce. Principalmente estd repre-
sentado por “La comprension légica y la comprensiéon matematica”,
donde aparece ya el concepto de infinito en el sentido de Dedekind. El con-
cepto de sistema es también de origen matematico.”” Este modelo fun-
ciona principalmente entre 1912 y 1914 en el pensamiento de Nishida.
El articulo “La comprension légica y la comprensién matemadtica”
que Nishida escribe a poco tiempo de su llegada a Kioto, refleja su pre-

% Aunque la l6gica y la epistemologfa de Nishida quieren moverse junto con la flui-
dez de larealidad histdrica, la manera en que Nishida en su periodo tardio hace explicita
para nuestra comprension la estructura dialéctica de esa realidad podria describirse
como un constructivismo operacionalista capaz de preservar la radical infundamenta-
cién de esa realidad (Cf. XI: 359), mientras mantiene un objetivismo radical (XII: 298).

% Agustin Jacinto Z., Filosofia de la transformacion del mundo, pp. 162-163.
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ocupacién con las matemdticas. Encuentra que una manera de exponer
lo que él quiere decir acerca de la realidad es a través de los conceptos
matemdticos. Esto Nishida lo vio claramente cuando ley6 la tesis de uno
de sus alumnos en la Escuela de Filosofia, Yamanouchi Tokuryt. Nishi-
da pudo darse cuenta de ello, porque é] mismo estaba interesado en ese
aspecto de la expresion de la realidad. Nishida bajo la influencia del
matemadtico Sono Masazd (a cuyos cursos asistié siendo ya catedratico
de la Universidad de Kioto), estudid la teorfa de conjuntos y teoria de
grupos: y el sistema autorrepresentativo vino a ser paralelo del grupo
infinito completo. En ese grupo hay una continuidad que se expresa como
continuidad de lo discontinuo.” En muchos de los escritos de Nishida se
encuentra este modelo que concibe a la realidad como grupo continuo
en transformacién permanente. Las matematicas de este modelo deben
ser realmente muy complicadas, si es que alguna vez se llega a intentar
su utilizacion.

Entre 1914 y 1924 se refina este modelo que ya en 1926 concibe como
el fopos de 1a Nada absoluta, pero es apenas el esbozo de otro modelo,
que veremos un poco después. Este sistema posteriormente, hacia 1934
01935 se convierte, al ser refinado por Nishida, en un sistema expresivo
que finalmente llega a la autopercepcion.

La realidad como sistema autoperceptivo

Inicialmente el concepto de autopercepcion viene a ser equivalente al con-
cepto de autorrepresentacion segtin la lectura nishidiana de Royce. Pos-
teriormente bajo la influencia de Fichte, la autopercepcién viene a ser
resultado de la actividad primigenia del Tathandlung (hecho-acci6én). De
esta manera liga Nishida su pensamiento con la Doctrina de la Ciencia del
Conocer (1794, 1801, 1804) de Johann Gottlieb Fichte.”" Después de 1926,
con la introduccién del concepto del topos fue necesario pensar las rela-
ciones constitutivas en el mismo. El topos como sistema del universal

7 Op. cit. p. 163.

71 Véase también Immanuel H. Fichte, Das Erkenntnis als Selbsterkennen (El conoci-
miento como autoconocimiento), Heidelberg, 1833, que es el primer volumen de la obra
Griindzuge zum Systeme der Philosophie, consultado como E-book en Gallica N0095392,
www.bnf.fr.
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incluye relaciones internas que son su autodeterminacién: se trata de un
universal autodeterminativo. El sistema tiene autorreferencialidad, esto
es, es un sistema recursivo infinito (se mapea sobre s mismo), y dentro
de este sistema autodeterminativo se dan los diferentes universales.”
Estos universales son nueve o diez y pueden verse principalmente en el
volumen v de las Obras completas de Nishida Kitaro. Este modelo es predo-
minante entre 1926 y 1930. Aunque en este modelo se empieza a ver el
aspecto de la autoexpresién de la realidad, todavia no es claro.

La realidad como esfera infinita

Sobre todo en el volumen v1 de sus obras completas, Nishida toma de
Pascal y de Nicolds de Cusa la idea de la esfera infinita en la que todo
lugar es centro y ninguna periferia. Esta idea proviene del Liber Viginti
Quattuor Philosophorum.” Como dice Alexander Koyré, la idea de una
esfera infinita lleva consigo el concepto de miltiples mundos. La plura-
lidad de mundos contribuyd a echar abajo la idea de un solo mundo al
centro del universo. La esfera infinita vino a ser punto de apoyo para
concebir la realidad como conjunto de multiplicidades o manyfolds
(como lo sugiere Husserl en sus Investigaciones 16gicas). De alli que en
Nishida se transforme esta idea en un modelo de la realidad como reali-
dad matricial. Esa realidad matricial es de mdltiples presentes en dife-
rentes curvaturas de la realidad histdrica. El presente es multifoliar, es
decir, se determina de diversas maneras en los diferentes mundos parti-
culares que marcan las mdiltiples lineas del mundo. Este modelo tiene su
inspiraci6n en la fisica moderna y aunque implica un célculo matricial
(relatividad general, mecdnica cudntica y mecdnica ondulatoria), fue
utilizado conceptualmente por Nishida en el periodo de 1930 a 1934.

En este modelo Nishida plantea por primera vez el problema de la
autoexpresion de la realidad autoformativa. Comienza con la considera-
cién de los problemas epistemoldgicos que ello trae consigo:

72 Agustin Jacinto Z., op. cit. p. 163.
7 Definicién 2: “Deus est sphaera infinita cuius centrum est ubique, circumferentia
nusquam”.Véase sitio del Corpus Christianorum.
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Nuestro conocimiento comienza a partir de la determinacion del yo mismo
como suni; nuestro conocimiento no comienza de la percatacién objetual
sino del ‘hecho’ como contenido de la autodeterminacién del topos mismo.
Lo que puede ser pensado verdaderamente como ‘hecho’ —en cuanto conte-
nido del ahora que se determina a si mismo- tiene el significado de conteni-
do expresivo del antes de la separacién entre sujeto y objeto.”

Luego avanza hasta dejar claramente planteado el problema de que
todas las cosas histéricas son expresivas, la materia es expresiva y la
realidad entera es autoexpresiva. Asi nos dice: “lo objetivo viene a ser lo
que simplemente se expresa a si mismo”.” El planteamiento estd direc-
tamente ligado al concepto de la esfera infinita, ya que “desde el punto
de vista que incluye al movimiento dialéctico, se puede pensar en direc-
cién noetica algo como la voluntad libre y, al mismo tiempo, en su direc-
cién noemdtica, puede pensarse algo como el simple mundo de la expre-
sién en cuanto contenido del aspecto de determinacién de la esfera que
no tiene centro”.”®

El mundo de la expresi6n viene a ser un punto central de la exposi-
cién que gira alrededor de la esfera infinita. Nishida dice que “cuando
pensamos que el si-mismo activo se pierde a si mismo, es decir, cuando
pensamos que el centro de la vasta esfera infinita que tiene un centro es
borrado por el aspecto que niega al centro, [entonces] se constituye algo
como el mundo de la expresion en cuanto autodeterminacion de la esfe-
ra sin centro. [...] la esfera sin centro viene a ser algo como el campo de
expresion que se piensa que es no-autoperceptivo”.”

Cuando la expresién deja de ser s6lo manifestacién en el campo de
la consciencia del si-mismo, y viene a ser caracteristica de toda la reali-
dad, Nishida alcanza una nueva manera de ver la realidad: en el mun-
do histérico todo es expresivo. Aunque Nishida lo utiliza principal-
mente para su posterior discusién con los marxistas y su concepto de la
materia, esta realidad autoexpresiva viene a ser un problema nuevo

VI 175.
P VI:199.
76 VI: 208-209.
77V1: 209-210.

154



LA IDEA DE "CIENCIA JAPONESA”

cuando se le considera desde el punto de vista de la filosoffa de la cien-
cia. Esta caracteristica de la realidad permea todo el pensamiento pos-
terior a 1930 de Nishida.

La realidad como grupo topolégico infinito

Aqui quiero hacer referencia a las diez raices del topos: a) El chora de
Platén; b) El fo hen de Plotino; ¢) El topos de Aristételes; d) La Gebietskate-
gorie de Emile Lask; e) El phinomenales Feld y el somatisches Feld de Wol-
fang Kohler, de la escuela Gestalt; f) El Bewusstseinsfeld de Husserl; g) El
topos del analysis situs de Poincaré; h) La Feldtheorie de Maxwell; 1) El field
de Kurt Lewin; j) El absolutes Nichts-platz. En otra ocasién presenté estos
elementos de este basho de la Nada absoluta.” No todas estas raices es-
tan presentes en el modelo del grupo infinito antes mencionado. Poco a
poco Nishida va perfeccionando este modelo y es notable la inclusién de
la topologia psicolégica de hace Kurt Lewin.

Para expresar las relaciones topoldgicas, Nishida utiliza una serie de
conceptos que expresan (segtin mi interpretacion) dos aspectos funda-
mentales: 1) el aspecto de unidad de la realidad, que en un principio se
expres6 como unidad de opuestos y después como autoidentidad de lo con-
tradictorio; 2) el aspecto de diversidad, de multiplicidad de los elementos
de esa realidad, que se expresd de diferentes maneras; i) como mutua de-
terminacion entre elementos dentro de la autodeterminacion del universal;
ii) que luego se convierte en determinacion reciproca; iii) luego se especifica
como correspondencia mutua entre elementos; y iv) finalmente viene a ser
la correspondencia reciproca. Mediante estas dos relaciones topoldgicas se
construye la topologia de la infundamentaci6n. Es decir, la construccién
del modelo dela realidad sobre un fopos sin coordenadas de origen. Es un
topos metamorfico, en el que se da la originacién interdependiente (prati-
tya samutpddi) como expresion budista de la Nada absoluta (sunyat).”

7 Agustin Jacinto Z., “Tradition and the Problem of Knowledge in Nishida Philosophy”
en Dokkyo International Review, Soka-shi, Saitama-ken, Jap6n, niim. 14, 2001, 91-135.

7 Puede verse una exposicion resumida de las caracteristicas de los elementos de
este modelo en la Conclusién general de mi libro Filosofia de la transformacién del mundo,
pp. 399-404.
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De alli resulta un modelo de la realidad que es el de un mundo en
flujo constante y sin ninguna fundamentacién. En algtin sentido podria
decirse que es semejante a la vision de la realidad que William James
propone en su obra Pragmatismo, que originalmente llevaba el subtitulo
de Un nuevo nombre para algunos viejos modos de pensar (1907), aunque eso
no quiere decir que Nishida retome punto por punto las ideas de James.

Para percibir mejor el parecido, veamos lo que dice William James.
La manera de ver la realidad en el pragmatismo se caracteriza por:

a) “rompemos en cosas el flujo de la realidad sensible, segtin nuestra
voluntad. Creamos los sujetos tanto de nuestras proposiciones ver-
daderas como de las falsas;

b) “creamos también los predicados. Muchos de los predicados de cosas
expresan solamente las relaciones de las cosas con nosotros y nues-
tros sentimientos”;®

¢) “de una cosa en otra aunque permanezca el hecho bruto de que existe
un flujo sensible lo que es cierto de ello parece, desde el principio al
fin, una exclusiva creaciéon nuestra;

d) “inevitablemente, creamos el flujo”.* En resumen, la realidad “para el
pragmatismo estd atin haciéndose y espera del futuro parte de su estructura” *

De aqui resulta la infundamentacion restringida al sistema de cono-
cimiento:

e) “parael pragmatismo pluralista la verdad se desenvuelve dentro de
toda experiencia finita. Se apoyan unas en otras, pero el conjunto de
ellas, si existe tal conjunto, no se apoya en nada. [...] Nada fuera del
flujo asegura su existencia. [...] Para los racionalistas esto representa un
mundo vagabundo y errante, flotando en el espacio, sin ningtin ele-
fante ni tortuga en que apoyar sus pies. Es una serie de estrellas clava-
das en el cielo, incluso sin centro de gravedad hacia el que tender”.®

8 William James, Pragmatismo[1907] Madrid, SARPE, 1984, 203.
$10p. cit.p. 204.

8 Op. cit. p. 205.

8 0p. cit. pp. 207-208.
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f) De manera més especifica, seiiala la ausencia de un trasfondo fun-
dante de los fenémenos: “detrds de los hechos fenoménicos, [...] no
hay nada” %

De alli nos resulta el panorama de un mundo, de una realidad finitis-
ta: en flujo, imperfecta, sin fundamento y sin apoyo alguno. No se trata
de una realidad infinitista: acabada, perfecta y fundamentada.® Nishida
ley6 esta obra® y algunos de los autores que cita James son también de
los que cita Nishida,¥” y ademés se declara “positivista radical”.%

Este flujo infinito de la realidad, nos lleva a Heréclito.* Nishida, que
habia leido también los Fragmentos de los presocraticos, fécilmente puede
también elaborar su propia interpretacién de ese pensador.

Nishida basa su heracliteanismo en los siguientes puntos:1) Apolo
no se revela abiertamente sino que se oculta y se da a conocer por signos;
2) Larealidad es autoexpresiva, tiene cardcter de logos; 3) Polemos es el
padre de todas las cosas; 4) Todo es uno, y hay mutua transmutacién
entre contradictorios; 5) Nada queda y todo fluye: no hay referentes de
origen, todas las coordenadas se determinan en la corporalidad del foco
autoformativo dela realidad. Esa realidad heracliteana o “mundo hera-
cliteano”® viene a ser una realidad dialéctica que tiene también cinco
caracteristicas: es a) autonegativa, b) autodeterminativa, c) autoafirma-
tiva, d) autoexpresiva, y e) autoformativa.

Mediante este grupo topolégico infinito en transformacién continua
y sacddica, puede verse laimpermanencia, la asubstancialidad y la in-
fundamentacion de la realidad histérica en la que todo subsiste en mu-

8 Op. cit. p. 209.

8 Cf. op. cit. p.211.

8 XIV:71.

% Por ejemplo, encontramos que en la Segunda Conferencia, James cita el articulo “How
to make our ideas clear” que Charles Sanders Peirce publicé en enero de 1878 en el Popular
Science Monthly, James, op. cit. p. 61.

8 XI: 45; cf. 124, 292.

% Por eso Nishida habla de su propia “dialéctica realista heracliteana”. IX: 97.

% VIII: 516. También lo describe como un “mundo dialéctico —de lo mdltiple y lo
uno- heracliteano”. IX: 107.
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tua dependencia existencial. Su idea metafisica tardia fue la unién de los
mundos heracliteano y platénico en uno.”

Estos son algunos de los modelos de la realidad que encontramos en
Nishida delineados con alguna claridad. Pudieran encontrarse otros.
Nishida mismo se inclind por los modelos mateméticos para la funda-
mentaci6n de las ciencias. Se ocupd en la reflexién sobre el surgimiento
delas ciencias naturales y de las ciencias sociales ciencias en sus tltimos
afos, cuando estaba por completar el modelo del topos infundamentado,
que fue el que parece haberle resultado més satisfactorio.

Para una epistemologia “oriental” de Nishida

No voy a hacer un examen detallado de la epistemologia de Nishida en
su periodo tardio. Esta es una tarea que aun estd por hacerse. Aqui s6lo
tocaré algunos aspectos que estdn mds especificamente ligados al tema
de una “ciencia japonesa”, para hacer resaltar el aspecto “oriental” o ja-
ponés de la epistemologia de Nishida.

El examen de los modos de contacto con la realidad, el proceso de su
conocimiento y la organizacién de ese conocimiento para la vida del
hombre son tres de los principales objetivos de la epistemologia. Al res-
pecto, encontramos en la epistemologfa nishidiana algunos rasgos que
le son caracteristicos.

La corporalidad histérica

Nuestro contacto con la realidad es ante todo un contacto corporal. La
realidad se manifiesta en nosotros como cuerpo nuestro y como mente
nuestra, y nosotros nos encontramos con ella mediante nuestro cuerpo.
Nishida dice que “lo sensorial tiene un significado corporal”.”

Cuando entramos en contacto corporalmente con la realidad, ello
significa que la realidad entra en un nuevo orden, adquiere una nueva
morfologia dentro de las coordenadas corporales de nuestro si-mismo.

1IX: 109. Esa unién se realiza mediante la poiesis técnica del hombre en la realidad
histérica.
2VI: 129.
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Con ello se transforma la racionalidad dela realidad y adquiere el carac-
ter de naturaleza: en la naturaleza estamos tanto nosotros como las co-
sas. Podrfa incluso decirse que lo irracional se hace racional en su con-
tacto con el si-mismo activo: en el contacto de lo irracional con nuestro
cuerpo, mente y sentimientos creamos nuestro ambiente.” Eso que con-
sideramos irracional y que estd en el fondo de nuestra corporalidad es
algo que nos da muerte y nos da origen.”

Nishida dice que nuestra vida real es corporal y sin cuerpo no hay
vida.” Nos determinamos a nosotros mismos en la naturaleza y median-
te ésta.” El cuerpo es el lugar donde se tocan los aspectos de vida y de
muerte.” Pero ese cuerpo nuestro no es simple materia objetual, inex-
presiva e inerte sino algo que es activo:*® ademds de ser materia expresi-
va, tiene un significado histdrico social.” Aunque tiene un aspecto ins-
trumental, tiene otro que es expresivo: “el cuerpo frecuentemente se
piensa como simple 6rgano del comportamiento, pero sin cuerpo no hay
si-mismo: el cuerpo no solamente tiene el significado de existencia mis-
ma del si-mismo sino que tiene el significado de [ser] su expresion”.!®

Valorando la importancia que tiene la corporalidad en Nishida, en
Filosofia de la transformacién del mundo y en La filosofia social de Nishida Ki-
tard comencé la exposicién desde la corporalidad. Por eso aqui no voy a
repetir otros aspectos que alli pueden leerse. Sin embargo, en la episte-
mologia es también necesario comenzar por la corporalidad. Esto se
debe a la posicion central que tiene el cuerpo histdrico en la filosofia
tardfa de Nishida, y a que en el caso de un realismo como el que Nishida
sostiene, la vivencia es principio de conocimiento.”

Lo mds importante en relacion con el cardcter oriental o japonés del
concepto de corporalidad es que Nishida no lo separa de la mente, no lo

BVI: 367.
#VI: 375.
% VI: 360.
%VI:212.
7VI:202.
% VI: 316.
#VI:372.
10V 72,
101VIIT: 99.
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separa de la naturaleza, no lo separa del mundo y en que lo concibe
como histdrico y expresivo. En este sentido, el cuerpo histérico es “6rga-
no dela ciencia”.

Koiné aisthesis

El aspecto mds importante en relacién con la manera oriental y, mds
especificamente, japonesa de concebir la percepcién es aquella que se
relaciona con las artes derivadas del budismo, especialmente las artes
marciales.

Basdndose en la manera en que se describe el proceso de la percep-
cién en algunos de los textos budistas, se habla de ver con todo el cuer-
po, de percibir con todos los sentidos al mismo tiempo, de una audicién
dermal, etcétera. En los libros de Alan Watts, Suzuki Daisetz, Deshimaru
Taisen, etcétera, o libros sobre Tai-chi, se encuentra esta manera de des-
cribir la percepcion.

En su periodo tardio (1930-1945), Nishida lleg6 a formular este as-
pecto de la percepcion recurriendo al término aristotélico koiné aisthesis
(el escoldstico sensus communis), pero difiere por completo en la interpre-
tacion del término. En el caso del sistema aristotélico-tomista, se refiere
a aquella funcién del intelecto pasivo que recibe y procesa los “fantas-
mas” que provienen de la percepcién individual de cada uno de los cin-
co sentidos. Una vez que ese sensus communis entra en accion, se hace
notable la accién del intelecto activo, que de alli abstrae la “forma” me-
taffsica de los objetos percibidos.

En el caso de Nishida el koiné aisthesis (kydtsii kankaku), es una mane-
ra privilegiada de la percepci6n, resultado de un largo entrenamiento,
y que lleva consigo una manera de ser cuerpo diferente de la del intelec-
tualismo aristotélico-tomista y que consiste en una percepcién sensorial
unificada. Entre sus caracteristicas podemos mencionar las siguientes:

a) el entrenamiento de la corporalidad: ya sea por las artes budistas,
por otras artes marciales, por la meditacién Zen, por la entrega cor-
poral total a la recitacién del Nombre Maravilloso del Buda, etc.; b)
todo el cuerpo, su estructura y su funcién se activan de manera espe-
cializada que se manifiesta en su “forma” o condicién entrenada; c)
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la capacidad de activar cualquiera de los sentidos en la corporalidad
entera: todo lugar de la esfera infinita que es el cuerpo viene a ser
centro de actividad de uno cualquiera de los sentidos: todo el cuerpo
es vista, todo el cuerpo es oido, todo el cuerpo es gusto, es tacto, es
olfato. Hasta aqui llegaron los tedricos de la espada como Takuan
Zenji; d) el cuerpo viene a ser 6rgano del pensar y esto serfa compa-
rable a decir que el pensamiento es de inmediato sensibilidad, etc.
como desearia T. S. Eliot; e) con ello la actividad perceptiva viene a
ser autoexpresion de la realidad histérica.'

Hay una teoria de la percepcién que podria en cierta medida ser la
contraparte: es la teoria Gestalt o holista de la percepcion. Sin embargo,
mientras que en el caso de la teorfa de la percepcién de Nishida es todo
el cuerpo el que se convierte en cada uno de los sentidos y el cuerpo
mismo como parte de una realidad histdrica expresiva viene a ser 6rga-
no del pensar, en la teorfa Gestalt se enfatiza la unidad de lo percibido y
se engloba percipiente y percibido en una totalidad.

Nishida ciertamente habia leido las obras de Wolfgang Kohler —que
maneja el concepto de morfologia de los fenémenos ‘espirituales’, enla
que destacan el somatisches Feld y su phinomenales Feld—,'", Karl Biihler,
Christian von Ehrenfels, Kurt Koffka y Max Wertheimer. La influencia
de la Gestalt sobre Nishida es fuerte entre 1925 y 1930 aproximada-
mente.

Sin embargo, la forma especializada de condicién corporal-mental,
que puede verse también como forma de la “actividad natural” como en
el Tai-chi, es la que subyace a la teorfa de la percepcién de Nishida. Es de
origen eminentemente budista y estd presente en muchos aspectos de la
vida cultural oriental y, especificamente, japonesa.

12Véase Agustin Jacinto Z. “La misién de la filosoffa en Visible et Invisible
de Merleau-Ponty” en México, rav, Estudios: filosofia/ historia/ letras, ntim. 17,
verano 1989, 25-49.

103116 Kichinosuke, [wanami tetsugaku sho-jiten (Pequerio Diccionario de Filosofia de [la
Editorial] Iwanami). Tokio, Iwanami shoten, 1949, 393-394.
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El papel de las identidades

Para dar otra idea de los aspectos epistemoldgicos en que puede verse
algo que tiene su origen en la tradicién del budismo o, por lo menos, en
el pensamiento oriental, vamos a ver el papel de las identidades. Con
anterioridad traté este tema desde su aspecto 16gico en Filosofia de la
transformacion del mundo, pero aqui quiero hacer algunos comentarios
sobre su importancia en la teorfa del conocimiento de Nishida.

Quiero mencionar algunas de las identidades, para que el lector pue-
da formarse alguna idea. Encontramos en los textos de Nishida afirma-
ciones tales como “afirmacién= negacién, negacién= afirmacién”;'*
“individuo=universal”;'® “subjetivo= objetivo y objetivo=subjetivo”;'*
“muerte= vida”;'"” “percepcién interna= percepcion externa”;'® “pre-
sente= pasado”;'” “individuo= universal y universal= individuo”;""
“lineal= circular y circular=lineal”;""! “consciencia=realidad”;"* “deter-
minacién interna= determinacién externa y determinacion externa=
determinacién interna”;"* “multiple= uno y uno= mdltiple”;"* “den-
tro=fuera y fuera= dentro”;" “trascendencia= inmanencia e inmanen-
cia= trascendencia”;""® “tiempo= espacio y espacio= tiempo”;"’ “tiempo
interno=tiempo externo y tiempo externo= tiempo interno”;""® “aspecto
del tiempo abstracto = aspecto del tiempo consciente”;" “continuidad=

104 VIIL: 32.
105°VIIT: 22.
106VIT: 27.
107VIIT: 28.
108 VIII: 36.
109°VIII: 50.
HOVIIL: 73.
M VIIL: 91.
12 VII: 100.
13 VIT: 110.
VI 111.
USVIIL: 112.
N6 VIIL: 115.
17VIIL: 116.
USVIIT: 120.
9 Thid.
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discontinuidad, discontinuidad= continuidad”;**® “Nada= Ser”;*! etc.
etc. Aqui solamente he mencionado las identidades que aparecen en las
primeras 150 paginas del primer volumen de los siete que tiene la Colec-
cién de ensayos filosdficos.

Hay muchas otras identidades. Una de sus principales caracteristi-
cas es que son ciertas también en sus recfprocos. Es decir, tanto del lado
izquierdo hacia el derecho como del lado derecho hacia el izquierdo. Si
aparecieran esporddicamente, se podria pensar que fueran una ocurren-
cia de Nishida. Pero en realidad son tantas y se repiten tantas veces que
crean un ambiente de pensamiento, un acercamiento a la reflexién filo-
séfica y una manera de dar sentido a los diferentes aspectos del conoci-
miento. Casi siempre estas identidades van adjetivadas y se les traduce
con un circunloquio: “con cardcter de...”. Es decir, denotan condiciones
en las que se dan otros aspectos de la vida humana, son la plataforma, la
trama en la que se entreteje el hilo de la vida en la realidad histérica.

La aplicacion de la regla de transformaci6n que en los textos nishi-
dianos aparece como “autoidentidad de lo contradictorio”, o “autoiden-
tidad contradictoria”, en el aspecto epistemolégico nos describe una
manera de acercarse a la realidad, de entrar en contacto con ella y de vi-
vir corporalmente en ella. En lugar de solamente establecer las diferen-
cias entre nuestro cuerpo y el resto de la realidad, en lugar de establecer
los limites del si-mismo corporal, por esta regla de transformacién hay
una visién unitaria, un holismo que fundamenta y da origen a las posi-
bles diferenciaciones. En lugar de ir desde una visién originalmente
fragmentada, disjunta e inconexa hacia una visién unificada, conjunta y
conexa, partimos de ésta hacia aquélla.

Esto no implica que simplemente se confundan o mezclen los con-
tradictorios, ya que una segunda regla es la “correspondencia recipro-
ca”, en la que cada uno de esos contradictorios se mantiene como tal y
nunca pierde su cardcter. De esta que se puede dar lo que Nishida deno-
mina “continuidad de la discontinuidad”, es decir, una continuidad to-
poldgica, que también se describe como continuidad sacddica.

0VIIL: 124.
121VIIT: 149.
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La intuicién activa

Las identidades de cosa= razén [ri],"* cosa= accién,'” cosa= conocer,*y
“cuerpo y corazén son uno”,'* no forman un silogismo. Estas identida-
des son vélidas también en sus reciprocos, como ya antes se dijo. Mds
bien son el trasfondo de lo que en Bergson es penetrar dentro de las co-
sas y alli hacerse uno con ellas. Sin embargo, segun Nishida nos hace-
mos cosa y, habiéndonos convertido en cosa, pensamos; nos hacemos
cosa y, habiéndonos convertido en cosa, actuamos. Ademds, a diferencia
de Bergson, Nishida no olvida que este hacernos cosa se da socialmente:
“en la praxis social... conocemos mediante un haciéndonos socialmente
cosa, ver y actuar”.” En uno de sus aspectos, la intuicién es la “autoper-
cepcién de la accion”'” y es siempre activa.

Las caracteristicas de la intuicién activa se mencionan en Filosofia
social de Nishida Kitard y se analizan en el segundo capitulo de laI parte
de Filosofia de la transformacion del mundo. Aqui solamente diré que la
intuicién activa: a) se da siempre en una situacién histérica concreta; b)
se da siempre en unidad de toda la consciencia (intelecto, sentimiento,
voluntad, etc.); c) es hacernos cosa socialmente, y habiéndonos tornado
socialmente cosa, es pensar y actuar también socialmente; d) es un pro-
ceso infinito; e) es un proceso dialéctico; f) es un proceso multiforme
que no se da de una sola vez; g) es aprehension corporal de las cosas en
el mundo histérico-social; h) no es inmediatamente conocimiento orga-
nizado; i) es manifestacién de la verdadera personalidad del hombre; )
y es creativa.

En este sentido, la intuicién activa es un gy, es decir, es la accién de
un cuerpo que lleva en si mismo la vivencia de su propio fundamento
existencial y es “la accién creativa que brota de ‘un corazén suave y
flexible’” .1 Es decir, “es accidn celestial del si-mismo que ha dejado caer

12X:414; XT: 171.
13X:51,382.
124X: 369.
15]X:334.
126X:323.

27VI: 207.

8XT1: 344.
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cuerpoy corazén”. Este es el aspecto de la intuicién activa que lo coloca
directamente dentro de la tradicion oriental, especificamente del budis-
mo y la iluminacién (satori) del Zen. El “dejar caer cuerpo y corazén”
describe la condicién de liberacion total en la vivencia de la iluminacién,
y el “corazén suave y flexible” nos describe la manera en que el maestro
zen Dogen la expresé cuando en alguna ocasion se le pregunté qué ha-
bia traido de China en su estudio del budismo Zen. Como dice Nishida:
“el meollo del espiritu oriental debe ser, por el contrario, como espiritu
japonés: ‘la simplicidad incomplicada’ con caracter de “unidad de cuer-
poy corazén’”.*¥

Nishida relaciona directamente la intuicion activa con la constitu-
cién del conocimiento cientifico y por eso dice que “en la constitucién
del conocimiento cientifico debe primeramente estar el punto de vista
dela intuicién activa”.™®

El conocimiento

Nishida nos dice que “conocemos en cuanto individuos que estan en el
mundo histérico”®' como expresion de nuestra vida histérica: “nuestra
vida histdrica es ir construyendo un mundo individualmente. Nuestro
conocimiento no es otra cosa que esta actividad constructiva”. El cono-
cimiento concreto es la actividad constructiva que “va construyendo un
mundo individualmente”, 3 es decir, “nuestro conocimiento se consti-
tuye mediante el hecho de que nuestro si-mismo exprese individual-
mente al mundo y, conversamente, mediante el hecho de que el mundo
se autoexprese en el si-mismo en cuanto que éste es autoexpresion del
mundo”."* El conocimiento concreto “se basa en la intuicién activa y
tiene cardcter de fabricacién”:"** es “expresion, con cardcter de logos, de
la realidad”." En este sentido, nuestro conocimiento se constituye

129X 159,

130 X[: 155.

BV 542,

132 V7TIL: 569.

13 XT: 83-84; VIIT: 454,
BV 569.

VL 245.
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“mediante la autodeterminacion dialéctica del mundo del logos, o bien,
mediante la determinaci6n logos-ica del mundo dialéctico”.” En pocas
palabras, “el conocimiento concreto debe ser construccién de la reali-
dad histérica” ¥

Al hablar de conocimiento Nishida no lo restringe como algunos
epistemélogos occidentales al conocimiento objetual, que se preocupa
por las cosas conocidas olvidando al cognoscente.'® Por eso Nishida
dice que “nuestro conocimiento no se origina simplemente del mundo
delas cosas ni tampoco simplemente del mundo del si-mismo. Utilizan-
do términos usuales puede decirse que se origina en la mutua determi-
nacién de sujeto y objeto”."* El conocimiento se da en la unién de mente
y cuerpo: “el conocimiento cientifico no se constituye simplemente a
partir del punto de vista de un si-mismo abstracto y consciente... [sino]
desde el punto de vista de un si-mismo corporal”.'*’

Ademds, el conocimiento tiene un origen social. No es algo que se dé
sin una tradicién y sin una comunidad. Conocemos “mediante la praxis
social. [...] Conocemos mediante el hecho de ver y actuar haciéndonos
socialmente cosa”.'*!

Los principales tipos de conocimiento que Nishida menciona son:

a) el conocimiento por el sentido comun (que tiene validez por tener
como base la intuicién, aunque conlleva el balasto de la doxa); b) el cono-
cimiento cientifico, que es el que aqui nos interesa; c) el conocimiento
artistico; d) el conocimiento filoséfico; y €) el conocimiento religioso.

En esto el tinico punto notable es el reconocimiento del aspecto de
validez en el sentido comiin, cuya negacién ha venido a ser una constan-
te cuando se le contrasta con el conocimiento cientifico. Generalmente
se dice que hay que rechazar el sentido comtin para acceder al conoci-
miento cientifico. Nishida no lo hace. Encuentra que también en el sen-
tido comtn estd funcionando la intuicion activa, aunque se encuentre
mezclada con la opinién sin fundamento, la proyeccion y la ilusion.

BOVIIL: 262.
B7VIIL: 542.
18XT: 150.
13 XT: 154
10XT:418.
HX:323.
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Nishida escribe que enla ciencia “partiendo de la actividad del cuer-
po se debe pasar por la técnica”.'** Aunque es muy importante en la
produccién del conocimiento cientifico, dejaremos para otra ocasion la
discusion de la relacién que hay entre ciencia y técnica. Por ahora sélo
me queda referirme al capitulo titulado “La poiesis técnica” en mi libro
Tradicion y mundo histrico en la filosofin de Nishida Kitard donde, junto con
el capitulo que le precede se da la debida importancia a este aspecto del
conocimiento como construccién del mundo.'*

Para terminar esta seccién sobre el conocimiento vamos ahora a se-
fialar la manera en que ese concepto tiene un fuerte aspecto oriental y
japonés.

En primer lugar, Nishida pone como la esencia del “espiritu japo-
nés” y como el punto en que coinciden la etnicidad, la ciencia, la religién
y el arte, en ir directamente a las cosas. Allf estd la base oriental, japone-
sa, del conocer. Por eso menciona que “como dice Motoori Norinaga en
la obra Naobi no mi-tama (Los dioses de Naobi): ‘es solamente ir por el cami-
no que va a las cosas’, que debemos entender en el sentido de ir directa-
mente a la realidad de las cosas”."** O en una expresion tradicional: es
“seguir la realidad de las cosas negandose a si mismo”.'*®

En segundo lugar, Nishida invoca a Rinzai para decir que alli donde
estd el si-mismo que es absolutamente libre, dondequiera que esté el
“hombre sin titulo alguno”'* que vive en actividad total,'” alli todo es
verdad.'#

En tercer lugar nos dice que el conocimiento se da sobre la platafor-
ma de que se llama “base dela vida diaria” que, como ya antes se dijo, es
una expresién budista que “expresa el punto de vista de la ‘verdadera

12]X: 238.

8 Agustin Jacinto Z., Tradicién y mundo histérico en Ia filosofia de Nishida Kitard, Zamo-
ra, El Colegio de Michoacén, 2004, 351-413.

14 XII: 279. Sey Nishimura, “The Way of the Gods. Motoori Norinaga's Naobi no
Mitama” en Monumenta Nipponica, Tokio, Sophia University, vol. 46, nim. 1, primavera
de 1991, 21-41.

XL 280.

146X1:432.

WXL 424.

HSXT: 449.
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voluntad libre”."** Es la “autoidentidad de lo contradictorio”, que se
menciond en la seccién sobre el papel de las identidades.

Un cuarto rasgo que nos apunta al cardcter oriental y japonés del
concepto de conocimiento en Nishida, es el criterio de verdad del cono-
cimiento. Ese criterio descansa, no en la coincidencia de “cosa e intelec-
to”, ni en que el conocimiento sea una copia fiel de la realidad, ni en que
en la mente se refleje la realidad sociohistérica. Mds bien, Nishida nos
dice que el conocimiento es verdadero cuando es “atestiguado en los
diez mil dharmas”. Esta expresion proviene del Shdbdgenzd del maestro
zen Dogen,™" y se refiere a la experiencia de la iluminacién, cuando se
dala realizacién el koan. Nishida escribe:

desde mi punto de vista conocer la verdad es mirar el evento de que nuestro
si-mismo realmente se autodetermina en cuanto autodeterminacién del
presente absoluto. La verdad es alethes. Esto es que el si-mismo sea atesti-
guado en los diez mil dharmas. Esto es lo que yo expreso como “haciéndose
cosa, ver’.[...] Por esto digo que el si-mismo expresa al mundo y al mismo
tiempo es un centro de la autoexpresion del mundo. Ahi nuestro si-mismo
es intuitivo- activo.”

Nishida explica el testimonio de la siguiente manera: “se dice que
‘conocerse a s mismo es olvidarse de si, olvidarse de si es ser atestigua-
do en los diez mil dharmas’. El hecho de que yo diga que mediante
nuestro testimonio autoperceptivo se de el proceso de autoexpresion
del mundo significa que se dé forma epistemoldgica a la intuicién acti-
va [que es] dindmica”.” Cuando el elemento creativo de un mundo
creativo, en cuanto que es su foco autoformativo, se coloca en el punto
cero del eje de las coordenadas de ese mundo, llega al conocimiento.
Esto significa que al colocarse en el campo cero, viene a ser: a) punto de
autoproyeccién del mundo y del absoluto; y b) punto de autoformacion

XTI 451.

Dogen Zenji, Shobogenzd. The Eye adn Treasury of the True Law, Traduccion de Kdsen
Nishiyama, Tokio, Nakayama Shobd, 1988, 1. Modifiqué la traducci6n siguiendo el origi-
nal en japonés.

BIXI: 70.

152X1: 74.

168



LA IDEA DE "CIENCIA JAPONESA”

del mundo y de si mismo. No s6lo es el “punctum saliens aller Lebendi-
gkeit” de Hegel™ sino el “erzeugender Punkt” de que habla Cohen.’™

LA MANERA EN QUE ESTUDIA LA CIENCIA

Aungque al conocimiento de la realidad puede llegarse de diversas ma-
neras, la ciencia tiene una manera caracteristica de estudiar la realidad.
Aestoesalo que se le llama el método cientifico. Vamos a ver a grandes
rasgos en las cuatro secciones que siguen lo que Nishida nos dice acerca
de la organizacién del conocimiento, acerca del cardcter general del mé-
todo cientifico, acerca del cardcter de la ciencia en general, y acerca de la
universalidad de la ciencia.

La organizacion del conocimiento

Desde 1912 Nishida se preocupd por poner a la consideracién de los es-
pecialistas en ciencias naturales que el método de éstas no es el tinico
método cientifico.”™ En los afios siguientes Nishida retoma el tema en
repetidas ocasiones, especialmente en aquellos escritos que se relacio-
nan con la epistemologia. Poco a poco va dejando en claro que cada uno
de nosotros llega a ser punto de autoproyeccién de la realidad de diver-
sas maneras y mediante nuestra intuicién activa damos expresion a la
realidad mientras trabajamos en su construccién.

La organizacién del conocimiento que tenemos de la realidad se hace
desde un punto de vista que debe ser clarificado. Nishida nos dice que
para organizar ese conocimiento se hacen necesarias principalmente
cinco operaciones:

a. Diferenciar. La realidad misma se va diferenciando. Pero cuando se
establece un punto de vista especifico, entonces es necesario delimi-
tar las vecindades del fopos de la realidad. Cada ciencia es determi-

158111 176.
154112 94, 112, 310, 406, 478.
1951: 203-204.

169



AGUSTIN JACINTO ZAVALA

nacion de un punto de vista especifico y por ello introduce una dife-
renciacién en el flujo de la realidad. Al diferenciar le da algtin tipo de
configuracion a la realidad y con ello demarca las dreas de la reali-
dad que servirdn para construir el micromundo o mundo particular
de que se trate. Para poder diferenciar los elementos es necesario
hacer algtn tipo de comparacién sobre la base de un criterio de se-
leccion resultante del punto de vista adoptado.

Ordenar. Ordenar implica, ante todo, clasificar. Es horizontalmente
establecer secuencias o contrastaciones, y verticalmente establecer
jerarquias. De alli resultan las coordenadas de origen que permiten
el establecimiento de una morfologia especifica.

Encontrar relaciones. La realidad tiene su propio logos. Dependiendo
de los supuestos bésicos de la reflexién légica del cientifico, esa rea-
lidad puede aparecer como un caos, como lo irracional, como lo que
no tiene orden, frente al cientifico que crea un cosmos, racionaliza lo
irracional y le da un orden y coherencia. Pero es también posible ver
la accion del cientifico como el proceso de progresivo acercamiento
al logos de la realidad. En ese caso, la manera en que la ciencia es au-
toexpresion de la realidad es mediante el descubrimiento de formas
de relacién. Entre estas formas de relacion estdn la regularidad, la
causalidad, etc.

Explicar. Explicar es llevar de nuevo a la intuicién, a una intuicién
més amplia y profunda. En la fundamentacién de cada ciencia hay
una intuicién base. Sobre esa intuicion se construye cada ciencia. Ex-
plicar es dar sentido a las relaciones de la ordenacion establecida a
partir de la diferenciacién de las vecindades de un micromundo par-
ticular. Para dar sentido a esas relaciones se debe volver a la intuicién
base. Ello implica un retorno al axioma fundamental de cada cien-
cia.

Comprobar. Las verdades obtenidas deben ser nuevamente atesti-
guadas por la realidad. Es decir, los 10,000 dharmas que han sido
solidificados por el procedimiento cientifico en‘cosas’ y ‘hechos’ de-
ben ser testigos: su autoexpresion debe encontrarse en las verdades
de la ciencia. Al partir de las cosas o de los hechos, en una obra de
construccién social, los cientificos han afiadido a la realidad las coor-
denadas de su corporalidad histérica como érgano de la ciencia. El
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desmontaje de esa construccién viene a ser la verificacién. Es decir,
el andlisis del juicio cientifico debe ser traido nuevamente a la auto-
expresi6n de la realidad. Esta comprobacién es parte de la organiza-
cién del conocimiento en las ciencias.

En tanto que para Nishida el lenguaje conlleva comparacién, taxo-
nomia y designacion, permite y acompatia la expresion de las operacio-
nes bésicas antes mencionadas. A partir de aqui podemos pasar a ver un
poco més acerca del método general de las ciencias, todavia sin especifi-
car si se trata de ciencias empiricas, ciencias naturales, ciencias sociales,
etc. La manera en que segtin Nishida se fundamenta cada una de ellas
queda para una investigacién posterior.

El cardcter general del método de las ciencias

Antes de hablar de los consabidos aspectos del método: teorfa, hipétesis,
experimento, comprobacién/ disprobaci6n, explicacion, etcétera, vamos
a ver el cardcter general del método de las ciencias que sefiala Nishida.
De entre las muchas indicaciones que hace a lo largo de su carrera tex-
tual acerca del método de las ciencias, aqui he escogido sélo cinco que
considero las mds importantes.

a) Laobjetivacion. El método de las ciencias es objetivante y se extiende
desde lo que es totalmente ajeno al hombre hasta lo que le es més
interno y recéndito: “pensar incluso lo subjetivo de manera objetiva
es el método de las ciencias”;'*

b) Mundo solidificado. La ciencia objetualiza todo, sobre todo en aque-
llos aspectos en que estd directamente ligada al lenguaje: “alli donde
negando al si-mismo activo solidificamos al mundo con l6gica obje-
tual, alli se constituye la ciencia. Ese es el método de la ciencia. Por
eso, por medio de la actividad se piensa el reflejar”;"’

c¢) Laldgica como fundamento. Las ciencias se desarrollaron en occi
dente sobre la base de la l6gica griega: “lo que Platén denomind dia-

156 VIIT: 129.
7 VIIL: 241.
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lektike como método de verdadero conocimiento es ya algo como lo
que hoy en dia pensamos que es la 16gica. Esta fue perfeccionada por
Aristételes y, como légica, vino a ser el fundamento del método cien-
tifico hasta nuestros dias”;!

d) Aspecto topoldgico. Es necesario afiadir una nueva dimensién al mé-
todo de la ciencia para que esté mds en consonancia con el avance en
el conocimiento y para ello debe incorporar un aspecto topoldgico.
El método de la ciencia debe incluir un aspecto topoldgico;'”

e) Otro aspecto del cardcter general del método de las ciencias es el del
analisis intuitivo. Ese andlisis debe centrarse en el presente absoluto
y fundamentarse en la intuicién activa como proceso infinito de au-
toexpresion del mundo y del absoluto: “podemos decir que el méto-
do de todas las ciencias es el andlisis intuitivo”.'" Pero ese andlisis es
constructivista e incorpora las caracteristicas de un acercamiento
geométrico que partiendo de axiomas o de postulados, definiciones,
proposiciones y leyes generales llegue a la prueba de sus conclusio-
nes.'®!

El cardcter general de la ciencia radica en que el mundo autoexpresi-
vo —en el que la forma se forma a sf misma- se refleje y se exprese a si
mismo intuitivo-activamente mediante un mirar que se despoja del que
mira, es decir, mediante un ver sin vidente. De esta manera, segtin Nis-
hida la filosofia debe ser la base de la ciencia y ésta tiene la intuicién ac-
tiva como su foco principal.'®

El cardcter de la ciencia en general

La ciencia es, ante todo, una forma de conocimiento dentro de una cos-
movisién. Cuando esa cosmovisién implica un mundo, una realidad
histérica que se autodetermina, se autoexpresa, se forma a si misma y se
percibe a si misma, podemos entender por qué Nishida dice que a la

BSVIIL: 273.
9]X:257.
160°X: 560.
101XT: 152.

162 XT: 155-156.
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base de la ciencia “estd la autoexpresién del mundo”.'® Por esto “para
llegar a ser conocimiento académico, como lo es todo conocimiento cien-
tifico, el si-mismo autoperceptivo debe venir a ser proceso autopercep-
tivo del mundo que es autoexpresivo”.!** Esta manera de ver la realidad
histdrica, como dije anteriormente, es caracteristica del pensamiento de
Nishida, de su cosmovisién.

Por eso, al caracterizar la ciencia en general es necesario examinar en
alguna medida los rasgos de esa cosmovisién. Nishida escribe que las
ciencias se fundamentan “en el proceso infinito intuitivo-activo de la
percepcién de nosotros mismos que somos histérico corporales”,'*® es
decir, “se fundamentan en el [hecho de] que nosotros vemos, histérico-
corporalmente, es decir, intuitivo-activamente, la forma que se da forma
a si misma”.'® La autoexpresién del mundo se da alli donde mediante
su praxis social —en la que volviéndose cosa piensa y acttia— cada uno de
nosotros, como individuo tinico, “refleja al mundo y actta como auto-
formaci6n expresiva y tinica del mundo mismo” y, sin embargo, “el co-
nocimiento cientifico [...] no pasa de ser la autoexpresion abstracta en el
polo trascendental de un mundo que tiene caracter de autoidentidad de
lo contradictorio”.'”” Dado que en su praxis social —que es también
praxis religiosa o gy6- el si-mismo, torndndose cosa, piensa y actta, “la
ciencia y el arte deben ser gy religioso”.*®

Para entender mejor esta dltima oracién vamos a ver un poco de lo
que Nishida dice acerca de la vida cotidiana y la manera en que implica
la accién del hombre. Esta accion es creativa y el hombre la realiza como
manifestacién de la vivencia fundante.

No sélo la ciencia sino también la religién y el arte salen de la vida
ordinaria del hombre y a ella retornan. Es decir, resultan de la experien-
cia cotidiana de la vida en este mundo histdrico, en el que nacemos, tra-
bajamos y hacemos las cosas, y morimos.'* La ciencia estd directamente

165XT: 112, 83.
164XT: 105.

165 X1: 154.
166X: 471.
167X: 302.
1681X: 333.

169 X1V 267.
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ligada a la vida practica del si-mismo histérico corporal que tiene una
morfologia creativa: “lo que se llama ciencia debe ser algo nacido de la
vida histérico-social, es decir, de la vida préctica de cada persona”.'”
Por eso, “hacer ciencia es actuar. En ese sentido, la actividad cientifica es
dialéctica”."”" Nos falta ver lo que Nishida quiere decir con la ciencia
como gyd, es decit, como préctica espiritual.

Considero que para facilitar la comprension de la ciencia como gyd
serd conveniente repetir algo de lo que sobre este concepto escribi en
Filosofin social de Nishida Kitard. E1 gyo es la actualizacion de la Nada Ab-
soluta. Es la actividad del si-mismo activo que ha vivenciado histérico-
corporalmente la fuente y raiz misma de su propia existencia. En ese
sentido es intuicién creativa, es accion celestial del si-mismo asubstan-
cial que ha dejado caer cuerpo y corazon. Es la accién creativa que brota
de “un corazén suave y flexible’. El gyd es la accién de un cuerpo que
lleva en sf mismo la vivencia de su propio fundamento existencial y, por
eso es creacion, no es simplemente una accién externa al hombre: y “la
creacion es el centro de la existencia humana”. Esta creaci6n es autofor-
macion y es autopercepcion, y por ello debe haber alli una unidad indi-
soluble: “en lo que llamamos autopercepcién debe haber unidad abso-
luta dela historia (es decir, de la base delo creativo)”. Esto se debe a que
la creacion, lo creador y la autopercepcién “son puntos de autoproyec-
cién de Dios y por tanto tienen caracteristicas de puntos basicos posicio-
nales de la autopercepcion del mundo”. La accién del individuo es asf
accién formativa del mundo histérico. Es una accién que originalmente
proviene de la vision del Vacio, de laNada Absoluta, y retorna a ella. Por
eso, el gyd es, en el mds elevado sentido de la palabra, “corporalizar la
Nada Absoluta”.'”?

Estos son algunos de los aspectos del cardcter general de la ciencia
en los que podemos apreciar algunos elementos orientales o japoneses.

0 XI: 267.

171 VIIL: 244-245.

172Véase Agustin Jacinto Z., “The Bodily Manifestation of Religious Experience in Late
Nishida Philosophy”, en Thomas Kirchner (ed.), Zen Buddhism Today, Annual Report of the
Kyoto Zen Symposium No. 15. Kyoto: The Kyoto Seminar for Religious Philosophy, no-
viembre 1998, 33-50.1d. La filosofia social de Nishida Kitard: 1935-1945. pp. 210-211.
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La universalidad de la ciencia

En 1938, en sus conferencias sobre “Los problemas de la cultura japone-
sa”, que después se convirtié en un libro con el mismo titulo, Nishida
habia sefialado como uno de los grandes problemas de la cultura japo-
nesa el siguiente: ;como puede la cultura japonesa dejar de ser un pe-
quefio mundo en un rincén del ancho mundo y convertirse en un ele-
mento creativo de la cultura mundial?

Hablar del cardcter localista, restringido y peculiar de la ciencia, que
resulta del énfasis en lo que es oriental 0 es japonés, pareceria negar uno de
los supuestos més basicos de la ciencia, que es su universalidad. La vision
universalista de la ciencia como conocimiento vélido en todas partes de
larealidad es unideal. Ese ideal se ha aceptado sobre todo por el caracter
mismo de la verdad obtenida por el método cientifico. Sin embargo, en
tanto es producido en una cierta cultura, bajo un cierto modo de organi-
zaci6n socioecondmica y politica y, sobre todo, en tanto que se le ha uti-
lizado para hacer una separacion entre paises avanzados y atrasados, ese
ideal ha sido negado de muchas maneras. Este aspecto fue el que enfati-
zaron los partidarios del estatismo, o del militarismo o del ultranaciona-
lismo militarista en tiempos de la Segunda Guerra Mundial en Japén.

Por otra parte, no se necesita ser estatista o militarista para concebir
la ciencia, a la manera en que lo hizo Thomas Kuhn en La estructura de las
revoluciones cientificas alld por 1962, como un conocimiento aceptado por
ciertos grupos especificos en el coto cerrado de la comunidad cientifica
y que puede de ser validado siempre solamente siguiendo criterios esta-
blecidos por esos mismos grupos especificos. El cambio de paradigmas
ocurre precisamente con el cambio en las membrecias de los grupos y en
los criterios de validacién, o cuando fuera de esos grupos se obtiene un
conocimiento que no puede ser soslayado por la comunidad cientifica.
Como Kuhn escribe: “el conocimiento cientifico [...] es, intrinsecamente,
la propiedad comtin de un grupo, o no es nada en absoluto”.'”?

En el caso que nos ocupa, Nishida fue partidario del valor universal
de las verdades obtenidas mediante el método cientifico pero sin dejar

173 Thomas Kuhn, La estructura de las revoluciones cientificas, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1983, 319. Postdata de 1969.
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de criticar los criterios de validacién de esas verdades. Allf es donde
entra la visién de la realidad, la visién del proceso del conocimiento y la
l6gica del topos que juntos constituyen una manera diferente de produ-
cir conocimiento cientifico que puede hacer una contribucién a la tradi-
cién europea de la ciencia.

Por esto, Nishida no trata simplemente de proponer un concepto
alternativo de la ciencia, sino quiere aportar, mediante la critica y la pro-
puesta de procedimientos provenientes de una cultura diferente a la
europea, elementos que puedan profundizar y ampliar el concepto de
ciencia europea de los siglos Xix y xx. Esta es parte de su respuesta al
problema mencionado al comienzo de esta seccién.

La ciencia para su constitucién depende también de la tradicién, ya
que “la ciencia en realidad no se constituye si no hay tradicién”."”* Es
por la via de la integracién creativa en el verdadero encuentro entre tra-
diciones de diferentes etnias y culturas, como Nishida busca resolver el
problema de la formacién de un mundo global.

El espiritu japonés -es decir la etnicidad-- y el espiritu cientifico --es
decir, la ciencia-- estdn estrechamente relacionados en un punto impor-
tante: enir ala realidad de las cosas. Ya antes se dijo que Nishida escribe
que el espiritu japonés radica en ‘solamente ir por el camino que va a las
cosas’. Pero “ir a la realidad de las cosas no es simplemente seguir por
costumbre la tradicion, ni actuar de acuerdo con nuestros sentimientos
subjetivos. Ir por entero a la realidad de las cosas debe también incluir el
espiritu cientifico. Y este debe ser un seguir la realidad de las cosas ne-
gandose a si mismo”."” Igualmente, afirma que “si el verdadero espiritu
cientifico reside en ir a la realidad de las cosas, debe ser una aprehensién
entera del mundo. Debe ser tan positivo como sea posible”.”®

Un dltimo punto que habrd que tratar en otra ocasién es la manera
en que Nishida concibe la consciencia: hay consciencia social y conscien-
cia individual. En la consciencia individual hay conocimiento, senti-
miento y voluntad individual. De la misma manera, en la consciencia
social hay conocimiento, que es la ciencia; hay sentimiento, que es el

7 XIV: 383.
17 X1I. 279-280.
176 XT1: 345.
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arte; y hay voluntad, que es lanorma. El paso de una etapa a la otra se da
através de la intersubjetividad y de la interaccion institucional, es decir,
a través de los agentes de la realidad histérica.

CONCLUSION

La presentacién anterior en gran medida es el aspecto sociolégico del
concepto de ciencia en cuanto estd referido a la etnia. Con esto, apenas
tocamos uno —notable quizd, pero sélo uno- de los aspectos de la re-
flexién nishidiana sobre la ciencia. Hasta aqui hemos visto principal-
mente lo que Kuhn denomina el “paradigma metafisico”'” y (para darle
algtin nombre) el paradigma epistemoldgico en lo que podriamos lla-
mar la matriz de la ciencia en Nishida Kitaro. Es el aspecto en que Nishi-
da presenta “una constelacién de conjuntos mentales”'’® de origen
oriental que conllevan otra manera de ver lo que es la realidad y la natu-
raleza."” Faltan los aspectos del didlogo critico con los pensadores occi-
dentales, la discusion sobre la fundamentacion de la ciencia, lo que es el
espiritu cientifico, la clasificacién de las ciencias, los conceptos bésicos
dela ciencia, la relacién entre ciencia y técnica, y los lugares donde pue-
de haber integracion o, quiz4, en algtn sentido, un cambio de paradig-
ma en el concepto general de ciencia.

Para terminar, quisiera solamente citar un pdrrafo en que Nishida
hace su critica del entusiasmo exagerado por la “ciencia japonesa”.

La palabra mds de moda, [més] superficial y aventurada en nuestros dias es
“ciencia japonesa”. Con sélo anteponer el adjetivo ‘japonés’ no le sucede
nada a esa ciencia. No importarfa, si los japoneses la hubieran hecho, pero
pienso que todavia no han hecho eso. Quiz4 sobrepasemos a los extranjeros

77Kuhn. Op. cit. p. 282. Como el lector podrd haber advertido, todavia aqui quedan sin
tocar temas importantisimos tales como la experiencia, la evidencia, el papel de la hiptesis,
la induccién, la deduccién y otros aspectos metodoldgicos. Tampoco se ha tocado un tema
importante en Nishida, que es un explicacién del surgimiento de las ciencias “naturales” y
las ciencias “sociales”.

8 0p. cit. p. 311.

7 Cf. op. cit.p. 314.

177



AGUSTIN JACINTO ZAVALA

en cuanto a la aplicacién. Pero todavia no existen los principios fundamen-
tales de las ciencias japonesas. Alemania, Inglaterra, Francia, etc., los tienen.
Por ejemplo, las matemdticas se supone que son lo mismo independiente-
mente de quién las haga y, como es de suponer, segtin el pais hay procedi-
mientos diferentes. Pero aunque se hable de pronto de una “ciencia japone-
sa”, no es algo que se pueda hacer fcilmente.'®

Después de esto Nishida pasa revista a los esfuerzos por hacer una
“ciencia japonesa” en las dreas de las ciencias naturales, en las matema-
ticas, en las ciencias culturales, el derecho y la economia. Encuentra que
hay todavia muchas 4reas en las que no se ha avanzado suficiente aun-
que s se proclama el espiritu étnico.

También advierte contra los excesos de la exaltacion del espiritu ja-
ponés y de su peculiaridad en un mundo que se ha unificado global-
mente: “hoy dia en que el mundo se ha hecho real, no se puede enfrentar
al mundo con solo esta peculiaridad. Si nos enorgullecemos solamente
de la peculiaridad, nos vemos llevados a rechazar todo lo que sea dife-
rente a ella”."*! Como resultado de su propia observacién, Nishida estd
convencido de que ninguna de las disciplinas académicas en Japén llena
ni el minimo de las caracteristicas sefialadas en el cuerpo de este escrito,
y por eso afirma en 1938 que “aunque se hable de pronto de una ‘ciencia
japonesa’, no es algo que se pueda hacer fécilmente”, como se lee en la
cita anterior.

Por via de comparacién, quiero mencionar que en septiembre de
1941, el fisico Yukawa Hideki (en la posguerra recibié el Premio Nobel)
que en ese momento se inclinaba por la idea gobiernista de Japén como
lider de la construccién de la Gran Esfera de Coprosperidad de Asia,
escribe en su articulo “La tradicidn de la ciencia”:

En ciencia, Japén es un pafs atrasado. No es fécil alcanzar y sobrepasar a los
paises avanzados de Europa y [Norte] América. Este tipo de opinién recien-
temente ha sido enfatizado por muchas gentes.[...] La ciencia y la técnica de
nuestro pafs en unas partes estin mds avanzadas que en el extranjero, y no

180 XIV: 400.
BLXTV: 402.
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hay duda de que en otras estdn atrasadas. Este pequefio atraso viene a ser
un gran problema. Especialmente ahora en que la presién de la situacién
internacional ha venido a hacer que sea urgente la demanda de un stbito
avance dela ciencia y la técnica en nuestro pais y de liberarse completamen-
te de la dependencia del extranjero.®

Se refiere Yukawa al problema del “pequefio atraso” diciendo que es
dificil de remediar porque “en nuestro pais casi no hay tradicién de la
ciencia y, aunque lo haya, es muy corto para llamarle tradicién”."**

Nishida considera que mientras no haya una integracién creativa de
todas las culturas en una cultura mundial, la presentacién del punto de
vista de cada una de ellas por separado tiende a ser unilateral y en ese
sentido debe ser negado y complementado. El propio esfuerzo de Nishi-
da consistié en tratar de ver tanto el punto de vista oriental como el
punto de vista occidental y de producir a partir de ellos un pensamiento
creativo.

Quisiera terminar con una cita en que Nishida manifiesta la dificul-
tad que hay para convertir la cultura japonesa en un elemento de la cul-
tura mundial y para hacer una contribucién a ésta: “aquello que puede
erigirse como cultura mundial debe salir de las entrafias de los japone-
ses. Es una empresa muy grande. Se habla como si ya mafiana se pudie-
ra de inmediato lograr, pero no es asi”."™ De hecho, en 1943, Nishida
menciona entre las causas de la derrota del Japon en la Segunda Guerra
Mundial la carencia de un pensamiento cientifico racional y la falta de
organizaci6n sistemadtica entre los japoneses combatientes.'®

No quisiera terminar en tono negativo, pero si tuviéramos que esco-
ger un ejemplo de un cientifico japonés proponente de la “ciencia japo-
nesa” podriamos sefialar a Hashida Kunihiko. Después de graduarse de
la escuela de Medicina en la universidad de Tokio (1908), estudi fisiolo-

18 Yukawa Hideki, Kyokubi no sekai (El mundo de lo microscépico), Iwanami Shoten,
Tokio, 1942, 128.

183 Ibid. p. 129.

184 XTV: 402- 403.

18 Véase mi articulo “La guerra vista desde Kamakura -Reflexiones de Nishida Kitaro
sobre laSegunda Guerra Mundial”. Universidad Iberoamericana, Humanidades, vol. V, 1982,
213-241.
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gia en el extranjero (1914-1918), obtuvo el doctorado de su alma mater
(1921), desempei6 cargos académicos, tuvo puestos politicos (entre ellos
el de ministro de educacién en 1940-1943), propuso coherentemente la
idea de una “ciencia japonesa”, y al ser llamado a comparecer ante los
tribunales al final de la Segunda Guerra Mundial prefiri6 darse muerte.
Por haber tenido la influencia de varios miembros de la Escuela de Kio-
to, en especial de Nishida Kitar6 y de Tanabe Hajime, se expresé con un
lenguaje semejante al de éstos.'* Sin embargo, no llega a concretar esa
“ciencia japonesa” en su propia disciplina, ni identifica alguna otra que
pueda ser clasificada como tal. Por lo que podemos colegir que las apre-
ciaciones criticas antes mencionadas de Nishida Kitard y de Yukawa
Hideki fueron correctas: esa “ciencia japonesa” estaba por hacerse.
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