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RESUMEN

En este articulo se analiza un ritual de reelaboracion cultural en el que convergen diferentes
formas de modernidad indigena y de subjetividades colectivas, que se enfrentan en un espacio
contencioso, marcado por la mercantilizacién de la cultura. Se trata de rituales que se llevan
a cabo en espacios naturales de gran belleza en la region nahua de la Sierra de Zongolica, en
el estado de Veracruz, México, que han atraido crecientemente al turismo local y regional.
El andlisis se enfoca en la construccion de formas de comunalidad promovidas a través de
la realizacién de rituales y ceremonias. La discusién se sitta en las diferentes aplicaciones
del concepto de comunalismo y en las visiones que la utilizacién de este ha despertado en
los estudios antropoldgicos. El marco se localiza en las politicas multiculturales del estado
neoliberal y en el papel de los intelectuales indigenas en la creacién y difusién de imaginarios
y elaboracién de comunidades utépicas.
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ABSTRACT

This paper analyzes a ritual of cultural reelaboration in which different ways of indigenous
modernity and collective subjectivities converge, which are faced in a contentious space,
marked by the commodification of culture. These are rituals that are performed in natural
spaces of great beauty in the Nahua region of the Sierra de Zongolica, in the state of Veracruz,
Mexico, which have attracted the growingarrival of local and regional tourism. The analysis
focuses on the construction of community forms, promoted through the performance of
rituals and ceremonies. The discussion is found in the different applications of the concept
of communalism, and in the visions found that its management has aroused in anthropo-
logical studies. The framework is found in the multicultural policies of the neoliberal state
and in the role of indigenous intellectuals in the creation and dissemination of imaginary
and development of utopian communities.
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INTRODUCCION

En este articulo presentamos un acercamiento a los rituales de xochitali que se
realizan cada primer viernes de marzo en poblaciones cercanas a la sierra nahua de
Zongolica. Consideramos esta praxis ritual como un proceso de reelaboracion, en
el que las formas de identificacion se reconstruyen a través de la referencia a prac-
ticas histdricas de reproduccion cultural, las cuales han adquirido caracteristicas
particulares en el marco de las politicas multiculturales (Boccara, 2010). Para su
andlisis, mostramos los caminos divergentes que un mismo fenémeno de reacti-
vacién tiene en tres contextos diferentes. Partimos de la consideracién de que los
rituales aqui presentados tienen la intencién de construir modernidad comunal
(Zarate, 2009) mediante estas practicas, pero que las distintas salidas que tuvo
este proceso derivaron en otras variables de modernidades indigenas, como la
mercantilizacién de la cultura y las etnoempresas (Comaroff y Comaroff, 2012).

Hace aproximadamente trece afios' despertaron nuestro interés los rituales de
xochitlali, realizados el primer viernes de marzo. Lo primero que nos sorprendid
fue la difusién de estos en contextos urbanos por medios de comunicacién como
la radio, camiones de sonido y anuncios espectaculares, que pretendian lograr una
asistencia regional a un ritual que anteriormente era de cardcter familiar y estaba
localizado principalmente en las regiones serranas de Zongolica. Estos rituales se han
promovido desde hace algunas décadas en comunidades donde “se perdieron” algunos
aspectos de la cultura nahua como el idioma, la vestimenta y las practicas religiosas
tradicionales. Esto hace que, desde una dptica culturalista, escencializadora y externa
ala region, estas localidades sean consideradas en la actualidad como no indigenas.

La Sierra de Zongolica mantiene, al menos desde el siglo XII (Kirchhoff, 1958,
p-487), unaactiva presencia de asentamientos nahuas. Estas poblaciones, alo largo
del tiempo, han sufrido distintas transformaciones sujetas a los procesos de control,
apropiacion y dominacion del territorio, que tuvieron un especial impacto en el siglo

! Nuestro primer registro de observacion de estos rituales data de 2007. Desde ese ano, hasta 2014, asistimos
de manera regular a la realizacion de los ricuales en las tres cuevas que son motivo de este estudio: la cueva del
Sol, en la localidad de Cuctzapotitln, Veracruz; la gruta de Totonmch;lpa, proxima a la localidad de Nar;\njal,
Veracruz.ylas gruras de Galicia, ubicadas en lalocalidad de Cuesta del Mexicano, Veracruz. Posteriormente, en
2017, documentamos la realizacién del ritual solo en las grutas de Galicia. El analisis y lareflexion tedricade este
trabajo se desarrollan actualmente en el marco de los proyectos de investigacion: Gestidn de las artes en escenarios
de interculturalidad: nuevos actores, expresiones artisticas y politicas culturales en la Sierra de Zongolica, Ver, a cargo de
Claudia Morales Carbajal, CECDA, Universidad Veracruzana, con apoyos del CONACYT, y Vidas narradas:
territorio, patrimonio y medio ambiente en la Sierra de Zongolica y el Totonacapan, a cargo de Carlos Alberto Casas
Mendoza, Instituto de Anrropo[ogia, Universidad Veracruzana.
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X VI (Wolf; 1986). El modelo de expansién territorial, desde ese momento hasta la
fecha, provocado por el establecimiento de haciendas y plantaciones en la regién,
generd un proceso de contraccion, que llevé a las poblaciones nahua-hablantes
a abandonar las partes bajas de la sierra y concentrarse, mayoritariamente, en la
zona alta y fria. Aunque los asentamientos de la parte baja perdieron la lengua y
aspectos importantes de la cosmovisién nahua, no dejaron de mantener vinculos
con su historia. Los procesos de reactivacién de los rituales estudiados aqui son
parte de estas formas de reelaboracién comunitaria y utépica, los cuales pueden ser
enmarcados en un movimiento mas amplio de reivindicaciones por la identidad.

A partir de los afios setenta del siglo pasado ocurrieron importantes trans-
formaciones relacionadas principalmente con la construccion de carreteras, que
permitieron la articulacion de la sierra con los centros urbanos cercanos, y con
la llegada de los Centros Coordinadores Indigenistas (CCI-INI). En la década
siguiente, esto fue el detonante de politicas publicas dirigidas a la promocién de
los atractivos naturales y culturales de las poblaciones indigenas.

Los rituales que nos ocupan tienen lugar en grutas de singular belleza que han
despertado el interés del turismo regional y nacional. Estos se desarrollan en un
contexto ceremonial mads amplio que involucra a una gran cantidad de actores so-
ciales: danzantes concheros, médicos tradicionales, politicos locales, especialistas
rituales y artesanos, entre otros.” El resultado es un acto performativo y especta-
cularizado de gran complejidad.

El registro etnogréfico de estos rituales (nutrido por numerosas entrevistas con
los participantes y asistcntes) nos mostrd un escenario complejo en extremo, com-
puesto por una gran cantidad de voces y sentidos. En algunos momentos, los fines
instrumentalistas y politicos fueron muy claros, por ejemplo, al ver a la comitiva del
exgobernador de Veracruz, Javier Duarte de Ochoa (gobernador de 2010 2 2016) re-
partir sombrillas durante uno de los eventos. Sin embargo, esta visién instrumentalista
palidecia cuando los vecinos de las grutas se acercaban con el propédsito de hacer una
oracion y depositar flores. También se iba borrando cuando sentiamos la emocién

2 Enla antropologiu existe un amplio debate conccptual alrededor de las categorias de ritual y ceremonia. Eneste
trabajo retomamos la perspectiva de Rodrigo Diaz Cruz (2014) acerca de que los rituales tienen un caracter
“transformatorio” y de “c011sagr;1ciétl”, encuantoque las ceremonias tienen una naturaleza “‘confirmatoria” (Diaz,
2014, p. 155). Los rituales, como el xochitlali, son pricticas que a través de la “consagracién" (en este caso, de una
ofrenda de flores, frutos y oraciones) buscan incidir y producir “transformaciones” en la Tierra, entendida esta
como entidad numinosa. Su realizacién esta dirigida aremarcar una ‘transformacion” y/o la “consagraciétf de
algo. En ciertas situaciones, algunos rituales son dcspojados de este sentido de transformacion yson cmplcados
solo pararepresentar algo, pam“conﬁ rmar’ laexistenciade unaidea, unapracticaoun estado social; en este tltimo
caso, hablamos, entonces, de ceremonias.
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que le producia a uno de los organizadores originales narrar cémo habifa ido hilando
ideas delo que contaban sus mayores y lo que habia leido en los libros, para recrear un
ritual que, consideraba, era representativo de su identidad y que habia desaparecido.
Entonces, nos inclinamos a pensar que el componente mercantilistay politico de estas
ceremonias no era el inico a tomar en cuenta, sino que era una mas de sus aristas, que
no anulaba su papel como elemento de reafirmacién identitaria. Como mencionan
Jean y John Comaroff (2012, p. 22), este tipo de procesos de reelaboracién también
son “una manera de reflexionar y autoconstruirse, producir y sentir una identidad”.

En la primera parte de este trabajo presentamos un acercamiento etnografico
alos rituales de xochitlali del Primer Viernes de Marzo, a partir de la descripcion
de tres casos. Nos proponemos mostrar cémo la construccién utdpica del pasado
trasciende las intenciones de las politicas culturales y toma diferentes formas de
vinculacién con su entorno social y politico. En los tres ejemplos presentados se
destaca el papel que tuvieron las instituciones y politicas culturales en su origen,
asf como la agencia étnica que encauzd la accién politica por diferentes caminos.

En el siguiente apartado analizamos los contextos global y nacional en los que se
desenvuelven estos procesos de reactivacion cultural. Enmarcamos esta discusion
en las reformas del Estado implementadas desde los afios ochenta del siglo pasado
(Oechmichen, 2003) que tocan las politicas publicas y culturales relacionadas
con las poblaciones indigenas, en especial los cambios en los articulos 4 y 27 de
la Constitucién. También consideramos necesario, para entender este fendmeno,
tomar en cuenta los imaginarios que atraviesan las relaciones entre el Estado mexi-
cano y las poblaciones originarias.

En el tercer y ultimo apartado desarrollamos el término comunalidad, como
una construccion que da sustento ideoldgico a los proyectos locales en que estas
actividades rituales se desarrollan. Este contexto nos permite entender la posicion de
los diferentes actores que participan en los rituales, en especial de los intelectuales
locales que han retomado la informacién generada por antropdlogos ¢ historiadores
para recrear una comunidad histérica, una comunidad imaginada que les permite
reposicionarse en la arena politica.

Los xocHITLALIS DEL PRIMER VIERNES DE MARZO

La observacién y el andlisis de los rituales como elementos que estdin més alla dela
praxis ritual y sus secuencias conforman metodoldgicamente una premisa central
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en la investigacion antropoldgica actual. Implica verlos no como una unidad
cerrada en si misma, sino situarlos en el contexto de otras relaciones y vinculos
humanos y no humanos, interconectados entre si, en procesos micro y macro que
no funcionan como categorfas separadas en la (re)produccién cultural, tal como lo
reclaman otros gjercicios contemporéneos de investigacién en las ciencias sociales,
las humanidades y el estudio del arte (Latour, 2005; Strathern, 1992).

También es un reto mirarlos alo largo del tiempo. O, mejor, es algo que metodolé-
gicamente (desde otro 4ngulo) nos ayuda a situarlos como parte de un proceso social
dindmico.’ En el drama de la accion ritual es posible seguir sus transformaciones, ver
sus montajes y comprender los vinculos relacionales y politicos que atraviesan a las
ritualidades (Abéles, 1988; Abéles y Badard, 2015). El estudio de los rituales que a
continuacion describimos ha encarado un proceso de largo tiempo de observacion,
que incluye tanto investigacién etnografica como andlisis histdrico. La observacién
continua, durante varios afios, nos llevé a ir entendiendo estos rituales en los cambios
yen las distintas formas de escenificacion de estos. Para ello, contamos con numerosas
entrevistas y registros etnogréficos, realizados durante las ceremonias y en otros mo-
mentos. Observamos sus entornos de produccién y, alo largo de un amplio periodo,
establecimos e identificamos a los agentes sociales en sus redes y articulaciones. En
el siguiente apartado presentamos algunos elementos para su anélisis.

LAS GRUTAS DE TOTOMOCHAPA

Los rituales del Primer Viernes de Marzo iniciaron en 1983 en la cueva de
Totomochapa,” como parte de una iniciativa del Instituto Nacional Indigenista
(INI) que se proponia impulsar proyectos de reactivacién cultural en las comuni-
dades indigenas del pais. El antecedente local de estos rituales era La Viuda, una
fiesta que ofrecia el duefio de la exhacienda de Tlasolalapa a sus trabajadores con
motivo del fin de la cosecha del café. La fiesta consistia en un baile y una comida

3 Desde 2007 hasta la fecha hemos desarrollado en la Sierra de Zongolica distintos proyectos de investigacion
antropolégica, que han complementado nuestras observaciones eenograficas sobre los rituales analizados. Parte
deestainformacion scpucdc consultaren Morales, 2013; Morales, 2014: Moralesy Casas, 2015; Casasy Morales,
2017; Moralesy Rodnguw 2018,y Morales y Casas, 2019.

Estacuevaselocalizaenel municipio de chuila enla comunidad del mismo nombre, ubicada en elascensoala

s

Sierrade Zongollu Se trata de una formacién de origen cdrstico,que presenta una inica salade grandcs dimen-

siones, en cuya parte mds ba aselocalizaun nacimiento de aguaque mana todoclano. Lacuevade Totomodupa
y elSérano Popog atl (ubic: 1d0 1prox1m;1d‘1mcntc a 150 metrosdel: 1gruta) formanuno de los atractivos turisticos
dela region.
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que se realizaban en el interior de la gruta. Esta verbena era antecedida por un
ritual, que el dueno realizaba solo; este consistia en ofrendar un guajolote hervido,
que colocaba en un chinate, asi como veladoras, aguardiente y cohetes.” Al morir
el propietario en 1973, el beneficio de café dejo de funcionar y terminaron las
celebraciones en el interior de la gruta.

En 1983, funcionarios del INI, junto con los actuales duefios de la exhacienda
y con la asesorfa de un maestro normalista, se dieron a la tarea de reactivar los xo-
chitlalis en la gruta.® Los rituales que empezaron a realizarse cada primer viernes
de marzo fueron resultado de un proceso de reelaboracion cultural que retomé los
xochitlalis como elemento central, pero que incluyd fundamentos de la cosmovi-
sién mesoamericana en general y de la tradicién de los grupos de neoconcheros.”
El profesor normalista convocé a especialistas de otras localidades para efectuar
el ritual, ya que en la zona esta préctica estaba en desuso.

La eleccién del xochitlali como elemento representativo de la identidad nahua
no fue azarosa. Esta es una practica ritual muy extendida entre los pueblos nahuas
de Zongolica. Se manifiesta en la relacién dialdgica que se establece con la Tierra
por medio de las oraciones y ofrendas. Este ritual reproduce un elemento central
de la religiosidad nahua: la reciprocidad, como un precepto moral que se extiende
a las relaciones que los pobladores sostienen con el entorno social y ecoldgico
(Alvarez, 1991). Tradicionalmente, este ritual era ¢jecutado por los especialistas,
denominados en nidhuatl xochitlakas, desde dos contextos diferentes: durante el
inicio de la temporada de siembra y con fines terapéuticos cuando alguien enfer-
ma. El objetivo pretendido es propiciar condiciones favorables para la salud y la
fertilidad, asi como agradecer y subrayar los procesos de transformacién en los
ciclos de vida. Recientemente, la realizacion de este ritual se extendié a proyectos
urbanos de beneficio social, como la construccion de carreteras, puentes o escuelas,
situaciones que no han estado exentas de luchas politicas y simbélicas entre los
distintos actores que conforman el campo social (Casas y Morales, 2019).

Al colectivo inicial de organizadores se les unieron investigadores de institucio-
nes académicas y un contingente de excursionistas y espeledlogos de la Universidad

5 Estainformacion proviene deunaentrevista que realizamos en 2009 alos actuales propietarios delaexhacienda.

6 Lareconstruccién histérica que se presentaa continuacion proviene dediversasentrevistas ctnogréﬁcas rccogidas
cn campo. Se preserva el anonimaro de las fuentes.

7 Se denominaneoconcherosalas generaciones dedanzantessu rgid as dcspués delaRevolucion, que han incorporado
innovacionesala tradicién conchera. Estas pucdcn resumirse en un sentimiento nacionalista que buscaencontrar
suidentidad enla culturadelos antiguospucblos mexicanosy que se relaciona con movimientos de car;’lctcrglob;\l
como el new age (Gonzdlez, 2005, p. 212).
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Nacional Auténoma de México (UNAM). A través de esta comunidad de acadé-
micos y danzantes, los rituales de la gruta empezaron a ser conocidos fuera de la
region. En 1986, uno de los asistentes escribi6 un reportaje en la revista México
Desconocido (Morante, 1986), que también contribuyd a que el ritual y el escenario
natural en el que se desarrollaba fueran conocidos en el pais. Por tales razones,
empezaron allegar visitantes regionales y grupos de espeledlogos, principalmente
provenientes de la Ciudad de México.

En 1990, el maestro normalista invit$ a grupos de danzantes concheros® de
la Ciudad de México, que comenzaron a concurrir a la celebracién. Este tipo de
danzas no se presentaban en los rituales celebrados en las partes altas de la sierra ni,
mucho menos, en los xochitlalis que se efectuaban antes de esta fecha. Asi, el ritual
adoptd desde sus inicios caracteristicas diferentes a las que tiene en la parte alta de
la sierra; entre otras, incluy6 el sacrificio de guajolotes y las danzas de concheros,
asi como la presencia de un grupo de ancianos nahuas procedentes de distintas
comunidades. El ritual se llevaba a cabo a las doce del dia. Antes y después de ese
momento, los concheros ejecutaban sus danzas. La amalgama de estos elementos
resultd ser un especticulo muy atractivo para los jévenes y asistentes foraneos.

Los diferentes actores que participaban en la organizacién de la celebracion tenian
intereses y objetivos divergentes en cuanto a los rendimientos que esperaban obtener
del ritual. Estas diferencias se transformaron en desavenencias y conflictos, que se
fueron multiplicando a medida que el ritual era cada vez més concurrido. As, los
desacuerdos crecieron hasta terminar en la retirada de los organizadores originales.

Los grupos de danzantes concheros provenientes de la Ciudad de México habian
identificado la cueva como un espacio “sagrado”, en el que ofrecian culto ala Tierra
yalos antepasados por medio de la danza, una de las précticas mas importantes de
su tradicion: el ritual de velacion (Pefia, 2002, p. 62). Para ellos, la incorporacién
del ritual de xochitlali a sus ceremonias representaba una forma de actualizar y
mantener vivo su culto, ya que la tradicién neoconchera, a la que pertenecen, se
alimenta del conocimiento del pasado mesoamericano a través de fuentes etnohis-
toricas, de la palabra de sus guias espirituales y de practicas vigentes. Estos rituales
y los espacios “sagrados” donde se llevan a cabo son integrados al bagaje cultural
de estos grupos. Esto los llevd a considerar su participacién como un compromiso
que adquirieron con la Madre Tierra.

8 Se trata de una agrupacion que congrega a danzantes de tradicion mesoamericana. Se caracterizan por rendir
culto asus antepasados prehispanicos y desarrollar unainterpretacion propia del catolicismo popular. Toman su
nombre del instrumento musical que ocupan para sus danzas, se trata de una concha de armadillo o un guaje en
forma de mandolina. Estdn organizados en hermandades, cofradfas o mayordomias. (Gonzdlez, 2005:47-48).
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Las primeras mesas’ que participaron fueron las de Tepetixtla y la del Santo
Nifio de Atocha y la Virgen de San Juan de los Lagos. Después de cuatro afos, la
primera mesa se retiré porque no obtuvo apoyo para su transporte por parte de
los organizadores. Posteriormente, los ancianos también se retiraron, y dejaron
la “responsabilidad” de continuar con la ceremonia en manos de una de las inte-
grantes de la mesa del Santo Nifio de Atocha, de origen argentino, quien radica
en una poblacién cercana y participé de manera voluntaria en la celebracion hasta
2009. En una entrevista, ella manifest6 que, al paso del tiempo, la celebracion se
habia convertido, cada vez mds, en un negocio de la familia encargada y que eso
era contrario a sus intereses, por lo que dejé de asistir.

Desde un inicio, los propietarios de los terrenos cercanos a la gruta asumieron
¢l papel de administradores de la ceremonia y empezaron a cobrar el acceso a la
presentacion del ritual. Cuando el nimero de visitantes crecié tuvieron que hacer
remodelaciones para facilitar el acceso y acondicionar un terreno como estaciona-
miento. También montaron pequefios puestos de comida en los terrenos aledafios
alagruta. Estos gastos fueron sufragados con la tarifa que se cobraba, asi como con
el establecimiento de expendios de comida y bebida. Lo anterior creé diferencias
con los danzantes, quienes consideraban justo que los propietarios los apoyaran
con su transporte y alimentacion, ya que estaban obteniendo ganancias por la
realizacién del evento.

En la celebracion de alguno de los rituales se conté con la participacion de po-
liticos regionales como el diputado Mario Zepahua, quien apoyé monetariamente
con el transporte de los danzantes durante un tiempo. También se conté con la
presencia de otras personas relacionadas con la politica como la esposa de Miguel
Angel Yunes Linares," quien se incorpord ala ceremonia un afio en que se presentd
con una ofrenda floral que colocé durante el ritual. No obstante, estos personajes
no tomaron en sus manos la organizacién de la celebracién y inicamente acudieron
como invitados y participaron con donaciones.

El tltimo ano en que se presentaron los danzantes fue 2009. La celebracién de
2010 fue completamente diferente a la de afios anteriores. Los visitantes se diri-
gieron al sétano de Popocatl y a recorrer la gruta. Estuvieron esperando a que el

? Las organizaciones que congregan a los danzantes se denominan “mesas’, dcsignan un oratorio que agrupa al
conjunto deindividuos consus dirigcntcs cntornoaunaimageny unsitio determinado (DelaPefia, 2002). Esta
definicién de las mesas se corrcspondc con las formas de organizacion observadas Ctnogr;iﬁcamcntc entre los
danzantes que acudenala gruta de Totomochapa.

10 Diputado Federal (1991-1992), titular de la Secretarfa de Gobierno del Estado de Veracruz (1992-1997) y gober-
nador de Veracruz (2016-2018).
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ritual diera inicio. Cerca de las dos de la tarde empezaron a cuestionar al duefio del
predio, que se encontraba cobrando las entradas. Ante la insistencia, el organizador
se limitd a colocar un plato con pollo, que trajo de los puestos de comida, en la cruz
de flor de café, que estaba al fondo de la gruta. Asi, el ritual fue cediendo su lugar
como especticulo performativo; se torné una ceremonia despojada de su cardcter
ritual transformatorio. En esta transicion, el espacio perdié su caricter sagrado
y se le dio prioridad a la belleza natural y a la realizacién de deportes extremos.

El caso de Totomochapa, analizado a lo largo de su corta historia, inicié como
un proyecto de reelaboracion cultural apuntalado por las politicas multiculturales
que el Estado mexicano empez6 a aplicar en la década de los ochenta. Su elabo-
racién estuvo en manos de un maestro normalista, intelectual local, que incluyé
clementos propios de la tradicion cultural de la sierra, como el xochitlali, pero en
el contexto geografico de las cuevas, que, ademds de dar ala ceremonia un cardcter
de especticulo, son una referencia de la geografia sagrada mesoamericana en la que
representan el origen de los pueblos nahuas. La presencia de los danzantes conche-
ros completd la espectacularizacion de la ceremonia e incluyé un elemento de la
modernidad religiosa que, desde hace poco tiempo, ha tenido una gran aceptacién
en las comunidades nahuas de la sierra. Los grupos de danzantes concheros han
incursionado en las celebraciones como en las mayordomias y otras de caricter tra-
dicional, incluso ya existen grupos locales. Sin embargo, el proyecto no conté con el
tejido social que hiciera posible el desarrollo y permanencia de este. Los promotores
originales no persegufan intereses comunes ligados a la comunidad. Tampoco fue
un proyecto que un grupo politico tomara como propio. El evento devino en lo que
Visquez Ledn (2010) ha denominado “negocios étnicos” y Comaroft y Comaroff
(2012) han llamado “ctnoempresas”.

Este proyecto, que inicié como una utopia y termind en una empresa étnica,
también aparecié en grutas cercanas. En especial, en dos lugaresla celebracion llegé
a tener una convocatoria regional, aun de mayores dimensiones que la de la cueva
de Totomochapa: en la Cuesta del Mexicano y en la cueva del Sol.

LA CUEVA DEL SoL

Los rituales del Primer Viernes de Marzo iniciaron en la cueva del Sol en 1993, por
iniciativa de un musico originario de la localidad de Cuetzapotitla quien, para la
organizacién de la ceremonia, obtuvo un financiamiento a través de un proyecto
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del Programa de Apoyo a las Culturas Municipales y Comunitarias (PACMYC").
La gruta se localiza en las afueras de la localidad de Cuetzapotitla,'” a aproxima-
damente 15 minutos de la gruta de Totomochapa. Se trata de una cueva de una
belleza similar a la de Totomochapa, pero con la particularidad de que tiene una
altura de proporciones extraordinarias y pinturas rupestres, que los pobladores
han identificado como soles. La cuevay, en especial, las pinturas en su interior son
consideradas elementos identitarios de la comunidad; una muestra de esta consi-
deracién es que los soles se han reproducido en espacios publicos como la iglesia.

Para la celebracién, el organizador, al igual que ocurri6 en Totomochapa, contac-
t6 con un xochitlaka, ya que él no sabfa cémo realizar el ritual. Los primeros afios
fue asistido por un especialista de Zongolica, después recurrieron a una persona de
lalocalidad. De los tres lugares en los se lleva a cabo el ritual, es en esta poblacion
donde mantiene una secuencia, semejante a la observada en las poblaciones nahuas
de la parte alta. En esta secuencia es posible destacar tres momentos o actos.

Al primer acto lo hemos denominado “recorrido y adoracién de la cruz”. Inicia
con el descenso hacia la parte més profunda de la gruta por una comitiva formada
por el xochitlaka, miembros del municipio de Coetzala y de la comunidad de
Cuetzapotitla, acompanados por invitados especiales y algunos pobladores que se
unen al recorrido. Desde que inicia el descenso, un grupo de musicos interpreta
sones. El xochitlaka o, en su caso, alguno de los invitados especiales, como politi-
cos locales o miembros de instituciones de gobierno, es distinguido con el honor
de portar la cruz. Se trata, al igual que en la cueva de Totomochapa, de una cruz
formada con flores de café. La comitiva lleva los productos que se van a ofrecer a
la Tierra: botellas de aguardiente, flores y frutos.

El segundo acto consiste en “sembrar la cruz y rezar”. La cruz es enterrada en un
altar, que se colocaal fondo de la gruta. Posteriormente, el xochitlaka procede arezar en
néhuatly a ofrendar a la Tierra los bienes que han dispuesto para esto. Cuando asiste
el musico organizador de la ceremonia, ¢l se dirige a los asistentes y explica el sentido
del ritual. Menciona laimportancia de preservar las tradiciones y las ensefianzas de sus
mayores, asi como de restituir ala Tierray agradecer los bienes recibidos durante el afio.

I Este programa es promovido por la Direccién General de Culruras Popularc&

12 La cueva del Sol se localiza aproximadamcntc aun kilémetro del centro de la ciudad de Coetzala, Veracruz, en
el municipio del mismo nombre. La mayorl’a dela pobl;\ci(’m deeste municipio se dedicaalaslaboresdel campo.
Aunqueson de origen nahua, muy pocos habitantes son nahua-hablantes (INEGI,2009). Elmu nicipio estd enuna
zonamontanosa que anteriormente formaba parte de Iajurisdiccién de Zongolicay ﬁsiogrdﬁcamcntc pertenece
alasierrade Zongolica. El contacto con los habitantes de Zongolicn es fluido, yaque clacceso por las montanas
los sigue manteniendo como una unidad.
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En el tercer acto, “poner la flor”, se realiza la colocacion de la ofrenda y la libacion
de las bebidas. Se pone vino para la madre Tierra y aguardiente para el Tlalokan.
Ademds, con copal se sahuma a los presentes y a las ofrendas, formando una cruz.

Este ritual, a diferencia de los que se realizan en las otras dos grutas, tiene
una convocatoria local. Los asistentes pertenecen al municipio de Coetzala. Los
visitantes fordneos llegan por invitacion especial, como los politicos o burécratas.
La comunidad participa activamente en el ritual. Al finalizar, se acercan al altary
se persignan. Uno de los pobladores afirma que asiste cada afio porque “tiene que
cumplir”. Este hombre nos dijo que recuerda que su abuela le contaba que iba a
ceremonias en la gruta cuando era nifia.

Desde que inicié la ceremonia, el ayuntamiento de Coetzala ha participado
aportando dinero y personal. Por su parte, el organizador original, junto con un
especialista ritual, ha continuado participando con la organizacién. Esto ha resul-
tado en un desarrollo diferente por completo al de Totomochapa. Hasta el ano
2010, el ritual podia ser visto como una ceremonia para crear comunalidad, ya que
el tejido social le daba sentido y consistencia a la misma ceremonia. Los politicos
locales, por su parte, hacen uso de este espacio como una forma de legitimar su
posicion e ir construyendo su identidad como poblacién indigena.

LAs GRuTAS DE CUESTA DEL MEXICANO

Estas grutas comprenden dos sistemas cavernarios: Santa Cruz y Galicia, loca-
lizados en la comunidad denominada Cuesta del Mexicano, en el municipio de
Ixtaczoquitldn.”® En 1997, un poblador, que en esa época se desempefiaba como
agente municipal, decidié organizar una ceremonia de xochitlali en el interior de
lagrutadela Santa Cruz. Elafirma que su motivacion fue “que los jévenes estaban
perdiendo el respeto por la naturaleza, por el agua, el fuego, el aire y la Tierra y
era necesario recordarles la importancia de agradecer a la Tierra por los bienes
concedidos” (Toribio Xotlamihua Rojas. Entrevista, febrero de 2008).

13 Cuestadel Mexicano esuna pequenacomu nidad dealrededorde 700 habitantes, perteneciente al municipio delxrac-
zoquitlén, Veracruz, localizadaaaproximadamcntc 10kilémetrosal este de Fortin de las Flores. En estacomunidad se
encuentrandossistemasde grutas: Cuestadel Mexicano, localizadadentro del pucblo, y LaGalicia, aproximadamcntc
aun kilémetro de laanterior. La mayorfa delos pobladorcs de Cuesta del Mexicano se dedicaal campo, al igual que
envarios poblados cercanos, siembran palmas y flores que venden alos horticultores rcgionalcs y estatales. También
cultivan café y pl;it;mo; con frecuencia, tienen una economia mixta en la que alternan los cultivos y d dcscmpcﬁo de
oficios como albanilerfa, carpintcrfa, etcétera. Cercade diez por ciento dela poblacién conserva el idioma nahuatl.
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Aligual que los organizadores de las ceremonias anteriores, invitd a un especia-
lista ritual, pues en la comunidad se habia perdido la tradicién de estas practicas.
Ademds, antes buscé informacion en textos especializados sobre el pasado mesoa-
mericano, as{ como en documentos que estaban en el Archivo de Ixtaczoquitliny
en leyendas que él conocia. El agente municipal y el especialista ritual, oriundo dela
poblacién aledana Rincdn de las Maravillas, son los intelectuales locales que se han
encargado de la reelaboracién de la ceremonia. En los primeros afios de celebracion,
el ayuntamiento de Ixtaczoquitlan contraté los servicios del arquedlogo Arturo
Montero parala produccién del video titulado Descubriendo Ixtaczoquitlan (2003).

Los danzantes concheros también participan, pero no tienen un papel dentro
de la organizacion, sino que asisten como invitados. Se trata de nueve jévenes,
procedentes de Rincén de las Maravillas, que conforman el grupo Nahui Ollin
Quetzalcdatl, que, al parecer, es el primer grupo de danzantes concheros de la sierra.
Coinciden con los danzantes de la cueva de Totomochapa en considerar un “deber”
su asistencia y en ofrecer su danza en este espacio que reconocen como sagrado.

Desde su inicio, la celebracion ha contado con el apoyo del municipio de
Ixtaczoquitlan, la entidad con el mayor presupuesto de la zona, porque en este mu-
nicipio se han establecido algunas de las industrias mds importantes de la region. El
departamento de difusion cultural de este ayuntamiento proporciona recursos para
que la celebracion sea difundida por medios de comunicacién como la television,
la radio, los camiones de sonido y los anuncios espectaculares. Ademas, facilita
gratuitamente el transporte para los visitantes de la regién que acuden a la celebra-
cién. Por su parte, los vecinos de la gruta, incluida una escuela primaria, ofrecen
comida y servicios sanitarios a los asistentes, asi como dulces, plantas y artesanias.

En este municipio, las ceremonias del Primer Viernes de Marzo han sido consi-
deradas un foro importante para presentar eventos de caracter cultural. En 2003
se realiz6 un encuentro de herbolaria, que conjunté a delegados de doce paises,
y en 2011, el Primer Encuentro de Danza Prehispanica, con representantes de
Colombia, Honduras, Yucatan y Veracruz. En los alrededores de la gruta, cada
afio se dan cita sanadores, médicos tradicionales, espiritistas y otros especialistas
para ofrecer limpias y curaciones a los asistentes.

Un rasgo importante de estas ceremonias es la participacion de personajes de
la politica regional. Por ejemplo, en 2009, el entonces candidato a diputado por el
Partido Revolucionario Institucional (PRI), Javier Duarte de Ochoa, que después
serfa gobernador de Veracruz, asisti6 con toda su comitiva a presenciar el ritual.
Desde muy temprano se habian colocado dos tarimas, una para que los danzantes
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ejecutaran sus bailes y otra que tenfa de fondo un cartel con la leyenda “Xochitlali
Ritual Prehispanico. Cuesta del Mexicano, Tuxpanguillo Ixtaczoquitlan, Ver.”.
Antes delallegada de Duarte, varios politicos locales usaron la tarima para dirigir
discursos a los asistentes. El priista llegd después de las 12 del dia, hora en que se
realiza el ritual, lo que provocé que el xochitlaka manifestara su enojo, ya que los
miembros del ayuntamiento le pidieron que esperara a que el politico llegara para
iniciar. También le requirieron que efectuara la ceremonia en la tarima que habian
colocado para que los danzantes bailaran. El xochitlaka se negd rotundamente y
les explicé que la ofrenda y los rezos se hacian en la puerta de la gruta y que no
se dirigfan a los asistentes, sino al interior de la cueva, donde se encontraban las
deidades a las que querian agasajar. Duarte de Ochoa llegé con un nutrido con-
tingente vestido de rojo, el color que identifica al partido politico. El candidato
estuvo solamente 30 minutos en ¢l sitio; saludé con rapidez y su equipo reparti6
sombrillas rojas a los asistentes.

El cardcter hibrido que adoptan las celebraciones en Cuesta del Mexicano, en
comparacion con las otras dos referidas, es el que mds destaca. En este caso, el ritual
habia sido desplazado a favor de una ceremonia sujeta a una lucha politica. No
obstante, a pesar de tal lucha, se percibe un interés, aunque instrumentalizado, por
construir una representacion identitaria. El acceso a esta ceremonia, a diferencia
de lo que ocurre en la cueva de Totomochopa, es completamente gratuito. Incluso
el ayuntamiento de Ixtaczoquitlan ofrece transporte, asi como eventos de cardcter
cultural, sin costo. Esto refleja el interés del municipio por difundir y conservar la
ceremonia como elemento identitario de la comunidad.

Consideramos que la lectura diddica que requiere este ritual tiene que ver con
dos procesos interrelacionados, pero de naturaleza diferente, que se conjuntaron en
la génesis de estas ceremonias. Por un lado, las politicas culturales fincadas en una
perspectiva multicultural de la identidad nacional y, por el otro, la comunalidad
como propuesta ideoldgica y utdpica que le da sentido a esta préctica en el interior
delas comunidades. Estas dos dimensiones de un mismo fendmeno crean diferentes
formas de articulacion politica. La primera, dirigida al fortalecimiento de una red
de relaciones entre los grupos de poder local y regional. La segunda, enfocada en
la generacién y afirmacién de un sentido de comunidad entre los pobladores, en
referenciaa un pasado mesoamericano. En los siguientes dos apartados desarrolla-
mos una propuesta de la manera en que estas dimensiones diferentes dan sentido
a esta préctica ritual.
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VIEJOS ACTORES Y NUEVOS ESCENARIOS
DE CONFLICTO Y NEGOCIACION:
LOS PROCESOS DE REACTIVACION CULTURAL EN MEXICO

Para entender los rituales que nos ocupan es necesario examinar la compleja red de
relaciones y dependencias que México, como Estado-nacién, ha ido tejiendo con las
poblaciones indigenas. Desde que este pais se constituyé como nacién inicié una
relacion contradictoria y paradéjica con los pueblos indigenas, que contintia hasta
el presente. Cuando se gesté el proyecto independentista, ideSlogos e intelectuales,
como Javier Clavijero, recuperaron el pasado glorioso ¢ imperial de los pueblos meso-
americanos, en especial el legado de los aztecas y mayas, para construir una historia
que, ademds de legitimar a la nueva nacién como poseedora original del espacio,
dotarfa al proyecto de una identidad propia y legitima (Brading, 2009). Por otro
lado, la poblacién indigena continué ocupando el lugar mas bajo en la escala social,
disputado solamente por la poblacién esclava. No serfa hasta un siglo después, en el
escenario posrevolucionario, cuando, mediante la Reforma Agrariay el reparto de
tierras, los pueblos originarios empezarian a conformarse como una colectividad,
que el Estado intentarfa integrar y homogenizar como poblacién mestiza a través
de un proyecto educativo, que contarfa con el apoyo y la asesorfa de instituciones
gubernamentales, como el ya desaparecido Instituto Nacional Indigenista (INT).
Las politicas publicas impulsaron un proceso de homogenizacién, que tuvo
como principal causa la educacién primaria obligatoria. Por medio de los programas
educativos, que llegaban hasta los rincones ms apartados del pais, surgieron las pri-
meras generaciones de profesionistas indigenas, en especial de maestros normalistas,
que desempefiaron un papel importante en el desarrollo del proyecto educativo y,
en general, en la vida cultural y politica de las poblaciones indigenas. Junto a esta
iniciativa, que podria ser un paso adelante para superar la marginacion de las pobla-
ciones indigenas, se instaurd una politica de negacién de las lenguas originales, asi
como de otras précticas culturales, que sufrieron una suerte de rechazo y desprecio.
EIINI tuvo una funcién muy importante como érgano creado para fungir como
intermediario entre las poblaciones indigenas y el Estado. Parala realizacion de esta
tarea era necesario registrar y conocer a las poblaciones indigenas del pais, labores
que se encomendaron a los antropélogos, como profesionales de esta materia. La
antropologia se consolidé como una disciplina al servicio del desarrollo del pais;
como funcionarios y encargados del disefio de las politicas indigenistas se tuvie-
ron a algunos de sus mds importantes representantes. Las poblaciones indigenas
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se definieron a través de las obras de los antropélogos que se dieron a la tarea de
documentar las formas de organizacién, las ceremonias y las cosmovisiones de un
mundo indigena al que crefan en vias de desaparecer.

Lejos de homogenizarse con la poblacion mestiza, las poblaciones indigenas
continuaron un proceso de transformacién de sus comunidades, motivado prin-
cipalmente por los cambios en las politicas econdmicas y sociales, asi como en las
transformaciones en la esfera internacional. Esta nueva vordgine marcaba un rumbo
distinto, en el que la reafirmacion identitaria, en lugar de ser un impedimento para
su integracion a la vida nacional, revelaba otras puertas que prometian un acceso
mds digno y de alcances internacionales.

A finales de los anos sesenta del siglo XX iniciaron las primeras manifestaciones
de autoafirmacién étnica, encabezadas por diferentes organizaciones indigenas
(Bartolomé, 1997, p. 32). Mientras que el pafs, por su parte, se encontraba ocupado
con un proyecto desarrollista y apaciguando las reacciones en contra del gobierno
y su sistema opresivo y represor, que se manifestaban a través de movimientos de
estudiantes y de agrupaciones obrero-campesinas, que lograron conformar verda-
deros frentes de oposicion.

Desde el INI se impulsd la autogestion como una alternativa al fracaso de las
politicas de aculturacién y asimilacion gestadas dos décadas atrds. Esta nueva
propuesta consideraba que la poblacién indigena debia decidir la manera en que se
incorporaria al proyecto de nacidn, que entonces contaba con la participacién de
intelectuales indigenas. Esta intelligentsia indigena, conformada principalmente
por maestros normalistas, tuvo un papel muy importante en los movimientos y las
decisiones que se tomaron en el interior de las poblaciones indigenas.

En la década de los ochenta del siglo pasado, con la llegada de los gobiernos
neoliberales, se comenzaron a gestar las Reformas al Estado, con repercusiones
tan fuertes en la poblacién indigena como las primeras reformas que la dotaron
de tierra y de una identidad colectiva. Las modificaciones del articulo 27 de la
Constitucién dieron fin a la Reforma Agraria ¢ iniciaron un proceso de privati-
zacion del campo en México. Los indigenas que contaban con ¢jidos y parcelas
fueron obligados a obtener sus titulos de propiedad, lo que desencadend una serie de
disputas y controversias en el interior de las comunidades. Este cambio favorecié a
los grandes propietarios y capitales y mandé a la quiebra alos pequenios productores
obligindolos a ser parte de grandes corporativos nacionales y extranjeros. A la par,
las politicas neoliberales abrieron el mercado nacional a los productos extranjeros
y terminaron con las grandes paraestatales y los bancos que ofrecian créditos al
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campo. Esta situacion llevé al campo mexicano a una crisis, de la que todavia hace
esfuerzos por salir. Algunos de sus efectos se han visto reflejados en la migracién,
que se ha incrementado de manera alarmante en gran parte del territorio nacional.

A la par de estos cambios, y como contrapeso a la critica y a las demandas in-
ternacionales, México admiti6, en 1992, el caricter pluricultural de su poblacién,
se comprometié a respetar y fomentar su cultura y formas de organizacién. Por
primera vez se reconocié el derecho de las poblaciones indigenas a contar con
normas especificas para el tratamiento de asuntos penales (Ochmichen, 2003).
Cada vez con mayor fuerza, las politicas culturales se dirigfan a las poblaciones
indigenas y al rescate y difusién de la cultura de estas.

La relacién entre el Estado y la poblacién indigena tuvo un punto de quicbre en
enero de 1994, cuando el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) hizo
que todo el pais conociera las demandas de justicia e igualdad de los indigenas. Este
movimiento despertd concienciay simpatia en gran parte de la poblacién que abrazé
la causa como propia, sumdandole otras peticiones. El proyecto zapatista fracasé
en su deseo de transformar las estructuras gubernamentales; sin embargo, fue un
parteaguas en la historia de la relacion entre el Estado y la poblacién indigena. A
partir de ese momento, las poblaciones indigenas y sus demandas se visibilizaron;
tomaron conciencia de que su identidad étnica podria jugar a su favor, en especial
si lograban vincularse con organismos internacionales.

Dos décadas después de estos episodios es posible afirmar que la situacion para
los pueblos indigenas ha transitado a un escenario donde existen mas vias, en
especial en el 4mbito internacional, para resolver las demandas legales de estos;
también, que sus derechos son cada vez mas aceptados y reconocidos. No obstan-
te, las politicas multiculturalistas, como afirma Hale (2004), ticnen un “pero™ el
Estado ha cedido en cambios que no han logrado verdaderas transformaciones en
la vida de los mis marginados de este pais. El multiculturalismo es parte de las
politicas neoliberales, ofrece y promueve los derechos culturales de los pueblos
indigenas. Sin embargo, no permite que adquieran un empoderamiento politico
o econdmico real, que merme los intereses econémicos y politicos neoliberales.
Rechaza los reclamos de autonomia y de un poder para la toma de decisiones en
cuanto a las demandas por los recursos de sus territorios. De la misma manera,
desalienta las politicas ptblicas que en realidad podrian incidir en su economiay
permitirles ser sustentables econdmicamente. A cambio, se exalta su cultura como
patrimonio invaluable, se otorgan apoyos para el rescate de las lenguas originarias
y para proyectos de reactivacion y difusion de tradiciones (Hale, 2004).
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Las politicas multiculturales se han implementado como una retdrica que ha fun-
cionado como una cortina de humo que disfraza y endulza las problematicas serias,
como ¢l extractivismo, la falta e servicios basicos, etcétera. Para Vizquez Ledn (2010),
se trata de un multiculturalismo estratégico que, por un lado, propone politicas de
apoyo a proyectos culturales y, por el otro, realiza acciones como la modificacion del
articulo 27 constitucional, que han conducido a los pueblos a una marginacién mayor
que la registrada antes de la implementacién de las politicas culturales.

En el otro extremo de la dimension politica de estas practicas estd su papel como
sustento de una ideologfa comunalista centrada en la creacién de vinculos en el
interior del grupo comunitario.

COMUNALIDAD Y CREACION DE MEMORIA HISTORICA:
EL PAPEL DE LOS INTELECTUALES

Como sefiala Eduardo Zarate Herndndez (2009), el concepto de comunalidad se
configura en la préctica politica como una poderosa idea que, por lo menos en las
tltimas tres décadas, ha adquirido una especial relevancia en los movimientos y
los procesos de reconfiguracion identitaria de los grupos originarios en México.
En gran medida, el comunalismo se alimenta de una lectura selectiva del pasado
(Williams, 1977, p. 137), que busca en este localizar las fuentes necesarias para
configurar una imagen comun, compartida, pero que funcione no solo como un
referente que identifica ala historia del grupo en el pasado, sino fundamentalmente
que lo lea y lo entienda desde su presente, desde su actualidad.

Asi, como todo proceso que involucra una vuelta hacia el pasado para definiry
ubicar su presente, forma parte de lo que Joanne Rappaport (1990) ha denomina-
do las “politicas de la memoria”. Un movimiento de pensamiento que retoma de
la historia grupal narrativas histéricas y demandas legitimas que permitan a los
colectivos reforzar sus lazos identitarios. En la configuracién de los movimientos
nativos y de los “pueblos originarios” actuales, esta vertiente del pensamiento es el
motor central que no solo da sentido a la reconstitucién de la unidad grupal, sino
que ademas plasma con nitidez una agenda de accién politica.

El comunalismo es una categoria que ha florecido en México de la mano de la
reivindicacién del pasado indigena y de la articulacién de este a un proyecto de
defensa. Quizds es en Oaxaca donde este proyecto ha alcanzado la mayor defi-
nicion, pero sus referencias pueden localizarse en distintas regiones del pais que
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cuentan con la presencia de pueblos originarios (Michoacdn, Chiapas, etcétera).
El comunalismo toma como punto de partida la recuperacién de las nociones de
tradicién, comunidad y organizacién social, que son, a la vez, los hilos que cosen
su marco de pensamiento:

La comunalidad es el modo de vida tradicional de los pueblos originarios en Oaxaca, com-
partido porlos pucblos pertenccientes alamatriz civilizatoria mesoamericana. Este concepto
no se refiere aun dmbito, sino a una caracteristica dentro de ese dmbito, es decir, no se refiere
alavida en el ambito local, en la comunidad, sino a la forma cémo se vive y organiza lavida
en la comunidad. El hecho de que csta comunidad se exprese en el ambito comunitario
no signiﬁca quc est¢ estrictamente reducida a él, pucs la perspectiva de autonomia de los
pueblos originarios, basada en sureconstitucion, indicala necesidad de que lavida comunal
s¢ proyecte del territorio local al rcgional, del cspacio comunitario al étnico. Percibimos a
las comunidades mesoamericanas como una casa cuyos solidos cimientos estin constitui-
dos por el apretado tejido social que se conforma por las relaciones de parentesco y por la
reciprocidad interfamiliar, mientras que la casa es lavida comunal (Maldonado, 2011, p. 66).

Esta metéfora de la casa-comunidad-Mesoamérica configura un conjunto de ideas
que han servido de base a un grupo de etnolingiiistas, antropélogos y profesionistas,
indigenas y no indigenas, para encauzar todo un proyecto de reformas dirigidas a
la revaloracion de los pueblos originarios y a la reformulacién de los marcos insti-
tucionales del Estado, principalmente en el campo educativo."*

El comunalismo, en los procesos de reactivacion étnica, se ha nutrido de esta na-
rrativa. Desde distintos escenarios es posible ver cémo el rescate del pasado indigena
ha sido un punto de partida para poner en prictica proyectos de transformacién
en las escalas local y regional. Los profesores han ocupado un lugar muy relevante
en este proceso. La recuperacion de rituales en desuso y la reelaboracion de estos
en nuevos contextos de produccién culturales son piezas clave que persiguen la
(re)configuracién de nuevas modalidades de identificacién colectiva. Pueden ser
enmarcados dentro de distintos movimientos de reconstitucién utépica, que hacen
del pasado y de la comunidad el centro desde donde se gestan formas de reivindi-
caciones étnico-politicas. Por ejemplo, las celebraciones del afio nuevo purépecha,

14 Entre los investigadores con esta perspectiva se encuentran Benjamin Maldonado Alvarado (2011); Juan Julidn
Caballero (2002 y 2009); Carlos Manzo (2011); Adelfo Regino Montes (1998 y 1999), y Manuel de Jestis Rios
Morales (1993y2011).En 1lvunos casos, los procesos ¢tnicos en México se han nutrldo de estanarrativa comu-
nalista; sin emba argo, estas mﬂucnuas no son del todo homogéncas.

23
Ritual y construccién histérica de una comunidad utépica e Claudia Morales Carbajal y Carlos Alberto Casas Mendoza
Revista de El Colegio de San Luis ¢ Nueva época e afio X, niimero 21 » enero a diciembre de 2020 ¢ El Colegio de San Luis
ISSN-E: 2007-8846  DOI: https://doi.org/10.21696/rcs1102120201258


https://doi.org/10.21696/rcsl102120201258

realizadas desde la década de los anos ochenta, en distintas regiones de Michoacén
(Zarate, 1994), o los xochitlalis, que son motivo del presente articulo, forman parte
de los escenarios donde los rituales aparecen como piezas clave para la articulacién
del pasado con las nuevas formas de (re)produccién cultural.

A pesar del sentido legitimo que guardan muchos de estos movimientos, toda
una suerte de corrientes se mueve en la direccién contraria o, en ocasiones, en
paralelo o en entrecruzamiento. Nos referimos a lo que Luis Vizquez Ledn (2010)
identifica como movimientos distépicos. Estos se caracterizan por un proceso de
captura de las reivindicaciones étnicas y la institucionalizacion de estas, que han
derivado en formas de mercantilizacién y cosificacién de la etnicidad (Comaroff
y Comaroff, 2009). Desde la década de los afios ochenta del siglo pasado, varios
antropologos han documentado la manera en que, a la par del crecimiento de las
demandas de los pueblos originarios y su mayor participacién en el campo politico,
se ha desarrollado un proceso de esencializacion de lo étnico, ligado a 4mbitos
como el clientelismo politico o a los proyectos de etnodesarrollo, principalmente
impulsados desde el Banco Mundial y otras agencias de desarrollo globales y
nacionales. Para Vizquez Ledn, este proceso ha revertido el escenario de utopia
que vislumbraban las primeras movilizaciones por los derechos indigenas y se ha
tornado en su opuesto. En vez de un lugar de aliento, se transformaron en un lugar
de distopia o de pérdida de la esperanza.

Charles Hale, primero (2002 y 2004), y Guillaume Boccara, después (2010),
han ofrecido un marco tedrico para interpretar el lugar de las politicas de mul-
ticulturalidad dentro de los escenarios de globalizacién neoliberal, producidos
con mayor fuerza desde finales de los ochenta y principio de los noventa del siglo
pasado. En el andlisis que hace Hale para Guatemala (pero que es extensivo para
otras latitudes geogréficas), el multiculturalismo y el neoliberalismo convergieron
en una misma politica: en un tipo de multiculturalismo neoliberal “por el cual
los defensores de la doctrina neoliberal respaldan proactivamente una versién
sustantiva, aunque limitada, de los derechos culturales indigenas, como un medio
para resolver sus propios problemas y avanzar en sus propias agendas politicas”
(Hale, 2002, p. 487). Boccara, por su parte, al estudiar los proyectos de desarrollo
en regiones indigenas de Chile, enmarca el multiculturalismo como parte de una
tecnologia de poder, que, al igual que en ¢l planteamiento de Hale, no estd en
oposicion al neoliberalismo, sino que forma parte de un recurso, una herramienta,
de control politico:
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[...] unanuevaforma delarte de gobcmar en tiempos de globalizacién neoliberal. Vale decir
comounaformade gubcmamcntalidad del tipo ¢tnico que tiendeaextenderlos mecanismos
deintervencion de Estado, asi como también agenerarnuevas subjetividades, NUCVOS €sPacios
de podcr, NUEVOs campos de sabcry nuevos mercados de bienes simbdlicos yexoticosen los
que agentes sociales de un nuevo tipo (etnoburécratas, intelectuales indigcnas, dirigcntes
funcionales, etcétera), se enfrentan en torno a la definicion de los principios legftimos de
autentificacién cultural y de visiony division del mundo social (Boccara, 2010, p- 42).

Tanto el comunalismo, erigido en la forma de un proyecto politico-social ideoldgico,
como el neoliberalismo multicultural, pensado como una tecnologia del poder, que
estd en consonancia con el neoliberalismo, son parte de un fenémeno global, que
se encuentra en constante tension y confrontacion; pero también se entrecruzan.
No es factible pensar el comunalismo tinicamente como un estado puro, disociado
de las formas de individualismo. Nos parece que las formas que han adoptado los
rituales politicos modernos (Abéles, 1988), para el caso que estudiamos en el presente
trabajo, estdn atravesadas por campos de fuerza que empujan al mismo tiempo, ya
sea en la forma de proyectos utdpicos o transversalizadas por relaciones de mercan-
tilizacion de cardcter neoliberal, que en distinto momento son impulsadas por los
grupos locales, o apropiadas por élites y partidos politicos estatales y nacionales.

Durante gran parte de la discusion tedrica y antropoldgica, la comunidad y el
individuo se pensaron como pares antinémicos; fue asi desde las clésicas referencias
del pensamiento socioldgico de Toénnies o de Durkheim. Sin embargo, ver estas
categorias como mutuamente excluyentes disfraza los juegos de poder y las condi-
ciones de produccién que las atraviesan, con lo cual se invisibiliza la complejidad
de estas. Al respecto, Eduardo Zrate (2009, p. 82) propone pensar estos procesos
como parte de un “comunalismo moderno”. Una forma de produccién cultural
a la que se encuentran sujetos los pueblos originarios, dentro de los marcos y las
tensiones de la reproduccion de sus identidades y de las relaciones de poder entre
los individuos y el Estado.

CONSIDERACIONES FINALES

En distintas regiones de México y de Latinoamérica ha tenido lugar, cada vez
con mayor fuerza, un resurgimiento de movimientos de reivindicacién cultural
que han tomado como bandera principal los procesos de reelaboracion ritual y de
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recuperacién de narrativas tradicionales. En el nordeste brasileno, por ejemplo,
estos procesos estdn ligados a la lucha por el territorio y el reconocimiento étnico
(Oliveira, 1999). En otro contexto, en Colombia, los indigenas paez han generado
un proceso de reconstruccién de la memoria intentando conectar los eventos de un
pasado distante con los hechos mas recientes de afirmacién de su identidad grupal.
Meéxico no es una excepcion en estos procesos de reconfiguracion identitaria.

Sin embargo, todas estas formas de reconfiguracion y luchas por la memo-
ria estin enmarcadas dentro de disputas contenciosas y politicas. Las politicas
implementadas por el Estado neoliberal en la escala global generaron formas de
reconocimiento étnico, pero también de esencializacion y de mercantilizacién
en los marcos de la economia global. Asi se configuré lo que Hale llamé, en su
momento, la imagen de un “indio permitido”, ad hoc con ¢l capital y los ejercicios
de reconocimiento de las identidades multiculturales. En los casos analizados
en este texto podemos ver con claridad estas tensiones. En el apartado en el que
describimos la ceremonia de Cuesta de]l Mexicano narramos el enfrentamiento del
xochitlaka con el personal del Ayuntamiento que queria obligarlo a acondicionar
la ceremonia ala visibilizacion del personaje politico en turno. Esta es una muestra
de las tensiones entre dos intereses enfrentados: por un lado, el de los pobladores
que quieren conservar y reproducir sus tradiciones y, por el otro, el de los politicos
locales que desean sacar adelante sus intereses inmediatos. Los organizadores de
la ceremonia en Cuesta del Mexicano obligaron al especialista a escenificar un
ritual, que de ninguna manera habria sido representado de esa forma en la zona
de procedencia del xochitlaka. Esto ocasion6 un gran disgusto de este especialista.
No obstante, tuvo que alterar la representacion del ritual y acoplarla a las formas
de espectacularizacién de la cultura, que interesaban al grupo de politicos.

Losrituales del Primer Viernes de Marzo, como la mayoria de las formas culturales,
estdn en constante transformacion. Si tenemos la oportunidad de asistir de nuevo al
ritual, probablemente nos volverd a sorprender y encontraremos mas voces, paradojas
y elementos emergentes que los que hemos registrado hasta ahora. La intencién de
este texto es mostrar las distintas tesituras que se manifiestan en los procesos de
reclaboracion cultural, voces diferentes que nos remiten a sentidos divergentes. Una
red en la que las politicas multiculturales son parte de la trama, que se va tejiendo de
muy diferentes maneras y en la que la agencia étnica tiene un papel decisivo.
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