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RESUMEN

El objetivo de este articulo es demostrar que en la literatura especializada se perfilan modelos
de brujerfas ¢ imagenes demoniacas que no estdn en contradiccion entre ellos. Al contrario,
estos modelos se adscriben en un tinico patrén europeo, pese a las diferencias concretas de cada
caso. Esta investigacion se basa en la consulta de documentos provenientes principalmente
de la Inquisicién de México (segunda mitad del siglo XVII). Uno de sus aportes consiste en
que, a través del papel de cuatro mujeres, se analiza la presencia de una cultura, un discurso y
una representacion del diablo y la bruja europeos en el norte novohispano que corresponden
aun especifico modelo diabélico hispano.
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ABSTRACT

This paper’ purpose is to demonstrate that there are many witchcraft and demonic models
profiled in specialized literature similar with each other. These models have an origin in
common: a single European standard, despite every one of them has specific differences. Our
research is based on the consult of documents belonging to Mexican Inquisition’s archive
(second half of the 17th century). One of its contributions is to demonstrate, trough the
analysis of the role of four women, the presence of a cultural, discursive and a representation
of the European Devil and the Witch in the north of New Spain that correspond to a specific
Hispanic diabolical model.
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INTRODUCCION

Magia, brujer{a, reunion nocturna, supersticion y apariciones demoniacas no son
legados inmateriales del pasado; todavia constituyen una realidad social, religiosa
y econdmica para algunos hombres y mujeres del siglo XXI, en México —por ¢jem-
plo, en la tradicién campesina (Somohano Martinez, 2006) ¢ indigena (Scheffler,
1983)— y en el mundo.

Hay que destacar que las trasformaciones que se han producido a partir de los
afios noventa del siglo XX en las condiciones de la propiedad de la tierra, la idea
de riqueza y la responsabilidad politica de los gobiernos nacionales y locales son la
causa de un fenémeno que sigue provocando muerte, desesperacion e indigencia
para muchas jévenes y ancianas en Africa y Asia: me refiero al regreso de la caza
de brujas. No obstante, a pesar de que sean numerosas las circunstancias que
contribuyen a la difusién de las acusaciones y los procesos de hechiceria y bruje-
rfa, se ha observado que tales escenarios son mds frecuentes en 4reas propuestas
para algunos proyectos industriales o comerciales o donde se pretenden privatizar
terrenos comunales o baldios, como acontece, por ejemplo, en las comunidades
tribales de la India, donde presuntas brujas disponen de terrenos que algunos
gobernantes quisieran embargar. Como ha demostrado Silvia Federici (2008) en
sus investigaciones, en Africa la victima “bruja” es generalmente una vieja mujer
que vive sola." En el discurso de sus acusadores, ella es el nexo nefasto entre los
seres humanos y los demonios.

Del mismo modo, y a partir del siglo X VI, también en la Nueva Espafia, mientras
que algunas mujeres de diversos estamentos y etnias se hicieron poderosas y ocupa-
ron espacios liminales a través de las artes mdgicas, la medicina “tradicional” o ¢l
pacto con el demonio, otras sufrieron persecuciones y calumnias.” Susan M. Deeds
(2002, p. 35) se refiere a ellas como “mujeres bravas”, que usaban las pricticas magicas
para hacerse ricas o simplemente para protegerse; a veces también recurriendo a un
convenio satanico. Creer en la alianza con el demonio y en los poderes infernales
origind la demonolatria, o sea, laadoracion del diablo, “practicada por personas que,
ante la incapacidad de solucionar sus problemas, se encomendaban al Diablo y le

I Acercadelos temas de la caza de brujas y la glob alizacion en la Africa de hoy, véase Federici (2008, pp. 21-35).

2 Labibliogratia sobre hechicerfa, nigromancia, brujerfa, chamanismoyy curs anderismo es inmensa, Sin emb argo,
todoslos cspcuallstas aclaranque el chamin, laadivina, la nigromante, labruja, lahechicera, la curandera, Iamcwa
son sujetos distintos que tienen sus metodologfas especificas de accion. Aquiesimposible profundizaracerca dc
€stos temas.
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rendian culto a través de rezos, invocaciones y misas semejantes ala liturgia catdlica”
(Wobeser, 2016, p. 54). Por su parte, la demonologfa es la rama de la teologfa que
indaga sobre los demonios y sus relaciones haciendo alusion a su naturaleza.’

En la academia mexicana existe una larga y sélida tradicién de saberes acerca de
estos temas: las visiones del mas alld, los milagros, la corporeizacion de la santidad, las
supersticiones y apariciones y la correspondiente disertacién antisupersticiosa,
las presencias demoniacas, las brujas y falsas misticas, etcétera. Entre los estudios
més recientes quiero recordar los de Esther Cohen (2003), Antonio Rubial Garcia
y Doris Biefiko de Peralta (2011), Alberto Ortiz (2012), Claudia Carranza Vera
(2013), Adriana Rodriguez Delgado (2013), Lourdes Somohano (2013), Estela
Rosellé Soberdn (2015) y Gisela von Wobeser (2016). A través de metodologias,
documentos y enfoques no siempre iguales, los citados investigadores han trabajado
los argumentos principales de esta exploracion. Asimismo, gracias a la minuciosa
reconstruccién de Manuel Ramos Medina, hoy sabemos que también el reconocido
historiador y filésofo Edmundo O’Gorman (1906-1995), uno de los més destacados
representantes del revisionismo historiogréfico en el surgimiento de la historio-
grafia académica en México, fue fascinado por el tema del diablo, sus expresiones,
la “dimensi6n esencial de lo histdrico” y la muerte (O’Gorman, 2018, pp. 35-36).

En definitiva, paralos “casos demoniacos” novohispanos las fuentes eclesidsticas e
inquisitoriales representan un material fundamental para evidenciar las conductas y
narraciones difundidas de diferentes grupos étnicos y sus tradiciones en el universo
dela curanderia, hechicerfa y brujeria, que tenfan por fin generar tormentos diabé-
licos, embaucar enemigos o —mds ingenuamente— “enamorar” parejas. De igual
modo, estas técnicas y culturas mégicas permiten “una comprension de la logica
interna de la espiritualidad de la épocay de la manera en que las doctrinas inspiradas
en ella lograron integrarse en los conflictos ideolégicos de su tiempo” (Cervantes,
1993, p. 130), y posibilitan acercamientos més proximos entre distintas etnias* y
la escritura de una nueva historia de género, sociocultural o de las mentalidades.

Los expedientes consultados para esta indagacion sefialan, ademds, que algunos
de los protagonistas son difuntos, o sea —y esto es un inciso—, el sistema inquisito-
rial espafiol se determinaba también por la contingencia de inquirir y procesar a los

3 La dcmonologl’a occidental es mucho mésarticulada que las dcmonologl’as delas civilizaciones del cristianismo
ortodoxo y delislamismo (Russcll, 1987).

t Los cjcmplos documentales del Santo Oficio custodiados en el Archivo General de la Nacion (AGN), en la
ciudad de México, son numerosos; entre los quessirven al tema aqui tratado se encuentran los siguicntes: AGN,
Inquisicion, vol. 516, exp. 7; vol. 528, exp. 48; vol. 1254, exp. 9.
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ausentes, aunque estos no solo eran los imposibilitados a comparecer, o los profugos de
lajusticia, sino también los muertos.” Unas mujeres, algunas de ellas ya fallecidas en la
fase final de la investigacion procesal, son las protagonistas de este “relato diabdlico”
de vida novohispana que se desarrolla documentalmente entre 1666 y 1680: Maria
Valenzuela, Felipa de Santiago de Canchola, Maria de Angulo y la mulata
Marfa. ¢Las cuatro se habian unido carnalmente con el diablo? Vamos a averiguarlo.

BRU]AS NOVOHISPANAS Y DEMONIO EUROPEO

Hace pocos afios, en una importante monografia acerca del discurso antisupers-
ticioso y sus principales versiones en las Indias, Alberto Ortiz (2012, p. 14), dis-
tinguiendo el texto escrito de la préctica idélatra y de los procesos de brujeria del
Santo Oficio, afirma acertadamente que los ritos y la praxis de cualquier devocién
“reflejan la busqueda antropoldgica por la transcendencia, refieren los conceptos de
hombre en relacién y codependencia con la divinidad, dan sustento a un mundo
metafisico que hay que reconocer y explicar”. Sin embargo, analizando el lento
proceso de aculturacién americana, el autor insiste en evidenciar algunas fisio-
nomias cefiidas que generaron un universo de creencias y conductas nativas que
poco se asemejan a las caracteristicas europeas de la adivinacién, la nigromancia
y la brujerfa. Asimismo, Ortiz (2012, p. 155) concluye su pesquisa alegando que
desde hace poco tiempo se ha percibido en la historiografia “un diablo diferente,
amerindio, con raices autéctonas, un diablo idolo, pero terriblemente engafiador
y falaz”, que se encuentra en las reminiscencias iddlatras de la época prehispanica.®
Aqui quiero indicar c6mo —en linea con otra perspectiva historiografica (Quifiones

5 Enefecro, la“licrcji&“ cra unasimpic determinacion delintelecto humano hacia una creencia cspcciﬁca, osca,una
opinién entre otras posibles; no obstante, enla época del apologeta Tertuliano (155 ¢.230 ¢.), su acepcion se fue
ampliando y se asocio al concepto de “culpa” y de ataque violento a una creencia comun ¥ al mismo tiempo, de
rcpi’obaci(’)n alos que discrcpar;\n de ella. Esta condicion gcncré una i'csponsabilidad que tenia que scrjuzgada
también en ausencia o muerte del presunto cu[pablc Erael pensamicento el que tenfa que ser proccsado, Asi,a
diferencia del magistrado ordinario, la justicia inquisitorial no consideraba solamente los hechos, sino también
profundizaba enlos pensamicntos mds ocultos de sus encausados (la c()g/ﬂz[z’a). Evidentemente, el Santo Oficio
pcrscguia el “delito mental” y visto que se proccsaba el pensamiento, laidea, etcétera, estos —por definicion—
SON €Lernos y, entonces, pucdcn sobrevivir, a veces, a sus autores. La muerte podia acabar conel rcsponsablc del
pensamiento infame; sin cmbargo, la inquisici(’)n podia scguir pcrsiguicndo la transgrcsi(’)n mental ad infinitum.
Asi pues, en el imperio Cspaﬁoi inquisitorial la muerte no extingu fa el ilicito.

EN

Efectivamente son notorias algunas muestras. Véanse, entre otras posibics, las de Cervantes (1996) y Deeds
(2002). La invcstigadora estadunidense ha insistido en el sincretismo midgico de las pociones: una mezcla de
peyote, polvo yaguaque sc usaba rcpctidamcntc encurasy hechizos deamor.

9

El demonio de las brujas y la Inquisicién de México e Fernando Ciaramitaro
Revista de El Colegio de San Luis ¢ Nueva época e afio X, niimero 21 o enero a diciembre de 2020 o El Colegio de San Luis
ISSN-E: 2007-8846  DOI: https://doi.org/10.21696/rcs1102120201189



Herndndez, 2009; Ayala Calderén, 2010)—, a pesar de un obvio proceso de
adaptacion de realidades y metodologias de accién de las autoridades indianas,
laicas y eclesidsticas, del traslado a las Américas de formas discursivas y retdricas
nuevas y un posible demonio “amerindio”, existieron manifestaciones evidentes de
equivalencia entre el diablo “europeo”y el diablo que se asomé ala Nueva Espana,
alo largo de los siglos XVI y XVII, para firmar con aldeanas o vecinas pactos de
sangre, implicitos o explicitos.”

De un comun y milenario denominador euroasidtico y, ahora agrego, ameri-
cano de brujerias, rituales y visiones ya habia hablado Carlo Ginzburg (1989) en
su Storia notturna, légica continuacion de su mds conocido libro I benandanti
(Ginzburg, 1966). Este historiador italiano regresa al tema de las juntas de las
brujas, las deidades femeninas y las procesiones de los muertos, rastreando todos
estos acontecimientos en el nivel paneuropeo y hasta en los llanos euroasidticos, para
demostrar que estas manifestaciones son herencias del chamanismo procedentes
de épocas muy lejanas. Los viajes nocturnos hacia el sabbat tienen una matriz de
iniciacién. Benandanti, brujas, hechiceros, hombres lobos, etcétera, son figuras
liminares, situadas en la frontera entre el mundo de los vivos y el de los muertos.
Las investigaciones de Ginzburg sobre las ceremonias en los aquelarres demuestran
la representacién de formas simbdlicas analogas a distancia de milenios, en 4mbitos
espaciales y culturales heterogéneos por completo. Ademds, Ginzburgse ha alejado
del enfoque microhistérico y en Storia notturna profundiza y amplia la escala de
lectura de los benandanti empleando el método analdgico (més que comparativo)
y utilizando algunos instrumentos de la antropologia. Su innovadora propuesta
ha causado muchisimas criticas porque se aleja de la tradicional relacion con las
fuentes para acentuar el vinculo con el mito y las pautas sociales.

Asi, desde la mirada antropolégica y por la observacion de algunas practicas
sociales del pasado, la alianza maléfica de la mujer con los demonios infernales
comporta “un sistema de signos con un significante de naturaleza dramdtico-ritual
y un significado que enlaza con los misterios mismos de la existencia humana”
(Fernandez, 2014, pp. 225-226). Segtin la retérica de los santos Agustin y Tomds
y lalegislacién papal medieval (en particular la bula Super illius specula, de 1326),

7 Sigo la pista por primera vez dibujada en México por Luis Carlos Quifiones Herndndez (2009, pp. 137-140). El
cree que existe un paralclismo entre las persccuciones de los brujos del condado de Artois en el siglo XVy la
soflama de los denunciantes de Fclipa y Marfa, llena de los mismos elementos simbolicos del culto europeo al
demonio. En gcncml, para clfenémeno de las brujas en el virreinato, véase también Somohano Martinez (2006,
p- 61): “Las caracteristicas de las brujas novohispanas no se distanciaron radicalmente del patron Curopco’i

10
El demonio de las brujas y la Inquisicién de México e Fernando Ciaramitaro
Revista de El Colegio de San Luis ¢ Nueva época e afio X, niimero 21 o enero a diciembre de 2020 o El Colegio de San Luis
ISSN-E: 2007-8846  DOI: https://doi.org/10.21696/rcs1102120201189



el cristianismo condené cualquier forma de adoracién satdnica. Sin embargo, y
lentamente, solo a partir de la segunda mitad del siglo XIV se consolidé en la
praxis judicial europea la similitud entre brujeria y herejfa, pericia fortalecida por
el aumentado miedo a la “nueva esencia de Satands” y la necesidad definitoria de
establecer las implicaciones morales, fisicas y teoldgicas y el grado de eficacia del
pacto con él. Como ha recordado Robert Muchembled (2002, pp. 19-20), Satands
entré definitivamente en la escena europea en una época tardfa. Los elementos
dispares de la imagen demoniaca existian desde hacia mucho tiempo, pero solo
alrededor del siglo XIII ocuparon un lugar decisivo en representaciones y practicas,
antes de desarrollar una entidad imaginaria obsesiva a fines del medievo. Lejos
de limitarse a los dmbitos teoldgico y religioso, estos fendmenos se relacionaron de
modo directo con el surgimiento atormentado pero notable de una cultura comun.
Fue el otono de la Edad Mediay la primavera de la modernidad y surgieron formas
inéditas de control social de las poblaciones. Sin embargo, los triunfos diabélicos
y el sentido macabro no lograron encubrir la aparicién desordenada de un proceso
destinado a promover a Europa en el mundo: el diablo impulsé a los occidentales
hacia delante porque ¢l era la cara oculta de una dindmica prodigiosa destinada a
conjurar los suefios imperiales heredados de la Roma antigua con el cristianismo.

Se termind —como recuerda Julio Caro Baroja (1961, p. 123)— con una situa-
cién dogmatica ambigua, mantenida desde ¢l fin del mundo clasico, y se esclare-
cieron y tipificaron “muchos de los actos atribuidos a las hechiceras” y a las brujas.
Los tedlogos Pedro Ciruelo (1470-1548) y Martin de Castafiega (1511-1551),% entre
otros, lograron determinar en sus obras la dualidad de los principios espirituales,
uno catdlico y otro diabdlico (la doctrina dualista),’ y la particularidad del concierto
entre hombres y mujeres y Lucifer: negociar con los demonios implicaba alinearse
del lado de la perdicién, renunciado a la verdadera fe y a Cristo. Precisamente, no

8 Véanse el Tratado ity \r)[z/] bien ﬁm{/ﬂdo de las supersticionesy hechicerias, de Castz afega (1529).y 1R€p;’o}ma(}n de las
supersticiones y hechicerias, de Ciruelo (1538).

9 El dualismo es la doctrina que afirma la existencia de dos principios supremos, los dos increados, eternos, inde-
pcndlcntcs y antagdnicos. Desde los inicios del cristianismo, seglin los primeros tcolooos entre ellos Irenco de
Lyon y Agustin‘ existio una corriente gnosticay dualista que intcrprctab;l enla contraposicién de dos entidades,
una ncgativa y otra positiva, la cxplicacién del mal en el mundo. Entre las variaciones que s¢ produjcron conel
paso del tiempo se pucdcn recordar, por Cjcmplo, la de Marcién de Sinopc, que rechazaba el Dios creador del
Vicjo Testamento, o el dualismo medieval de los bogomilos, una comunidad herética cuyo origen se remonta al
siglo X, en Tracia. Ellos sostenfan la mmcpgién maniquca delinicio del mundo y crefan que Dios habia tenido
dos hijos, Satan y Miguel, o sea, el maly el bien (véase Dimitar Angelov, 1979). Tamblcn en cljesuita Joseph de
Acosta,en suHistoria nzzlum/;/ moral de las Indias (1589), ¢s poslblc destacar elementos dualistas, por c;cmplo enel
Lapltulo oncedellibro V. titulado “De como el demonio hapmculado asemejarsca Dios en elmodo de sacrificios,
yreligiony sacramentos” (Acosta, 2006, p. 263).
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es casual que durante el concilio tridentino el demonio haya sido definido como
“enemigo perpetuo del humano linaje”, humani generis perpetuus hostis (1546)."°

Son estos los temas y las efigies que, sin duda, existieron en el imaginario colec-
tivo de los novohispanos, en sus representaciones simbélicas y sus pensamientos,
figuras y conceptos que fueron asentados en las denuncias que depositaron con
los comisarios del Santo Oficio. Ampliando la tesis de Tzvetan Todorov (1982,
p- 23) sobre la historiografia indiana y el discurso escrito y extendiéndola a las
percepciones psicoldgicas y al relato de la documentacién inquisitorial, se puede
afirmar que la “estructura narrativa” es, en buena medida, una esquematizacion de
las mentalidades del autor-narrador, y los “valores culturales” informan acerca
de su reflexion e ideologia. Es decir, las declaraciones por descargo de conciencia de
los deponentes hacen posible una lectura de sus pensamientos, creencias ¢ idio-
sincrasias en relacién con el demonio y con la pervertida alianza de sangre con ¢l.

En México, los procesos brujeriles iniciaron aparentemente en 1566, cuando una
tal Marfa de Lugo fue torturada por la Inquisicién episcopal (AGN, Inquisicién,
vol. 39, exp. 1), y prosiguicron hasta el siglo X VIIL. Para el estdndar sociorreligioso y
procesal de la metrépoli, no obstante la ordenanza de Felipe IT (1592) que promovid
una represion més dura (Mandrou, 1968, pp. 137-152), los casos mexicanos no son
cuantiosos y se adscriben también —a pesar de la hibridacion— en el modelo discur-
sivo y simbélico castellano, vasco-navarro o aragonés."" En nuestra narracién, todo
empez6 en el territorio de la audiencia de Guadalajara,'” entre Sombrerete y Nombre
de Dios, cien afios exactos después del proceso de Maria de Lugo: en mayo y el pri-
mer dia de junio de 1666, ocho stibditos novohispanos del joven rey Carlos II, para
descargo de sus conciencias, decidieron denunciar a algunas brujas y a tres jovenes
magos de la regién." Las adeptas del dngel caido eran tres, tal vez cuatro: 1) Marfa

10 Concilio tridentino, sesion V, 17 dejunio de 1546, decreto De peccato originali,p. 35 (cit.en O'Gorman, 2018, p. 163).

11 Caso cxccpcional y que no tiene parangon cn lapraxis hcchiccrilydcmomaca delaNueva Espaﬁa, por elnimero
de sujeros inmiscuidos, es el de Celaya (1614-1615), estudiado por Solange Alberro (1988, pp. 287-323, 333-334).
Mientras que la espaiola Marfa Gémez y laindia Leonor son, sin duda, “brujas hibridas™ del siglo XV novohis-
pano (Rosellé Soberdn, 2015, p.97).

12 Lavilla de Sombrerete, antiguamente nombrada Llerena de San Juan Bautista y Real de Minas de Sombrerete,
titulo concedido por laaudienciade Guadalaj;u’a en 1570, dista ;1proxim;1damcntc 170 kilémetros de Zacarecas;
por su parte, Nombre de Dios se sittia a medio camino entre Durango y Sombrerete.

13 Los primeros quercllantes, que se presentaron esponténeamente, fueron Miguel Costillay Espinosa, dofia Luisa
Poncede Leén, Miguel de Ontiveros, Marfa de Ochoay Ugarte, Pedro de Rivera Flores, Agustin Quirarte, Anna
de Hermosillo y Francisca Flores. Mieneras que el hacncmdo Pedro Flores de Rivera (que en los plicgos aparcce
aveces como Pedro de Rivera Flores, lo que genera confusion con su homénimo y pariente) fue solicitado por
los oficiales del Santo Oficio para su declaracion. El caso siguié hasta 1680, cuando en la ciudad de México el
inquisidor_]uan Goémez de Mier sentencié que no existian prucbas suficientes para proccdcr a condenas: “...]

12
El demonio de las brujas y la Inquisicién de México e Fernando Ciaramitaro
Revista de El Colegio de San Luis ¢ Nueva época e afio X, niimero 21 o enero a diciembre de 2020 o El Colegio de San Luis
ISSN-E: 2007-8846  DOI: https://doi.org/10.21696/rcs1102120201189



Valenzuela, espafiola, supuestamente hechicera o bruja, casada con Diego Flores de
Rivera, con el cual tuvo un hijo llamado Alonso, amiga de Felipa de Santiago
de Canchola."* 2) Felipa de Canchola (o Felipa de Santiago de Canchola), mestiza,
soltera, supuesta bruja aprendiz. En casa de dofia Maria Valenzuela, las dos mujeres
se untaban ungtientos y para que Diego Flores no se enterara de sus asuntos magicos
le ponian huesos bajo la almohada para que se quedara dormido. Ellas se convertian
en palomasy volaban entre Nombre de Dios, Sombrerete y Zacatecas. Felipa habia
criado un indio o negro (no hay concierto en las fuentes), un tal Cristoval Partida,
que renegd de la Santisima al haber sido regafiado por su amo.” 3) Marfa, mulata,
residente en Avino y de la cual no se conocen muchos datos biograficos (AGN,
Inquisicion, vol. 605, t. I, exp. 7, £. 397v. Véase el apéndice). 4) Marfa de Angulo,
viuda del capitdn Lépez de Miranda, residente en Guadiana en 1666.'

Segtin los documentos inquisitoriales, los brujos principiantes eran el hijo de
Maria Valenzuela, un tal Alonso Flores de Rivera; un negro nombrado también

habiendo visto estos autos y que ellos parece estar examinados, el licenciado Pedro de Rivera Flores, vicario de
lavilla del nombre de Dios, y Miguel de Costillay Francisca Flores y no tener substancia por ahora se pongan
ensulugarylo firmé” (AGN, Inqumaon vol. 605, .1, exp. 7,£.403v. Véase clapéndice en este articulo). Sobre ¢l
posible complot de los primeros denunciantes véase la nota siguiente.

En las declaraciones se testifica que Maria Valenzuela estaba casada con Diego Flores de Rivera, hermano del

=

vicario Pedro Flores de Rivera, es decir, una ﬁgura importante en lavilla. Enla invcsrigacién que hehechoacerca
delas brujas delavillaNombre de Dios, encontré un trabaj ode Rcynaldo GarzaLimén, quien hallé la gcncalog[a
de uno delos ;1pcllidos masilustres: Flores de Rivera o Rivera Flores. En aquclla ¢poca, clorden delos apcllidos
dcpcndl’a delatrascendencia de estos. Enla indagacién de Garza Limén se presume que sc trata deun linajc que
llcgé alas Indias desdela conquistay, al parecer, ladltima persona de estadescendencia fue una tal AnaMaria de
Rivera Flores, que para 1760 craviuda del capitan Chamorro: “El padre Vicario de la villa Pedro Flores de Rivera
y suhermano Dicgo Flores de Rivera, fueron descendientes del capitdn Alonso de Rivera Flores y Da. Catalina
Rodrigucz Este matrimonio seguramente se cfectud aqui, poco dcspuc’s de la fundacion de lavilla. Procrearon
aJuan, Alonso (Br), Dionisio, Pedro (Br), Gerénimo, Diego, Marfa y tal vez mds, todos Rivera de Flores [...]. EI
capitdn Alonso de Rivera Flores, tuvo por padrcs aFrancisco de Rivera yJuana Flores”, gencarcas delosRiverade
Flores que pcrduraron con el mismo apcllido hasta fines del siglo XVIII. Dionisio de Rivera Flores, canoénigo de
la catedral de México, fue su hermano, lo mismo que Lorenzo Rivera Flores (Garza Limén, 1997, pp. 185-186).
La familia no solo fue extensa y persistente en lavilla, sino, ante los ojos del mundo eclesidstico, habia pasado la
prucba de limpicza de sangre, como s¢ demuestra en un documento recibido el 12 de scpticmbrc de 1594 enel
Santo Oficio. Esdecir, eran “honestas y rcligiosas pcrsoms“ quenunca habfan tenido vinculos familiares con judl’os.
Latinicamanchaenel linajc se debio, entonces, a la infortunada acusacién de bruja contra Marfa Valenzuela en
1666. A este daro sele suma otra cuestion: Marfa de Angulo, esposa del fundador de la cofradfa Nuestra Seiora
delalnmaculada Concepceion (1647), ¢l capitin Lope deMiranda, dcspcrté sospcchas deandarconel grupo de
brujas de Nombre de Dios (Garza Limén, 1997, p. 187). Es inceresante pensar en el principal motor que impulsé
alos denunciantes a acusar ala dicha Marfa Valenzuela, por ser parte de la familia Flores de Rivera. Es probablc,
por lo tanro, que sc tratara deunam aquinacion delos declarantes.

o

Declaracion del primer delator, Miguel Costillay Espinosa (AGN, Inquisicion, vol. 482, exp. 3: vol. 605, €. 1, exp.
7,1£.383-383v [véase el apéndice dc este articulol; vol. 605, t.11, exp. 17, ff.552-552v).

Declaracion de Miguel de Ontiveros, vecino del valle de Poana (AGN, Inquisicion, vol. 482, exp. 3, ff.8-9; AGN,
Inquisicion, vol. 605, t.1, exp. 7,£. 387. Véase clapéndice).

N
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Alonso, que antes “estaba en su servicio [de Marfa Valenzuela] y hoy estd en
Guadiana en casa de don Juan Alvares” (AGN, Inquisicion, vol. 605, t. I, exp. 7, f.
389), y el negro o indio Cristoval Partida.

Con todo, el coprotagonista masculino del acontecimiento referido en las fuen-
tes no fue ninguno de los magos mencionados, sino Sebastidn Ximenes, sastre de
oficio y, verosimilmente, amante de Felipa de Canchola. Unos testigos contaron
que una noche, cuando intent6 pegarle a su concubina, asiéndola con violencia
por el cabello, de improviso se hallé con un cuerno en la mano: Felipa se habia
transmutado en vaca.

Maria Valenzuela, Felipa de Canchola, Marfa de Anguloy la mulata Maria fueron
acusadas de ser brujas y tener pacto con el demonio. ¢Eran ellas el mal absoluto?
Quizas el objetivo indirecto de los denunciantes era eliminar a sus enemigos en el
pueblo, contribuir eventualmente a la destruccién econdmica de sus familias median-
te la confiscacion de bienes y asi manchar el honor de sus vecinas. En un viejo libro,
Hugh R. Trevor-Roper (1967, p. 9) propone ver en los sujetos subalternos (brujas,
judios, etcétera) la cabeza de turco de difusas tensiones sociales. ¢Entre Sombrerete
y Nombre de Dios tal vez se habia generado malcontento en la comunidad frente a
las ambiguas pautas de estas mujeres? Los altos mandos del antiguo régimen consi-
deraban tan desestabilizadores la practica grupal de lo sobrenatural y el ¢jercicio de
la magia y las habilidades prodigiosas que habrian podido generar sucesos peligro-
sos como el cisma, la renegacion o la herejfa. Por esta razon, la Inquisicion intent6
averiguar la realidad de los hechos, no para definir la culpabilidad de los acusados,
sino para ver hasta dénde los testimonios en contra tenfan sustento en la verdad y
si emergfan rencores ocultos entre denunciantes y denunciados.”

En la historia del Santo Oficio de México se efectuaron numerosos autos de fe en
los que la ¢jemplaridad y el triunfo de la justicia divina se dieron a través del rescate
de almas, mientras que, con la méxima pena, la relajacion en la hoguera por el brazo
secular, se quemaban los cuerpos o las efigies de los herejes que habian roto la paz de
las comunidades novohispanas. Maria Valenzuela, Felipa de Canchola, Maria
de Angulo y la mulata Maria' fueron acusadas de ser brujas, y Maria Valenzuelay
Felipa ya habfan muerto antes de las sucesivas ratificaciones de las acusaciones de

17 Sobre el vinculo entre la brujerfa y la herejfa, véase Ortiz (2012, pp. 20-23).

18 Parte de la documentacion estd en AGN, Inquisicion, vol. 482, exp. 3; vol. 605, . 1, exp. 7 (véase clapéndice); vol.
605, t. 11, exp. 17. Véase tambi¢n lareconstruccion de Betancourt Vargas (2013), en su tesis de maestria en filoso-
tfa, desde un cnfoquc foucaultiano; es un andlisis dcscriptivo del sistema de control y del orden del discurso que
cmp[can las mismas fuentes inquisitorialcs estudiadas en este cnsayo.
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sus vecinos (Felipa, en particular, en pobreza, en 1670)."” También ya habia falle-
cido, en 1666, el coprotagonista del episodio, Sebastian Ximenes, quien habia
asistido al magico prodigio de trasformacién de Felipa en vaca.

Estos expedientes inquisitoriales del Archivo General de la Naciéon de México
permiten estudiar algunas tipologias del pacto con el demonio en la Nueva Espana.
Empero, lastimosamente, no podemos distinguir a ciencia cierta las pautas de
hechiceria de las de brujeria realizadas por las demandadas. Tampoco es posible ar-
gumentar, a partir de los posibles hechizos perpetrados por ellas, si estas mujeres sus-
cribieron un concierto “explicito” para volverse brujas o, més bien, uno “implicito”.*’

Aclaradas estas cuestiones del alcance de la investigacion, ahora es indispensa-
ble insistir en el papel de la bruja y su relacién demoniaca. Como es sabido, segin
las creencias que se habian difundido principalmente entre los cristianos a partir
del siglo XV, una bruja era una mujer que posefa poderes prodigiosos gracias a un
“contrato” con el demonio o con otros espiritus malignos firmado con sangre. Es
decir, era una matrona poscedora de grandes atribuciones y experiencias adquiridas
a través de ciertos rituales satdnicos que le permitfan “manipular” la naturaleza y
transformarse en lo que ella quisiera. El contrato podia ser también implicito, a
partir de las invocaciones o los encantamientos cumplidos por ella.

Las caracteristicas que dedujimos de los legajos inquisitoriales y que hacen de
Maria Valenzuela, Felipa de Chanchola, Maria de Angulo y la mulata Marfa unas
posibles brujas modélicas se pueden resumir en unos pocos pero indudables puntos:
haber dicho ptblicamente que eran brujas; haberse convertido en animales (por
¢jemplo, palomayy vaca); salir con otras lugarenas por las noches a bailar en un corral
ybesar el “culo aun chivato rosillo™ durante el sabbat; efectuar vuelos nocturnos;

19 El entierro, supuestamente, fue en marzo de ese afo (AGN, Inquisicion, vol. 482, exp. 3).

20 Ladistincién esimportante; en la documentz 1u'(’m del Santo Oficio de México, segun fucra ¢l caso, sc aplicaban
castigos diferentes: paralas hechicerasylas brujas, “que son las que tienen pacio implicito con el demonio hacen sus
cercos y le invocan para sus torpes fines”, que se arrepentfan la condena era de levi, o sea, azotes o destierro y salir
alauto, sin confiscacion de bienes; mientras que para las brujas que habfan tenido pacto explicito, “pisan la cruz;
reniegan de la fee de Jesucristo”, la condena era de hcrcjl’a, y solamente si pcdl’an misericordia se reconciliaban;
pero en clcaso delas pertinaces la tinica opcion era el qucmadcro (véase AGN, Inquisicion, t. 4, n. 1480, doc. 3,
cit.en O'Gorman, 2018, p. 53).

En la documentacion inquisitorial estudiada y el apéndicc se usan las palabras o locuciones “chivato”, “chivato

rosillo” y “ganado cabrio”. Se aclara que estas se interpretan y cmplcan como sinénimos de “cabron”. En efecto,
encldiccionario de Covarrubias (1611, pp. 165-167,295-296) sc indica que “chivo” es el cabrito, o sca, la cria de la
cabra desde que nace hasta que dqa de mamar. Pero, siempre en el diccionario de Covarrubias, s agrega: “vale
lo mesmo que choto” o “cabron” , pues, elmacho dela cabra, quees svmbolo del demonio, yensu hgura cuentan
aparecerse: alasbruxas, y quererser reverenciado dellas”. Cabron tiene también la aacepeion dediablo. Finalmente,
“rosillo” signiﬁca que tiene el pclo mezclado de blanco, Negroy castano.
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gritar “jay, Jestis!” y blasfemar durante el aquelarre; poner huesos de muertos debajo de
almohadas para inmovilizar durmientes y realizar otros maleficios. En el caso
de Felipa, ademds, hay que agregar que, cabalgando una cubeta, ella volé a otra
villa cercana (la cubeta prodigiosa era la herencia que le dejé otra amiga bruja).

Con base en las confesiones de algunos pobladores de las ciudades aludidas, sa-
bemos que habifa un entramado complejo de afectos, celos e intereses contrastantes
entre individuos, familias y grupos que, por ejemplo, llevé a Diego de Salsido Arana
aafirmar que, en una conversacién con Sebastidn Ximenes, le aconsejo: “mirad lo
que dices que quizds os sego la pasion”. En otras palabras, el testigo expresaba la
necesidad de sosegar su conciencia por “saber que hay una bruja y es un secreto a
voces”; por lo tanto, era imperioso para el informador, como se lo pidié el difunto
Sebastian Ximenes, que “se lo dixese al licenciado Joseph Salsido que era vicario
de la dicha villa [...] y hermano de este declarante, es decir que se tenia que llevar
ajuicio” (Santiago Ponce, 2016).

Como ya he mencionado arriba, el delator principal era Sebastidn Ximenes —ya
fallecido entonces—, pues fue ¢l quien habia atestiguado que Felipa se “avia vuelto
vaca”. Sin embargo, los testimonios no coinciden acerca del sitio en donde ocurrié
el prodigio: un deponente dijo que el difunto le habia contado que el portento se
habfa verificado afuera del convento de San Francisco, mientras que otros sefialaron
la plaza principal de la villa. Pese a estas diferencias, todos concordaron que sucedié
en la noche, “aviendo luna mui clara” (AGN, Inquisicién, vol. 605, exp. 17, t. IL, f.
552). Los testigos subrayaron la agresividad con la que Ximenes se dirigié a la mu-
jer: “yéndola a porrear, tirar de los cabellos [...] queriéndole dar con la daga”. Estas
confesiones ex post destaparon el secreto de las hechiceras villanas y sus maleficios.

Las denuncias ante el Santo Oficio patentizan el conocimiento de los novohis-
panos sobre el sabbat, los rituales y las “leyendas” europeas. Asimismo, permiten
revivir el mito de las féminas pecadoras representadas por las brujas maléficas: la
sinagoga® o ¢l aquelarre (del vasco akelarre, o sea, “prado del macho cabrio”) de
las brujas novohispanas empezd en una noche tenebrosa, con cantos y danzas del
ritual demoniaco, en un terreno yermo y a la presencia de un cabrén, que ocupaba
el centro del circulo en el cual se bailaba. Se puede imaginar cémo, junto con mo-
vimientos muy sensuales y de doble cadencia, primero suaves y luego repentinos,
se alternaban ritmos euféricos y desordenados. Los cuerpos volaban y volvian al

22 “Lagente del comun denominaba sizagoga aaquella reunion misteriosa, sin duda por equipararlaalaasamblea de
otra gente odiada y conocida: los judios” (Caro Baroja, 1961, p. 133).
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terreno, se gritaban y pronunciaban palabras incomprensibles:* la reunién noc-
turna terminaba con la entrega al demonio de los cuerpos y las almas de mujeres y
hombres; ast la “camada de brujas™* sentfa ¢l poder recibido por el macho cabrio
y, en agradecimiento, unas tras otras le besaban “el culo”.”

Después de volar toda la noche, finalmente Felipa aterrizé en un pantano repleto
de frescas flores y, chillando, exclamé el nombre del hijo de Dios: “jJests! {Jests!”.
Eraun graznido de ave que irrumpfa en el amanecer. Ella cay6 desmayada, exhausta
por tan larga y cansada travesfa nocturna.”®

Es probable que aquella noche de sabbat en el norte mexicano fuera la iniciacion
como bruja de Felipa de Canchola. En efecto, se cumplia con el estereotipo de
“brujeria diabélica” del que habla Jeftrey Burton Russell:

[.] algunos hombres, pero conmds frecuencialas mujeres, los jueveso sabados por lanoche
se levantaban silenciosamente de la cama parano pcrturbar asus conyuges. Las brujas que
vivian cerca de sus lugares de reunion Hegaban apie, pero las que vivianmds lejos se frotaban
el CUerpo con unguentos que les permitian volar con forma de animales o montadas en
escobaso rejas [...]. La ceremonia se iniciaba cuando todas las bruj asnuevas juraban guardar
los secretos [... . Los nedfitos renunciaban ala fe cristiana e insultaban un cruciﬁjo y lahostia
consagrada. Lucgo proccdl’an aadoraral Diablo o asu representante, besandolelos gcnitalcs

o el trasero (1996, p. 205).

Aquel cielo nocturno entre Nombre de Dios, Sombrerete y Zacatecas se abrid
dejando pasar a la luna llena, astro misterioso que emanaba susurros hipnéticos
para las siervas noctdmbulas de Satands. De la villa de Sombrerete asi salian las
discipulas del mal: la bruja mayor, Marfa Valenzuela, que ensefiaba a sus aprendi-
ces, Felipa de Canchola, al negro que esta crio —Cristoval Partida—, a su hijo y
al negro Alonso, a adorar al demonio, para que este los dotara de las atribuciones
mégicas necesarias para transmutarse en animales, volar y realizar otras maravillas.

23 Sobre el baile del aquelarre véase ¢l Diccionario infernal, de Collin de Plancy (1969, pp. 85-86).

24 Laférmula“camada de brujas”es la usada en la ratificacion de la denuncia de Anna de Hermosillo (AGN, Inqui-
sicion, vol. 605, exp. 17, t. 11, £. 395. Véase el apéndice).

5 Ayala Calderon (2010, pp. 298-300) asegura que la figura del cabron circulé ampliamente en Nueva Espana y
que existen numerosas denuncias al Santo Oficio que lo comprueban, sin embargo, el “beso negro” no aparece
en todas las testificaciones.

26 Rosello Soberon (2015, p-102) afirma que Fclipa, cobrando gran altura, se asusto y “no tuvo mejor ocurrencia
que pronunciar automdticamente ¢l nombre de Jests”, con lo que perdié su podery se cayo.
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Marfa Valenzuela, antes de encaminarse al sabbat, habia dejado unos huesos de
muerto en laalmohada de su esposo, Diego Flores de Rivera, para que el hombre no
notara su ausencia, pues ya habfa emprendido el vuelo asombroso entre pueblos y
villas. Al corro sombrio se iba para llevar un chivato rosillo, fuerte y fastuoso, sim-
bolo de idolatria. Dicho chivo representaba al diablo. Y, como subraya Muchembled
(2002, p. 57) observando el caso europeo, en una noche de aquelarre:

[...] el cielo esta poblado de brujos y de brujas que vuelan en una escoba, sobre el lomo o
entre las garras de un demonio. Sobre la tierra, en un lugar desierto, apartado de una ciudad
rcprcscntada alo lcj os, los hombres v las mujeres rezan de rodillas, algunos conunavelaen
la mano, alrededor de un gran macho cabrio al que alguicn le levanta el rabo para que otro
participante le bese el trasero.

Asimismo, el empleo de un ungtiento inespecifico significa otro talante més de la
brujeria ibérica y europea reubicada en las Indias: una de las mujeres detractoras,
una tal Ana de Hermosillo, en efecto expone que Marfa Valenzuela y Felipa de
Canchola “se untaban la una a la otra” (AGN, Inquisicidn, vol. 605, exp. 17, t. 11,
f. 561v). Aunque resulte ambigua la declaracién, ficilmente se puede deducir que
habia un ungtiento de por medio. Un “unto” es una materia pingiie a propésito
para untar; asi, en la terminologfa de la época, es un ungtiento. Pomadas, bélsa-
mos y linimentos, preparados en un caldero con ingredientes magicos, aunados
al uso de huesos y otros amuletos, son manifestaciones tipicas de neopaganismo,
chamanismo y nigromancia que tienen su origen en Asia y en la Europa medie-
val y que conforman un estereotipo de brujerfa diabélica desde al menos finales
del siglo XV (Russell, 1987, p. 231; Ginzburg, 1989, pp. 187-275). El resultado
obtenido es un compuesto que sirve para cada necesidad: desde el aumento de la
fuerza a la metamorfosis animal, de la inmunidad o resistencia inusual al fuego a
la capacidad de volar, etcétera.”” Segtin la demonolatria, la habilidad de elaborar
pociones y ungtientos no dependia de las capacidades extraordinarias de su creador,
del brujo o la hechicera, sino de las propiedades de los ingredientes usados y sus
debidas proporciones (Tuczay, 2006).

A laluz de estas delineaciones, queda patente c6mo las ceremonias y los mitos
demoniacos de la Europa medieval y moderna se trasladaron al imaginario popular
de la Nueva Espana, con sus experiencias mégicas y su ritual normado, al mismo

3

7 En el siglo X V1T unas brujas mulatas de Cartagena de Indias podian volar por medio de un ungiiento verde con
que sc untaban (Henningsen, 1994, p. 20).

18
El demonio de las brujas y la Inquisicién de México e Fernando Ciaramitaro
Revista de El Colegio de San Luis ¢ Nueva época e afio X, niimero 21 o enero a diciembre de 2020 o El Colegio de San Luis
ISSN-E: 2007-8846  DOI: https://doi.org/10.21696/rcs1102120201189



tiempo llenos de incongruencias. Maria Valenzuela y Felipa de Canchola, a cambio
del poderio recibido por el macho cabrio —encarnacién animal del demonio—y
para agradecer el nuevo pacto de alianza, besaron el ano del cabrén porque sabian
que solo mediante el poder del diablo habrian podido asustar a los hombres de su
entorno (en el caso concreto de Felipa, a su amante Sebastidn Ximenes). Satands
era dispensador de competencia y fuerza, capaz de conferir toda clase de poderes.
El fomentaba seguridad frente a las pautas violentas del amante de Felipa, permi-
tiéndole tener una condicién psicoldgica de mayor certidumbre.” No obstante, el
diablo ingresaba al cuerpo de las brujas para dominarlas, al mismo tiempo que les
otorgaba atribuciones sobrenaturales capaces de compensar el posible dolor de la
posesion.” En efecto, como es notorio, el diablo no se limitaba a seducir y tentar,
sino que pretendia arrebatar el cuerpo. Las creencias en las posesiones diabdlicas o
en la “encarnacién” de Lucifer han dominado la cultura de los seres humanos desde
la Edad Media tardia y las brujerias han resistido largo tiempo a la racionalizacién
del mundo (Fejts, 2007, pp. 75-76).

Los demonios en la Nueva Espana aparecieron también segtin otros patrones
establecidos que provenian de la tradicién oral y escrita europea: frailes o frailecitos;
viejos barbudos; hombres blancos muy bellos, a veces vestidos de negro; duendes
petulantes; jinetes que montaban caballos y llevaban machetes; aves, insectos y
mamiferos, como guacamayas, cuervos, monos, moscas, luciérnagas, osos braman-
tes, perros rabiosos y —como en este relato— machos cabrios, a veces blancos, a
veces negros. El cabrén era, en efecto, una de las formas predilectas de Satands
por su ancestral asociacion con antiguas deidades occidentales como Pan y Thor
(Muchembled, 2002, p. 27),*° y por ser un mamifero relacionado cominmente
con ritos sucios y de cardcter sexual (Caro Baroja, 1961, p. 134). Sin embargo, no
siempre se manifestaba en forma visible y en muchas ocasiones desaparecia rapi-
damente; de igual modo, podia mostrarse individualmente o en muchedumbre.
No obstante, preferfa para sus apariciones los desiertos, las cuevas, los bosques, las
zonas desoladas y frias, asi como casas, graneros, conventos y cantinas.’'

28 Con sus extensos espacios, elnorte 110\'011ispano, mincroy ganadcro, era lugar apropiado para los hechizos y los
pactos diabolicos. Utilizando fuentes inquisitoriales, Fernando Cervantes (1996) analiza una creencia mdgica
muy difundida entre los ovejeros de diversas etnias que consistia cn la aparicion de un diablo sincrérico.

29 Acerca de las diferentes formas de posesion demoniaca, véase Bieiiko de Perala (2004, p. 106).

30 Respectoa la conexién iconogr;’\ﬁca entre ¢l dios Pan y el macho cabrio y sus cuernos, el gran talo y lainmensa
nariz, véase, sobre todo, Merilave (1969).

3l chfln Lilian Scheffler (1983, p- 94), desde la ¢pocaanteriora la conquista cspaﬁola hubo en México sitios consi-
derados sagrados porque se les asociaban con deidades nativas como rios, lagos o lagun;\s, que fucron propicios
para los ritos brujcrilcs durante la edad virreinal también.
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Tampoco es casual la presencia en el aquelarre novohispano de negros, mu-
latos o indios (Alonso, Cristoval Partida, la mulata Marfa), ya que los colores
oscuros —el negro en particular— eran rasgos estéticos propios del infierno y
simbolizaban todas las manifestaciones del mal. Los concilios cristianos habian
retratado al demonio como un ser grande y negro que expulsaba un insoportable
olor sulfureo. Su piel era bruna o muy prieta (Collin de Plancy, 1969, p. 108) o s
presentaba como animal negro, a veces como gato; otras veces, figurandose como
hombre o mujer, se vestia con ropa de color negruzco (Russell, 1987, pp. 46-47,
155). Ademds, la poblacién africana, los mulatos y los indios ocupaban los niveles
mds bajos de la jerarquia social en las Indias, y no es fortuito que en el relato de los
denunciantes se subrayara la presencia de afrodescendientes, como simbolo de raza
corrupta, cercana al demonio y a sus primordiales instintos.*> Asi pues, los negros
y los mulatos de condicién servil renegaban y blasfemaban con asiduidad, y por su
“suerte miserable” acudian a menudo a Satands, con quien firmaban “de buen grado
algtin pacto” que les asegurara amor, fortuna y libertad (Alberro, 1988, p. 187).

Los demonios eran el fundamento de cualquier brujeria y las mujeres eran las
mas cercanas a ellos, por lo tanto, su destino era seducirlas. Los casos novohispanos
al respecto son prédigos: la mestiza Leonor de Villareal, las castizas Inés Garcia
¢ Isabel de Aguilar y Catalina Rodriguez, como Marifa Valenzuela, Felipa de
Canchola, Marifa de Angulo y la mulata Marfa, fueron inculpadas de pacto con el
demonio, con las mismas tipologias de la narracion que se presenta aqui.*®

CONCLUSIONES

El “demonio moderno” entré perentoriamente en la praxis y el alegato sociorreli-
gioso en los siglos XII y X111y desde entonces jamds se ha marchado (Muchembled,
2002, pp. 9, 19-47). Mientras que para tedlogos y creyentes Dios es el ser por anto-
nomasia, el vulgo considera al diablo metafora del mal humano: feo, monstruoso,
grotesco, infame, la perversion que habita y atormenta el corazén de hombres y

32 En las fuentes inquisitoria[cs abundan los casos que ilustran la identificacién de la raza negra con Belcebu. Por
¢jemplo, el de un tal Francisco Rodriguez, que caminado hacia Zacatecas se encontré en una cueva conun “mulato
negro”y gordo que reconocié como demonio (Alberro, 1988, p. 306). Interesantes resultan también los procesos
de brujerfa del Santo Oficio de Cartagena de Indias de 1622-1641 contra 36 negros y 16 mulatas (Henningsen,
1994, pp. 1920) y las consideraciones de Jaime H. Borja Gémez (1993, p. 143) acerca de la demonizacion de los
grupos ¢tnicos mds sometidos, como los afrodescendientes.

33 La tnica diferencia es que las primeras volaban en forma de ganso (Alberro, 1988, p. 305).
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mujeres. Como ha comentado Francois Fejtd (2007, pp. 26-27), el demonio no
ocupa, casi, una posicién relevante en el Antiguo Testamento, con la singular
excepcion de la serpiente del Génesis (3:1-6) y del libro de Job (1:6), sino que su
imagen toma forma y valor con Jesus (Mateo 4:1-11, en particular 8-10) y sobre
todo después de su muerte. El dngel caido se reconocié como principe del infierno
y se le atribuyd la pretension de decidir acerca del gobierno del cosmos. Desde en-
tonces ha sido tentador, mentiroso, seductor, o sea, la personificacion del vicio y,
por ende, su triunfo en la tierra parece inminente, a pesar del maximo sacrificio de
Cristo.”* Su aliado preferido han sido siempre las mujeres, pues, como se deduce
dela predicacién que va de san Pablo alos monjes medievales, comparte con ellas el
stimulus carnis mater peccati, es decir, un arsenal de armas seductivas. En este
sentido, los moralistas cristianos, los inquisidores y los tedlogos, como Tomds de
Aquino, Pierre de Lancre o Blaise Pascal, nunca han dejado de predicar la continua
vigilancia de las précticas lujuriosas, las cuales son representadas con atributos
mujeriles (Fejtd, 2007, p. 119).

En cambio, en Espafia como en las Indias, los ministros inquisitoriales no habfan
tenido la misma minuciosidad que sus demds colegas europeos en la busqueda de
marcas satdnicas, en la averiguacién de relaciones sexuales diabdlicas o aquelarres.
Estos hechos no constituyeron prioridad en sus agendas durante la gran cacerfa de
las centurias decimosexta y decimoséptima que ocurrié en el viejo mundo (Alberro,
1988, p. 184). Se podria decir, entonces, que la brujerfa tal vez no encontraba tan-
to crédito entre las autoridades y los pensadores espaioles ¢ indianos, escépticos
respecto al peso real de los sortilegios y las sinagogas.” Sin importar esta actitud
mas ponderada, damasy villanas de Ia Nueva Espafia no estuvieron exentas de otra
clase de tormentos igualmente horribles: los demoniacos. Algunas de ellas, “mujeres
bravas” de todos los estamentos y grupos étnicos, a veces despreciadas, otras veces
temidas, lucharon contrala supremacia del orden patriarcal, intentando modificar su
posicion de subordinacién social a través de una alianza, explicita o no, con el diablo.

Ellas ejercian estas pautas mégicas y maléficas para buscar seguridad, estabili-
dad y respeto en su entorno social, eran las cldsicas armas del mas débil o, segtin
Deeds (2002, p. 39), “un tipo de subversién moderada que era frecuentemente
tolerada en la sociedad colonial”. Es el argumento del poder que compone el fondo
del problema: no se trata solo de garantizar la observancia religiosa o fortalecer

34 Esta dura contradiccion del cristianismo ha sido bien definida también en la literatura universal: en la contrapo-
sicion del Salvador con el gran inquisidor en Los hermanos Karamazov, de Fiodor Dostoievski (Fejes, 2007, p.27).
35 Anna Armengol (2002), acerca de la cuestion, habla de “racionalismo hispanico”.
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el dominio del rey, sino también de batallar por la sobrevivencia de la identidad
femenina. “La sexualidad habia llegado a ser una apuesta del poder” (Muchembled,
2002, p. 107) en una ctapa barroca saturada de culpabilidad, pesimismo y barba-
rie. Precisamente, el género es, sin duda, una variable fundamental en los estudios
histdricos para analizar el contacto cross-cultural, las minorfas y el cautiverio en
las zonas mineras o fronterizas de la América espafiola, fragilmente incorporadas
al sistema de gobierno de la monarquia catélica.’® Ahi se generaban pautas vio-
lentas y brutales, como las de Sebastidn Ximenes. Sin embargo, no siempre estas
mujeres lograron sus propdsitos;”” muchas de ellas fracasaron, mientras que otras,
como Felipa de Canchola, Maria Valenzuela, Marfa de Angulo y la mulata Maria,
pudieron sobrevivir, a su manera, a los ataques del destino y, sobre todo, a los més
reales y fanaticos ataques de los hombres y de la Inquisicion.” Y un demonio de
origen europeo y semblante caprino fue su valeroso aliado.
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APENDICE!

Archivo General de la Nacion, México, Inquisicién, vol. 605, t. I, exp. 7, ff. 382-403v.

FOJA 382

Villa de Llerena Minas de Sombrerete y Villa del Nombre de Dios, afio de 1666.
Proceso y causa criminal de fe a dona Maria de Balenzuela, vecina de la villa del
Nombre Dios, por hechicera o bruja.

[..]

FOJA 383

Testificacién de Miguel Costilla

Dona Maria de Balenzuela

Enlavillade Llerena Real y Minas del Sombrerete en cinco del mes de mayo por la
manana de mil seiscientos sesenta y seis afios ante el reverendo padre fray Antonio
de Valdés, comisario del Santo Oficio, en dicha villa parecié sin ser llamado y juré
en forma que dird verdad un hombre que dijo llamarse Miguel Costillay Espinosa,
casado en esta villa, labrador en la hacienda de San Quintin, de edad de treinta
afios, el cual por descargo de su conciencia dice y denuncia que habré cuatro afios
poco mds o menos estando este declarante en la villa del Nombre de Dios le dijo
esta relacidn.

Y habiendo dicho y declarado contra diferentes personas como consta de dicha
testificacion dijo y depuso contra dona Maria de Balenzuela lo siguiente: Y que
este declarante oyd decir habra cuatro afos al licenciado Pedro Flores de Rivera,
que hoy es vicario de la villa del Nombre de Dios, que la dicha Felipa Canchola
decia que dona Maria de Balenzuela, casada con Diego Flores de Rivera, hermano
de dicho licenciado Pedro Flores, era brujay esta es la verdad por el juramento que

I'Enla transcripcién del documento se ha mantenido la ortograffa originaL
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tiene hecho y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio,
prometi6 el secreto y firmolo de su nombre fray Antonio de Valdés, comisario del
Santo Oficio, Miguel Costillay Espinosa. Pas6 ante mi Thomas de Heras notario.

Concuerda con la testificacién original que estd en el proceso y causa contra
Felipa Canchola que estd en la camara del secreto de donde lo saqué, a que me
refiero, fecha en el Santo Oficio de México a veinte dias del mes de septiembre de
mil seiscientos y sesenta y nueve afios.

Martin Ibafiez de Ochandiano (firma) Secretario

En lavilla de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en veintidds dias del mes
de mayo por la mafana de mil seiscientos sesenta y seis afios, ante el reverendo
padre fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, en dicha villa parecié
Miguel Costilla y Espinosa, casado y vecino en ella, de oficio labrador, en el valle
de la Poana y hacienda de San Quintin, de edad de treinta afios, del cual estando
presentes por honestas y religiosas personas los reverendos padres fray Agustin
Franco y fray Francisco de la Maza,

[..]

FOJA 383V.
Presbiteros del orden de San Francisco, que tienen jurado el secreto, fue recibido
juramento en forma y prometi6 decir verdad.

Preguntado si se acuerda haber depuesto ante algtin juez contra persona alguna
sobre cosas tocantes a la fe, dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante el reve-
rendo padre comisario del Santo Oficio fray Antonio de Valdés, que esta presente,
contra Phelipa Canchola y otras personas que en su denunciacién declara por
haber oido decir son brujas, y asi mismo contra Diego de la Cruz, negro esclavo de
Christobal Partida, por haber oido decir por publico y notario habia renegado dela
Virgen Santisima y refirié en sustanciarlo en el contenido y pidié se le leyese.

Fuese dicho que se le hace saber que el sefior fiscal del Santo Oficio le presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso necesario para el plenario juicio
en dos causas que trata contra la dicha Phelipa de Canchola y consortes; y contra
el dicho negro Diego de la Cruz. Que esté atento y se le leerd su dicho y si en ¢l
hubiese que alterar anadir o enmendar lo haga de manera que en todo diga la
verdad y se afirme y ratifique en ella, porque lo que ahora dijere parard perjuicio a
la dicha Phelipa Canchola y consortes y al dicho negro Diego de la Cruz, y le fue
luego leido de verbo ad verbum y siéndole leido y habiendo el dicho Miguel Costilla
Espinosa dicho que lo habia oido y entendido dijo que aquello era su dicho y ello
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habia dicho segtin se le habia leido y estaba bien escrito y asentado y no habia que
alterar, anadir, ni enmendar, porque como estaba escrito era la verdad y en ello se
afirmabay afirmd, ratificabay ratificd y, si necesario era, lo decia de nuevo contrala
dicha Phelipa Cancholay consortes y contra el dicho Diego de la Cruz negro, no por
odio sino por descargo de su conciencia, encargosele el secreto en forma prometi6
lo [dicho] y lo firmé de su nombre, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo
Oficio, Miguel Costillay Espinosa. Pasé ante mi dicho Thomas de Heras, notario.
Concuerda con la ratificacién original que estd en el proceso contra

]

FOJA 384

Phelipa Canchola de donde lo trasladé a que me refiero, fecha en la cdmara del

secreto a seis dias del mes de noviembre de mil seiscientos setenta y cuatro afos.
Martin Ibifiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 385

Ratificacién? de dofia Luisa Ponce de Ledn.

Dofa Maria de Balenzuela.

Enlavillade Llerena Real y Minas del Sombrerete, en seis dias del mes de mayo por
la mafiana de mil seiscientos sesenta y seis afios, ante el reverendo padre fray Antonio
de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa, pareci6 sin ser llamada una mu-
jeryjurd en forma que dird verdad, de estado viuda, mujer que fue de Christobal de
Castaneda, difunto, de esta villa, que dijo llamarse dona Luisa Ponce de Ledn,
de edad de veintitrés anos, la cual para descargo de su conciencia dice y denuncia
que hacia tres anos poco mis o menos que oy6 decir pablicamente delante de mu-
chas personas, entre las cuales estaba Maria de Ochoa, madre de esta declarante y
otras de que no se acuerda, licenciado Pedro Flores de Rivera, que hoy es vicario
de la villa del Nombre de Dios, que dofia Maria de Balenzuela, mujer que es de
Diego Flores de Rivera, de dicha villa era bruja y que se volvia paloma, iba a
Zacatecas de Sombrerete y que iba en su compaiia otra mujer llamada Phelipa
Canchola, que oyé decir a Francisca Flores, casada en dicha villa, que la dicha
Phelipa Canchola iba unavez en compaiia de la dicha dofia Maria de Balenzuelaa
un viaje a Zacatecas y la dicha Phelipa Canchola dijo, Jests, y se cay6 a una ciénaga
y que su compafiera la saco.

2 Enrealidad, no se trata de una ratificacion; es, mds bien, una denuncia.
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Relacién. Y habiendo depuesto y dicho otras cosas contra diferentes personas
se concluyé dicha declaracién en la manera siguiente: y esta es la verdad por el
juramento que tiene hecho y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no
lo dice por odio, prometié el secreto y por no saber escribir no firmé, firmolo por
clla el dicho reverendo padre comisario fray Antonio de Valdés, comisario del
Santo Oficio, dona Luisa Ponce de Ledn pasé ante mi Thomds de Herds, notario.

Concuerda con la original que estd en el proceso y causa contra Phelipa Canchola
que queda en la cdmara del secreto, de donde lo saqué, a que me refiero, en el Santo
Oficio de México a veinte de septiembre de mil seiscientos sesenta y nueve afios.

Martin Ibdfiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 385V.
Ratificacion. En la villa de Llerena Real y Minas de Sombrerete, en veinte dias
del mes de mayo por la mafiana de mil seiscientos sesenta y seis afos, ante el re-
verendo padre fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa,
parecié dona Luisa Ponce de Ledn vecina de esta villa de estado viuda, de edad de
veintitrés afios, de la cual estando presentes por honestas y religiosas personas los
reverendos padres fray Agustin Franco y fray Francisco de la Maza, presbiteros
del orden de San Francisco, que tiene jurado el secreto, fue recibido juramento en
formay prometié decir verdad.

Preguntada si se acuerda haber depuesto ante algtn juez contra persona alguna
sobre cosas tocantes a la fe. Dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante el reve-
rendo padre comisario del Santo Oficio fray Antonio de Valdés, que estd presente,
contra Phelipa de Cancholay otras personas, por haber oido decir son brujas y refiri6
en sustanciarlo en el contenido y pidi6 se le leyese. Que se le hace saber que el senor
fiscal del Santo Oficio le presenta por testigo ad perpetuam rei memoriamy en caso
necesario para el plenario juicio en una causa que trata contra Phelipa de Cancholay
otras personas que esté atenta y se le leerd su dicho y si en ¢l habia que alterar, afiadir
o enmendar lo haga de manera que en todo diga verdad y se afirme y ratifique con
ella, porque lo que ahora dijere pasaré perjuicio a la dicha Phelipa de Cancholay
a las otras personas, y le fue luego leido de verbo ad verbum, el dicho arriba con-
tenido y siéndole leido y habiendo la dicha dofa Luisa Ponce de Ledn dicho que
lo habfa oido y entendido, dijo que aquello era su dicho y ella lo habia dicho segtin
se le habia leido y estaba bien escrito y asentado y no habia que alterar, afadir, ni
enmendar porque como

[..]
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FOJA 386

estaba escrito era la verdad y en ello se afirmaba y afirmd ratificaba y ratificé y si
era necesario lo decia de nuevo contra la dicha Phelipa Canchola y otras personas,
no por odio sino por descargo de su conciencia, encargosele ¢l secreto en forma
prometié lo [dicho] y por no saber escribir firmaron por ella los reverendos padres,
honestas personas, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, fray Agustin
Franco, fray Francisco de la Maza.

Pasé ante mi Thomas de Heras, notario.

Concuerda con la ratificacién original que estd en el proceso contra Phelipa
Canchola, de donde lo saqué a que me refiero, fecha en la cdmara del secreto, a seis
de noviembre de mil seiscientos setenta y cuatro anos.

Martin Ibifez de Ochandiano (firma). Secretario

[..]

FOJA 387

Testificacién de Miguel de Ontiveros

Dona Maria de Balenzuela

EnlaVillade Llerena Real y Minas del Sombrerete, en seis dias del mes de mayo de
mil seiscientos sesenta y seis afos por la mafiana, ante el reverendo padre comisario
del Santo Oficio fray Antonio del Valdés parecié sin ser llamado y juré en forma
que dird verdad un hombre que dijo llamarse Miguel de Ontiveros, vecino del valle
de la Poana, jurisdiccion de la villa del Nombre de Dios, residente en esta villa, de
estado viudo, de edad cincuenta y tres afos, el cual por descargo de su conciencia
dice y denuncia que cominmente a oido decir que en la villa del Nombre de Dios
hay muchas brujas y en particular esta.

Relacién. Y habiendo dicho, y en particular oy6 decir que un hombre llamado
Sebastidn Ximenes, de oficio [...], que ya es difunto, comunicaba sucintamente a
una mujer llamada Phelipa Canchola y queriéndola aporrear yendo a cogerla de
los cabellos de improviso se hallé con un cuerno en las manos y que queriéndola
tirar se volvid vaca y que esto se lo habia contado el difunto y que estando en el
articulo de muerte llevaron a la dicha Phelipa Canchola para que si con enojo le
hubiese levantado testimonio la pidiese perdén habia respondido el dicho Sebastidn
Ximenes no tenfa de que, porque era verdad lo que habia contado y habiendo dicho
esto dijo el testigo contra dofia Marfa de Balenzuela lo siguiente:

Y que asi mismo ha oido decir cominmente que dona Maria de Balenzuela,
mujer de Diego Flores de Rivera, acompaa en estas cosas a la dicha Phelipa de
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Canchola, y que en una ocasion salieron a bailar al campo, y que bailaban alrededor
de un chivato y estaba en su compania dona Maria de Angulo, viuda mujer que fue
del capitan Lopez de Miranda, difunto, y hoy reside en Guadiana la dicha dofia
Maria de Angulo y que la habian dicho a la Phelipa de Canchola llegase a besar al
chivato en el culo, y ella habia dicho

]

FOJA 387v.
Jesus y se habia desaparecido el baile y se qued alli como desmayada la Phelipa
Canchola, hasta que dicho dia fue por ella un negro de la dicha dona Maria
de Angulo. Y que a asi mismo, oy6 decir habian venido una noche a esta villa de
sombrerete a heredar unos botes de una bruja que estaba aqui para morirse que
se llamaba dona Beatriz de Andrade, que es ya difunta, y que las habfa dicho no
los habia traido cuando se vino de la villa que se los habia dejado a dofia Maria de
Angulo, y que esto cominmente lo cuenta a todos la dicha Phelipa de Cancholay
publico en aquella jurisdiccion. Y esta es la verdad por el juramento que tiene hecho
y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio, prometié
el secreto y firmolo de su nombre. Fray Antonio de Valdés, comisario del Santo
Oficio, Miguel de Ontiveros. Pas6 ante mi Thomds de Herés, notario.

Concuerda con su original que estd en el proceso y causa contra dofia Phelipa
Canchola, de donde lo saqué a que me refiero, fecha en el Santo Oficio de México,
aveinte dias del mes de septiembre de mil seiscientos sesenta y nueve afos.

Martin Ibdfiez de Ochandiano (firma). Secretario

Ratificacién. En lavillade Llerena Real y Minas del Sombrerete, en dieciséis dias
del mes de mayo por la tarde de mil seiscientos sesenta y seis afos, ante el reverendo
padre fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa, parecié
Miguel de Ontiveros, vecino del valle de la Poana, residente en esta villa, de estado
viudo, de edad de cincuenta y tres aos, del cual estando presentes por honestas y
religiosas personas lo reverendos padres fray Agustin Franco y fray Francisco de
la Maza, presbiteros del orden de San Francisco, que tienen jurado el secreto, fue
recibido juramento en forma y prometié decir verdad. Preguntado si se acuerda
haber depuesto ante algin juez contra persona alguna sobre cosas tocantes a la fe.

]
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FOJA 388

Dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante el reverendo padre comisario del
Santo Oficio de Valdés, que estd presente, contra Phelipa de Canchola y otras
personas que cita en su dicho por haber oido decir son brujas y usan de hechicerfas
y refiri6 en sustanciarlo en el contenido y pidid se le leyese.

Fuese dicho que se le hace saber que el senor fiscal del Santo Oficio le presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso necesario para el plenario jui-
cio en una causa que trata contra Phelipa de Canchola y otras personas, que esté
atento y se le leerd su dicho y si en ¢l habia que alterar, afiadir o enmendar lo haga
de manera que en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella, porque lo que
ahora dijera parara perjuicio a la dicha Phelipa Canchola y a las otras personas; y
le fue luego leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido, y siéndole leido, y
habiendo el dicho Miguel de Ontiveros dicho que lo habfa oido y entendido, dijo
que aquello era su dicho y ¢l lo habia dicho segtin se le habia leido y estaba bien
escrito y asentado y no habia que alterar, afiadir, ni enmendar, porque como estaba
escrito eralaverdad y en ello se afirmaba y afirmé, ratificaba y ratificd, y si necesario
cralo decia de nuevo contrala dicha Phelipa de Cancholay companeras, no por odio
sino por descargo de su conciencia, encargosele el secreto en forma, prometié y lo
firmé de su nombre, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, Miguel
de Ontiveros. Pasé ante mi Thomas de Heras, notario.

Concuerda con su original que estd en el proceso contra Phelipa Canchola de
donde lo saqué, a que me refiero, dicha en la cimara de secreto

]

FOJA 388v.
a seis dias del mes de noviembre de mil seiscientos setenta y cuatro afos.
Martin Ibifez de Ochandiano (firma). Secretario

[..]

Foja 389

Enlavillade Llerena Real y Minas del Sombrerete, en seis dfas del mes de mayo de
mil seiscientos sesenta y seis anos por la tarde, ante el reverendo padre fray Antonio
de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa, parecié sin ser [lamada y juré
en forma que dird verdad, una mujer que dijo llamarse Marfa de Ochoay Ugarte,
viuda del capitdn Juan Flores de Rivera, ya difunto, vecina de esta villa, de edad
de cincuentay dos afios, lo cual por descargo de su conciencia dice y denuncia que
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habré cinco o seis afios a esta parte a ofdo diversas veces y a diferentes personas,
particularmente al licenciado Pedro Flores de Rivera, vicario de la villa del Nombre
de Dios, y a las personas de su casa que en la villa del Nombre de Dios hay muchas
brujas y en particular lo eran una mestiza llamada Phelipa Canchola y una espafiola
llamada dona Maria de Valenzuela, la mujer que es de Diego Flores de Rivera, y
de un hijo suyo llamado Alonso Flores de Rivera y de un negro llamado Alonso,
que estaba en su servicio y hoy estd en Guadiana, en casa de don Juan Alvares [...],
y que oy decir al mismo licenciado Pedro Flores de Rivera que le habia contado a
¢l la Phelipa Canchola que la tal dofia Maria y su hijo y el negro salian de noche,
iban a un corral a donde habia ganado cabrio y bailaban y adoraban a un chivato
rosillo, que salian bailando de entre los demds y se besaban en el culo; que asi mis-
mo oy6 al dicho licenciado Pedro Flores de Rivera, que salian a diferentes partes
distantes; y que yendo una vez volando la Phelipa Canchola dijo Jesus y se cay6
en una ciénaga donde habia un monte asperisimo y que se hall6 alli hasta que la
dicha dofia Maria volvi6 por ella [...] su casa.

Relacién. Y habiendo dicho otras cosas contra diferentes personas acabd su
declaracién en la manera siguiente: y esta es la verdad por el juramento que tiene
hecho, siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio, prometié
el secretoy por no saber escribir no firmd, firmolo por ella el dicho reverendo padre
comisario fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, Maria de Ochoay
Ugarte. Pasé ante mi Thomas de Heras, notario. Entre renglones que ella valga.

Concuerda con su original que estd en el proceso y causa contra Fhelipa Canchola

de

FOJA 389V.

donde lo saqué, a que me refiero, dicha en el Santo Oficio de México a veinte de
septiembre de mil seiscientos sesenta y nueve afios.

Martin Ibifiez de Ochandiano (firma). Secretario

En la villa de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en veinte dias del mes de
mayo por la manana de mil seiscientos sesenta y seis afios, ante el reverendo padre
fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, en dicha villa parecié Maria
de Ochoay Ugarte, viuda, mujer que fue del capitin Juan Flores de Rivera, vecinade
estavilla, de edad de cincuentay dos aios, de la cual estando presentes por honestas
y religiosas personas los reverendos padres fray Agustin Franco y fray Francisco de
la Maza, presbiteros del orden de San Francisco, que tienen jurado el secreto, fue
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recibido juramento en forma y prometié decir verdad, preguntada si se acuerda
haber depuesto ante algin juez contra persona alguna sobre cosas tocantes a la fe.
Dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante ¢l reverendo padre fray Antonio de
Valdés, comisario del Santo Oficio, que estéd presente, contra Phelipa Canchola y
otras personas citadas y nombradas en su dicho, por haber oido decir son brujas y
usan de ello y refirié en sustanciarlo en el contenido y pidi6 se le leyese.

Fuele dicho que se le hace saber que el sefior fiscal del Santo Oficio le presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso necesario para el plenario juicio
en una causa que trata contra Phelipa Canchola y otras personas que esté atenta y
seleleerd sudichoy sien él habia que alterar, anadir o enmendar lo haga de manera
que en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella, porque lo que ahora dijere
parara perjuicio a la dicha Phelipa Canchola y otras

[..]

FOJA 390

personas, y le fue leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido y siéndole leido
y habiendo la dicha Maria de Ochoay Ugarte dicho que lo habia oido y entendido,
dijo que aquello era su dicho y ella lo habia dicho segiin se le habia leido, y estaba
bien escrito y asentado y no habfa que alterar, afadir, ni enmendar porque como
estaba escrito era la verdad y en ello se afirmaba y afirmo, ratificaba y ratificé, y si
necesario eralo decfa de nuevo contrala dicha Phelipa de Cancholay otras personas,
no por odio sino por descargo de su conciencia, encargosele ¢l secreto en forma
prometiolo y por no saber escribir firmaron por ella los reverendos padres honestas
personas fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, fray Agustin Franco,
fray Francisco de la Maza. Pasé ante mi Thomas de Heras, notario.

Concuerda con su original que esta en el proceso contra Phelipa Canchola, de
donde lo saqué, a que me refiero en la cdmara del secreto a seis de noviembre de mil
seiscientos setenta y cuatro anos.

Martin Ibifiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 391

En la villa de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en seis dias del mes de mayo
de mil seiscientos sesenta y seis afos por la tarde, ante el reverendo padre fray
Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, en dicha villa pareci6 sin ser
llamado y juré en forma que dird verdad un hombre que dijo llamarse Pedro de
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Rivera Flores, espafiol de estado soltero, que no tiene oficio ninguno, de edad de
dieciocho anos, vecino de esta villa, el cual por descargo de su conciencia dice y
denuncia que habrd un afio poco mas o menos estaba este que declara en la villa
del Nombre de Dios, en casa del licenciado Pedro Flores de Rivera, su tio, que es
vicario de aquella villa y le 0oy6 decir muchas veces en conversacién que Phelipa de
Canchola mestizay dofia Maria de Valenzuela, casada con Diego Flores de Rivera,
y un hijo suyo llamado Alonso, eran brujas, y que iban todas las noches a un corral
de ganado cabrio donde estaba un chivato rosillo que se salia del corral a bailar con
cllas, y después del baile le besaban en el culo y luego se iban a volar, y que iban a
Zacatecas y a Sombrerete y a otras partes.

Relacién. Y habiendo dicho otras cosas contra la Phelipa Canchola, prosiguié
diciendo en su declaracion lo siguiente: y que asi mismo habia oido al dicho licen-
ciado Pedro Flores que habia oido decir que las contenidas usaban cuando querfan
salir de noche ponerles alos que estaban en casa durmiendo unos huesos de muerto
por debajo de la cabecera porque no las echasen menos. Y esta es la verdad por el
juramento que tiene hecho y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo
dice por odio, prometié el secreto y lo firmé de su nombre, fray Antonio de Valdés,
comisario del Santo Oficio, Pedro Rivera Flores. Pasa ante mi Thomas de Heras,
notario.

Concuerda con la original que estd en el proceso contra Phelipa Canchola de
donde lo saqué, a que me refiero, en el Santo Oficio de México, a veinte de sep-
tiembre de mil seiscientos sesenta y nueve anos.

Martin Ibdfiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 391v.
Ratificacion. En la villa de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en veintiocho
dias del mes de mayo de mil seiscientos sesenta y seis afios por la manana, ante
el reverendo padre fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha
villa, pareci6 Pedro de Rivera Flores, espafiol, de estado soltero, que no tiene oficio
ninguno, de edad de dieciocho afos, vecino de esta villa, del cual estando presentes
por honestas y religiosas personas los reverendos padres fray Agustin Francisco y
fray Francisco de la Maza, presbiteros, que tienen jurado el secreto, fue recibido
juramento en forma y prometié decir verdad.

Preguntado si se acuerda haber depuesto ante algtin juez contra alguna persona
sobre cosas tocantes a la fe. Dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante reverendo
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padre comisario del Santo Oficio fray Antonio de Valdés, que estd presente, contra
Phelipa de Cancholay otras personas nombradas en su dicho, por haber oido decir
son brujas y usan de ello y refirié en sustanciarlo en el contenido y pidi6 se le leyese.

Fuele dicho que se le hacer saber que el senor fiscal del Santo Oficio le presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriamy en caso parael plenario juicio en una causa
que trata contra la dicha Phelipa de Cancholay otras personas, que esté atento y se le
leera su dicho y si en ¢l hubiere que alterar, afiadir o enmendar lo haga de manera que
en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella, porque lo que ahora dijera
parard perjuicio a la dicha Pelipa de Canchola y otras personas y le fue luego leido
de verbo ad verbum el dicho arriba contenido y siéndole leido y habiendo el dicho
Pedro de Rivera Flores dicho que lo habia oido y entendido, dijo que aquello era su
dicho y él lo habia dicho segtin se le habia leido y estaba bien escrito y asentado, y
no habfa que alterar, anadir, ni enmendar porque como estaba escrito era la verdad
y en ello se afirmaba y afirmd, ratificaba y ratificd,

]

FOJA 392
y si necesario era lo decia de nuevo contra la dicha Phelipa Canchola, y otras
personas, no por odio sino por descargo de su conciencia, encargosele el secreto
en forma prometiolo y lo firmé de su nombre, fray Antonio de Valdés, comisario
del Santo Oficio, Pedro de Rivera Flores. Pasé ante mi{ Thomas de Heras, notario.
Concuerda con su original que estd en el proceso contra Phelipa Canchola, de
donde lo saqué, a que me refiero, fecha en la cdmara del secreto a seis dias del mes
de noviembre de mil seiscientos setenta y cuatro afios.
Martin Ibdfiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 393

En lavilla de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en seis dias del mes de mayo
por la manana de mil seiscientos sesenta y seis afos, ante el reverendo padre fray
Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa y su jurisdiccion,
parecio sin ser llamado y juré en forma que dird verdad un hombre que dijo lla-
marse don Agustin Quirarte, casado en la jurisdiccién de la villa del Nombre de
Dios, de edad de cuarenta y seis afios, el cual por descargo de su conciencia dice y
denuncia que habra cinco anos poco mis o menos estando en la villa del Nombre
de Dios, en casa del licenciado Pedro Flores de Rivera, que la tiene junto a la dicha
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villa, esta relacién. Y habiendo declarado y dicho contra otra persona dijo contra
dona Maria de Balenzuela lo siguiente: y que asi mismo ha oido decir que en la
dicha villa hay otras mujeres del mismo ¢jercicio de brujas y que entre ellas la més
indiciada es Marfa de Balenzuela, mujer que es de Diego Flores de Rivera, y un hijo
suyo llamado Alonso de Rivera Flores, y que esto lo declara con mas individuacion
Marfa de Ochoa y Ugarte, viuda del capitin Juan Flores de Rivera, difunto, un
hijo de dicha senora llamado Pedro de Rivera Flores, de estado soltero, porque han
comunicado a las tales personasy esa es la verdad por el juramento que tiene hecho
y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio, prometié
el secreto y lo firmé de su nombre, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo
Oficio, don Agustin Quirarte. Pas6 ante mi Thomas de Heras, notario.

Concuerda con la original que estd en el proceso y causa contra Phelipa Canchola
de donde lo saqué, a que me refiero, fecha en el Santo Oficio de México a veinte de
septiembre de mil seiscientos sesenta y nueve afios.

Martin Ibifez de Ochandiano (firma). Secretario

Ratificacion. En lavilla de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en treinta dias
del mes de mayo de mil seiscientos sesenta y seis afos

]

FOJA 393V.

por la mafiana, ante el reverendo padre fray Antonio de Valdés, comisario del
Santo Oficio, en dicha villa parecié don Agustin Quirarte, vecino casado en el
valle de la jurisdiccién de la villa del Nombre de Dios, de edad de cuarenta y seis
afios, del cual estando presentes por honestas y religiosas personas los reverendos
padres fray Agustin Franco y fray Francisco de la Maza, presbiteros del orden de
San Francisco, que tienen jurado el secreto fue recibido juramento en forma y
prometi6 decir verdad.

Preguntado si se acuerda haber depuesto ante algtin juez contra persona al-
guna sobre cosas tocantes a la fe. Dijo que se acuerda haber dicho su dicho ante
el reverendo padre comisario del Santo Oficio fray Antonio de Valdés, que estd
presente, contra Phelipa de Canchola y otras personas que cita y declara en su
dicho por haber oido decir son brujas y usando de ello y refirié en sustanciarlo en
el contenido y pidid se le leyese.

Fuele dicho que se le hace saber que el sefior fiscal del Santo Oficio le presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso necesario para el plenario juicio
en una causa que trata contra la dicha Phelipa de Canchola y otras personas, que
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esté atento y se le leerd su dicho y si en ¢l hubiere que alterar, afiadir o enmendar lo
haga de manera que en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella, porque
lo que ahora dijera parara perjuicio a la dicha Phelipa de Canchola y otras personas.
Y le fue luego leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido y siéndole leido
y habiendo el dicho don Agustin Quirarte dicho que lo habia oido y entendido,
dijo que aquello era su dicho y ¢l lo habia dicho segtin se le habia leido y estaba
bien escrito y asentado y no habia que alterar, anadir, ni enmendar, porque como
estaba escrito era la

]

FOJA 394

verdad, y en ello se afirmaba y afirmd, ratificaba y ratificd y si necesario era lo decfa
de nuevo contra la dicha Phelipa Canchola y otras personas, no por odio sino por
descargo de su conciencia, encargosele el secreto en formay lo firmé de su nombre,
fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, don Agustin Quirarte. Paso
ante mi Thomas de Heras, notario.

Concuerda con su original que estd en el proceso contra Phelipa de Canchola, de
donde lo saqué, a que me refiero, fecha en la cdmara del secreto a seis de noviembre
de mil seiscientos setenta y cuatro afios.

Martin Ibifiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 395

Ratificacién de dofia Anna de Hermosillo

Maria de Valenzuela

En lavilla de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en trece dias del mes de mayo
de mil seiscientos sesenta y seis anos por la tarde, ante el reverendo padre fray
Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa, parecid sin ser lla-
mada y juré en forma que dird verdad una mujer que dijo llamarse dofia Anna de
Hermosillo, espafiola, natural de la villa del Nombre de Dios, casada con Miguel
Costillay Espinosa, vecina de la villa, de edad de treinta anos poco mas o menos,
la cual para descargo de su consciencia dice y denuncia que habra cinco afos que
el licenciado Pedro Flores de Rivera, presbitero vicario de la villa del Nombre
de Dios, la contd que comunicaba y si esta madre vecina mestiza llamada Phelipa de
Canchola y que ¢l habia dicho al dicho licenciado Pedro Flores que dona Maria
de Valenzuela, espafiola casada con Diego Flores de Rivera, vecino de la villa del
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Nombre de Dios, era bruja y que la habia ensefiado a ella a serlo y que en casa de
la tal dofia Maria se juntaban porque la dicha Phelipa de Canchola era aprendiz,
entonces y preguntando la esta declarante que qué sabia su marido entonces le habia
dicho que le ponfan un hueso debajo de la almohada para que se quedase dormido:
y que asi mismo le contd la dicha Phelipa de Canchola, que ella y dona Maria de
Balenzuela y otra camada de brujas, todas de la villa del Nombre de Dios, vinieron
de noche a esta villa de Sombrerete a heredar unos botes de una bruja que se estaba
muriendo y que es ya difunta y se llamaba dofia Beatriz de Andrade, y que esto se
lo conté la dicha Phelipa de Canchola delante de Miguel Costillay su marido y de
una mujer espaﬁola que se llama Francisca, casada con Francisco Pdez, vecino
de la dicha villa, que hoy viven y que el dicho su marido la conté esta. Relacién. Y
habiendo declarado otras personas cosas contra Phelipa de Canchola, se concluyé
dicha declaracién en la forma siguiente: y esa es la verdad por el juramento que
tiene hecho y siéndose leido dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio,
prometid el secreto y por no saber escribir no firmd, firmolo por ella el dicho reve-
rendo padre comisario fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, dofia
Anna de Hermosillo. Pasé ante mi Thomas de Heras, notario. Testado, debajo de
la almohada no valga.
Concuerda con su original que estd en el proceso y causa contra Phelipa

]

FOJA 395V.

de Canchola, de donde lo saqué, a que me refiero, fecha en el Santo Oficio de
México a veinte de septiembre de mil seiscientos sesenta y nueve anos.

Martin Ibdfiez de Ochandiano (firma). Secretario

Ratificacién. En la villa de Llerena Real y Minas del Sombrerete, en veintidés
dias del mes de mayo por la manana de mil seiscientos sesenta y seis anos, ante el
reverendo padre fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio en dicha villa,
parecié dona Anna de Hermosillo, vecina y casada en esta villa, de edad de treinta
afios, del cual estando presentes por honestas y religiosas personas los reverendos
padres fray Agustin Franco y fray Francisco de la Maza, presbiteros del orden de
San Francisco, que tienen jurado el secreto, fue recibido juramento en forma y
prometi6 decir verdad. Preguntada si se acuerda haber depuesto ante algtn juez
contra persona alguna sobre cosas tocantes a la fe. Dijo que se acuerda haber di-
cho su dicho ante el reverendo padre comisario del Santo Oficio fray Antonio de
Valdés, que estd presente, contra Phelipa de Canchola y otras personas citadas en su
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dicho, por haberle oido a la dicha Phelipa de Canchola decir era bruja, ellay otras
personas de la villa del Nombre de Dios y refirié en sustanciarlo en el contenido
y pidid se le leyese.

[..]

FOJA 396
Fuela dicho que se le hace saber que el sefior fiscal del Santo Oficio le presenta por
testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso necesario para el plenario juicio en
una causa que trata contra la dicha Phelipa de Canchola y otras personas, que esté
atentay se le leerd su dicho y si en ¢l hubiere que alterar, afiadir o enmendar lo haga
de manera que en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella, porque lo que
ahora dijera parard perjuicio a la dicha Phelipa de Canchola y otras personas
y le fue luego leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido y siendo leido, y
habiendo la dicha dona Ana de Hermosillo dicho que lo habia oido y entendido,
dijo que aquello era su dicho y ella lo habia dicho segiin se le habia leido, y estaba
bien escrito y asentado y no habfa que alterar, afadir, ni enmendar porque como
estaba escrito era la verdad y en ello se afirmaba y se afirmo, ratificaba y ratifico,
y si necesario era lo decia de nuevo contra la dicha Phelipa de Canchola y otras
personas, no por odio sino por descargo de su conciencia, encargosele el secreto en
forma, prometiolo y por no saber escribir firmaron por ella los reverendos padres,
honestas personas, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, fray Agustin
Franco y fray Francisco de la Maza. Pasé ante m{ Thomas de Heras, notario.

Concuerda con su original que estd en el proceso contra Phelipa de Canchola, de
donde lo saqué, a que me refiero, fecha en la cdmara del secreto a seis de noviembre
de mil seiscientos setenta y cuatro afios.

Martin Ibifiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 397

Testificacién de Francisca Flores

Maria de Balenzuela

En la villa del Nombre de Dios, en primero dia del mes de junio por la tarde de
mil seiscientos sesenta y seis afios, ante el reverendo padre fray Antonio de Valdés,
comisario del Santo Oficio en dicha villa, parecié siendo llamada y juré en forma
que dird verdad una mujer que dijo llamarse Francisca Flores, casada con Antonio
de Contreras, vecino de la villa, de edad de veinte afios, fuera preguntado si sabe
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o presume la causa porque ha sido llamada. Dijo que no la sabe ni la presume.
Preguntada si sabe o ha oido decir que alguna persona haya dicho o hecho cosa
alguna que sea o parecia ser contraria a la fe catdlica, evangélica que predica y
ensena la santa madre iglesia catélica y romana contra el libre ¢jercicio del Santo
Oficio. Dijo que no sabe ni ha oido cosas de la que se le preguntan. Preguntada
si en alguna conversacion en casa de algin sacerdote ha dicho u oido que en esta
villa hay brujas y que hay una mujer que se transforma en animal, teniendo ella'y
otras pacto con el demonio y que iban a diferentes partes a bailar con un chivato.

Dijo que habia cinco o seis aios oy6 a una mujer llamada Phelipa de Canchola,
mestiza, soltera, vecina desta villa, que entonces vivia en casa del licenciado Pedro
de Rivera Flores, en donde vivia también esta que declara decir de si misma la dicha
Phelipa Canchola que sabia volverse paloma y entrar en la parte donde quisiese
y que era bruja; y era su companera una mujer espafiola llamada dofia Maria de
Balenzuela.

Relacién. Y habiendo declarado dichas cosas contra la dicha Phelipa Canchola
se feneci6 dicha declaracién en la manera siguiente: y que esta es la verdad por el
juramento que tiene hecho y siéndole leido dijo que estaba bien escrito y que no lo
dice por odio, prometid el secreto y por no saber escribir firmé por ella el reverendo
padre comisario fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, Francisca
Flores. Pasé ante mi fray Francisco de la Maza, notario.

Concuerda con la original que estd en el proceso y causa contra Phelipa

[..]

FOJA 397v.
Canchola, de donde lo saqué a que me refiero fecha en la cdmara de secreto del Santo
Oficio de México, a veinte de septiembre de mil seiscientos sesenta y nueve afios.
Martin Ibifez de Ochandiano (firma). Secretario
Ratificacién. En la villa del Nombre de Dios, en dos dias del mes de junio de mil
seiscientos sesenta y seis anos, ante el reverendo padre fray Antonio de Valdés,
comisario del Santo Oficio, en dicha villa parecié Francisca Flores, casada con
Antonio de Contreras, vecino de esta villa, de edad que dijo ser de veinte afios, de
la cual estando presentes por honestas y religiosas personas los padres fray Francisco
Gallegos y fray Lorenzo Nieto, presbiteros del orden de San Francisco, que tienen
jurado el secreto, fue recibido juramento en forma y prometi6 decir verdad.
Preguntado si se acuerda haber depuesto ante algtin juez contra persona alguna
sobre cosas tocantes a la fe. Dijo que se acuerda haber sido llamada por el reverendo
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padre fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, y que de algunas pre-
guntas que le hizo vino en conocimiento de lo que debia declarar y habia hecho su
declaracién y dicho su dicho contra Phelipa de Canchola, mestiza, contra Maria
de Valenzuela, espanola, casada en esta villa con Diego Flores de Rivera, vecino de
clla, y contra una mulata libre llamada Maria, que vive en Avino, por haber oido a
la dicha Phelipa Canchola decir que todas eran brujas y se convertian en palomasy
van a diferentes partes y refirié en sustanciarlo en el contenido y pidid se le leyese.

Fuela dicho que se le hace saber que el sefior fiscal del Santo Oficio la presenta
por testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso necesario para el plenario juicio
en una causa que trata contra las dichas Fhelipa de

]

FOJA 398

Canchola, dona Maria de Valenzuela y Maria mulata, que esté atenta y se le leerd
sudichoysien el hubiere que alterar, afadir o enmendar lo haga de manera que en
todo digalaverdad y se afirme y ratifique en ella, porque lo que ahora dijera parard
perjuicio a las dichas Phelipa de Canchola, dona Maria de Valenzuela y Maria
mulatay la fue luego leido de verbo ad verbum el dicho arriba contenido y siéndole
leido y habiendo la dicha Francisca Flores dicho que lo habfa oido y entendido,
dijo que aquello era su dicho y ella lo habia dicho seguin se le habia leido y estaba
bien escrito y asentado, no habia que alterar, anadir, ni enmendar porque como
estaba escrito era la verdad en ello se afirmaba y se afirmd, ratificaba y ratificd, y
si necesario eralo decia de nuevo contra las dichas Phelipa Canchola, dofia Maria
de Valenzuela y Maria mulata, no por odio sino por descargo de su conciencia,
encargosele el secreto en forma prometiolo que por no saber escribir lo firmaron
por ella los reverendos padres honestas personas fray Antonio de Valdés, comisa-
rio, fray Francisco Gallegos, fray Lorenzo Nieto. Pasé ante mi fray Francisco dela
Maza, notario. Verbo ad verbum el dicho arriba contenido y siéndole leido. Valga.

Martin Ibifiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 399

Enlavilladel Nombre de Dios a primero del mes de junio de mil seiscientos sesenta
y seis afios por la mafana, ante el reverendo padre fray Antonio de Valdés, comi-
sario del Santo Oficio en esta dicha villa, pareci6 siendo llamado y juré en forma
que dird verdad el licenciado Pedro de Riveray Flores, vicario y juez eclesidstico en
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esta villay jurisdiccion, de edad de cincuenta afos. Preguntado si sabe o presume
la causa porque le ha sido llamado.

Dijo que no la sabe ni la presume.

Preguntado si sabe o ha oido decir que alguna persona haya dicho o hecho
cosa alguna que sea o parezca ser contraria a la fe catdlica evangélica que predica
y enseiia la santa madre iglesia catélica romana o contra el recto y libre ejercicio
del Santo Oficio.

Dijo que no sabe ni ha oido cosa de las que se le preguntan.

Preguntado si sabe o ha oido decir que alguna persona o personas en esta villa
hayan tenido pacto con el demonio o usado de brujerias saliendo a bailar de noche
al campo, alabdndose que en una noche andaban muchas leguas, y que una mujer
yendo una noche un hombre que tenia ilicita comunicacién a buscarla se le habia
vuelto vaca. Dijo que por mayor lo ha oido decir. Fuele dicho que en este Santo
Oficio hay informacién que de dos afos y medio, tres y cuatro a esta parte habido
conversacion ordinaria en casa de dicho sefior vicario Pedro Flores de Rivera, que
por reverencia de Dios se le pide y encargo recorra su memoria y diga la verdad
enteramente. Dijo lo que tiene referido y que la mujer de quien se dice volvié vaca
se llama Phelipa, y esta es la verdad por el juramento que tiene hecho, y siéndole
leido; dijo que estaba bien escrito y que no lo dice por odio, prometi6 el secreto y
lo firmé de su nombre, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, don
Pedro de Rivera Flores. Pas6 ante mi fray Francisco de la Maza, notario.

[..]

FOJA 399.
Ratificacién. En la villa del Nombre de Dios en dos dias del mes de junio por
de mil seiscientos y sesenta y seis afios, ante el reverendo padre fray Antonio de
Valdés, comisario del Santo Oficio, parecié el licenciado Pedro de Rivera Flores,
vicario y juez eclesidstico en dicha villa, de edad que dijo ser de cincuenta anios, del
cual estando presentes por honestas y religiosas personas los padres fray Francisco
Gallegos, predicador, inquisidor actual, y fray Lorenzo Nieto, predicador, que
tienen jurado el secreto, fue recibido juramento en forma y prometié de decir
verdad. Preguntado si se acuerda haber depuesto ante algin juez contra alguna
sobre cosas tocantes a la fe.

Dijo que se acuerda haber sido llamado para decir su dicho como conteste o
citado en alguna causa ante el reverendo padre fray Antonio de Valdés, comisario
del Santo Oficio, y que lo que habia dicho era contra una mujer llamada Phelipa,
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vecina de esta villa, por haber cominmente oido decir se le habia vuelto vacaa un
hombre que la comunicaba ilicitamente, yéndola aporrear refirié en sustanciarlo
en el contenido, y pidid se le leyese. Fuese dicho que se le hace saber que el sefior
fiscal del Santo Oficio le presenta por testigo ad perpetuam rei memoriam y en caso
necesario para el plenario juicio en una causa que trata contra la dicha Fhelipa, que
esté atento y se le leerd su dicho y si en el hubiere que alterar, afiadir o enmendar lo
haga de manera que en todo diga la verdad y se afirme y ratifique en ella, porque
lo que ahora dijera parard perjuicio a la dicha Phelipa y le fue luego leido de verbo
ad verbum, el dicho arriba contenido y siéndole leido y habiendo el dicho licenciado
Pedro Rivera Flores dicho que lo habia oido y entendido.

Dijo que aquello era su dicho y él lo habia dicho segtin se le habia leido y estaba
bien escrito, y asentado, y no habia que alterar, anadir, ni enmendar, mis que el
decir ahora de nuevo que esta conversacion la habia repetido algunas

]

FOJA 400
veces a los de su familia, y que asi mismo dice y declara que la dicha Phelipa de
Canchola dijo a este declarante que habia brujas en esta villay en la de Sombrerete
yesto es laverdad y en ello se afirmaba y afirmd, ratificaba y ratificd, y si necesario
era lo decia de nuevo contra la dicha Phelipa de Canchola, no por odio sino por
descargo de su conciencia, encargosele el secreto en forma prometiolo y lo firmé
de su nombre, fray Antonio de Valdés, comisario del Santo Oficio, don Pedro de
Rivera Flores. Pas6 ante mi fray Francisco de la Maza, notario, testado.
Concuerda con su original que estd en el proceso contra Phelipa Canchola de
donde lo saqué a que me refiero, fecha en la cdmara del secreto a seis de noviembre
de mil seiscientos setenta y cuatro afos.
Martin Ibifez de Ochandiano (firma). Secretario

[..]

FOJA 401

El inquisidor que hace oficio de fiscal ha visto las ocho testificaciones de que se ha
formado proceso contra dofia Maria de Valenzuela, vecina de la villa del Nombre
de Dios, por el crimen de ser la susodicha maga, bruja y hechicera y por cuanto el
padre principal a quien dicen los testigos lo oyeron no parece esta examinado y
se llama el licenciado Pedro Flores de Rivera, presbitero y vicario de la dicha villa
del Nombre de Dios, siendo vuestra sefioria servido mandara se despache carta
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al comisario de este Santo Oficio de la villa de Sombrerete, que es el mismo ante
quien estd actuada dicha causa para que en todo lo que es dado y conteste en esta
causa el dicho licenciado Flores, le examine guardando el modo de procesar y asi
mismo a Miguel Costilla y Francisca, mujer de Francisco Pdez, vecinos de dicha
villa del Nombre de Dios, en lo que son dados por contestes y alos demas que unos
y otros citasen y que para ello se le remitan copias de dichas testificaciones, orde-
néndose a dicho comisario que lo que actuara lo remita luego a este Santo Oficio,
con dichas copias y carta, y de lo que resultara de estas diligencias pediré¢ lo que
parezca convenir, precediendo cualificacion de lo testificado contra la dicha dofia
Maria de Valenzuela fecha en el secreto a 20 de octubre de 1672.

Don Martin de Soto Guzman (firma)

Auto. Y vistos en dicho dia, mes y afio y estando en la

[..]

FOJA 401y.

audiencia el senor inquisidor dijo que debia de mandar y mand6 que en confor-
midad de lo respondido por el sefior inquisidor, que hace oficio de orden fiscal de
este Santo Oficio, se remitan las ratificaciones en testimonio en que son citados
el licenciado Pedro Flores de Rivera, y a Miguel Costilla y Francisca, mujer de
Francisco Péez, a el comisario de Sombrerete ante quien le recibieron y se le escriba,
debid cuando recibid las denunciaciones proceder a examinar al dicho licenciado
Pedro Flores de Rivera, testigo a quien casi todos los examinados dijeron haber
oido lo que deponen. Y que asi lo tenga advertido para en lo de adelante. Porque
los testigos referentes por si irse examinar los relatos, no substancian la causa ni la
verifican y asf esa que remitid trajo ese defecto, y que lo enmiende si hubiere otras
semejantes. Y que habiendo examinado a los susodichos Pedro Flores, Miguel
Costillay Francisca, mujer de Francisco Paez, y alos demds que citaren procurando
que en la que dijeren asienten la verdad, y den toda razén de ellas. Remita luego
lo que actuare y conforme estilo de ese tribunal los ratifique a todos ad perpetuam
rei memoriam y en caso necesario para el juicio plenario, y fechar estas diligencias
a todos estos autos y a proveer con lo que de ellas resultare y proceder a cualificar.
Y asi lo acordd y firmo.

Don Juan de Ortega Montaez (firma)

[..]
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FOJA 402

Presidida en el Santo Oficio de México en treinta de agosto de seiscientos sesenta
y seis afos ante los sefores don Medina Vico y licenciado Ortega Montafiez en
audiencia de la manana. El sefior fiscal ha visto la causa que remite a vuestra sefio-
ria el padre fray Antonio de Valdés, comisario de este Santo Oficio en la villa de
Llerena, contra Phelipa Canchola, mestiza, vecina de la villa del Nombre de Dios,
por sospechosa de pacto con el demonio y de haberle dado culto y veneracion en
un corral donde se juntaba contra otras personas por cuya causa es publico y no-
torio en aquella provincia ser bruja la susodicha, para que contra ella pueda pedir
lo conveniente a vuestra sefiorfa santa pide y suplica se sirva de mandar se saquen
los dichos, y hechos, de que estd testificada la dicha Phelipa de Canchola y se
remitan a los calificadores de este tribunal, que con lo que de su censura resultare
protesta pedir segun fuere de justicia a vuestra sefiorfa pide y suplica mande se sa-
que de dichas testificaciones contra Diego de la Cruz, negro, y contra dofia Maria
de Balenzuela y un hijo suyo llamado Alonso Flores, y asi mismo lo que hace contra
dofia Marfa de Angulo y un esclavo suyo llamado Alonso y se les formé a cada
uno su proceso que fecho protesta pedir contra los susodichos, conforme sea de
justicia en cuya consideracion vuestra sefioria santa proveerd en todo lo a ella mas
conforme de este secreto. Agosto, nueve de mil seiscientos sesentay seis, licenciado
Nicolds de las Infantas y Venegas.

Decreto. Que se proceda a la cualificacion, y de estos autos se saque lo que re-
sulta contra cada una de las personas que en este escrito especifica el sefior fiscal y
se formen sus procesos y se le entreguen estando formados y pida lo conveniente.

Concuerda con su original que estd en el proceso contra Phelipa de Cancholade
donde lo saqué a que me refiero, fecha en la cdmara del secreto a seis de noviembre
de mil seiscientos y setenta y cuatro afos.

Martin Ibifez de Ochandiano (firma). Secretario

[..]

FOJA 403

Juntade calificadores. En el Santo Oficio de la Inquisicion de la ciudad de México en
doce dias del mes de septiembre de mil seiscientos y sesenta y nueve anos, estando
en su audiencia de la mafiana el sefor inquisidor licenciado don Juan de Ortega
Montafiez, y presentes en junta de calificacion los reverendos padres ministros fray
Alonso de la Barrera, del orden de Santo Domingo y provincial de dicho orden,
fray Nicol4s de Figueroa, del orden San Francisco, el padre Diego de Molina,
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prepdsito de la casa profesa de la Compaiia de Jesus, don Ignacio de Santillan, ca-
nénigo de la santa iglesia catedral de dicha ciudad, y el padre Antonio Nufiez, dela
Compaiia de Jests, todos calificadores de este dicho Santo Oficio, alos cuales se les
leyé lo contenido en el proceso que en este tribunal contra dicha Phelipa Canchola,
mestiza, y habiendo oido y entendido lo que los testigos deponen, dijeron conformes
que era supersticion clara, y hecho constante que la prueba bruja de pacto expreso
con ¢l demonio y vehementemente sospechosa en la fe y lo firmaron fray Alonso
de la Barrera, fray Nicolds de Figueroa, Diego de Molina, doctor don Ignacio de
Santillana, Antonio Ntfiez. Paso ante mi don Pedro de Arteta, secretario.

Concuerdan con sus originales que estdn el proceso de Phelipa de Canchola de
donde los saqué a que me refiero, fecha en la cimara del secreto a seis de noviembre
de mil seiscientos setenta y cuatro afios.

Martin Ibdfiez de Ochandiano (firma). Secretario

]

FOJA 403v.
Auto, para que por ahora se pongan estos autos en su lugar. En el Santo Oficio
de la Inquisicion de la ciudad de México, en veinte dias del mes de julio de mil y
seiscientos y ochenta aios, estando en su audiencia de [a manana el sefior inquisidor
licenciado don Juan Gémez de Mier, habiendo visto estos autos y que por ellos
parecen estar examinados el licenciado Pedro de Rivera Flores, vicario de la villa
del Nombre de Dios, y Miguel de Costilla y Francisca Flores y no tener substancia
por ahora se pongan en su lugar y lo firmé.

Juan Gémez de Mier (firma)

Pasé ante mi don Pedro de Arteta, secretario.
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