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La Sierra de Tutotepec, a mediados del siglo xviir. Una comarca
marginal del virreinato, sujeta al dominio colonial, que sus habitantes
lograron mantener relativamente auténoma. Un territorio caracteri-
zado por su dificil acceso, el poco interés de los espafioles para ocupar
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sus tierras, una poblacién indigena basicamente otomi, arraigada en el
terrufio de sus costumbres, evangelizada de manera muy aproximativa
por los franciscanos y los agustinos. En 1769, un brote rebelde sacude
la Sierra provocando el desconcierto de las autoridades eclesidsticas.
Un motin encabezado por “un falso sacerdote”, encarnacién de Dios,
agrupando centenares de feligreses en una “mezquita” del Cerro Azul,
apoyados en un clero jerarquizado, vinculado con una doctrina de la
salvacion. Una epopeya ripidamente subyugada esfumandose como
un cometa en el cielo oscuro de las poblaciones indigenas de esta
region. Sobre este episodio fugaz, existen raros documentos escritos y
no aparece ninguna huella del hecho en la historia oral actual de los
otomies serranos.

Mediante un riguroso examen critico de las fuentes, Raquel Gtie-
reca Durdn se ha dedicado a desencriptar este fenémeno atipico. Ati-
nadamente, la autora empieza por una apreciacién de las herramientas
conceptuales disponibles respecto del abordaje de los accesos de vio-
lencia social en el mundo indigena y de su interpretacién. De hecho,
se notan discrepancias entre las tesis de corte histérico defendidas
en los estudios mexicanistas: insurreccién o rebelién (Taylor, Katz,
Reina), tumulto (Castro), resistencia local aislada (Lara) o colectiva a
la modernizacién borbénica (Ruiz Medrano), crisis religiosa (Stresser-
Péan), inconformidad ligada al control del espacio serrano (Vizquez
Carrillo). Partiendo de la descripcion del espacio fisico de la zona, y de
las creencias religiosas de las poblaciones nativas actuales, R. Gliereca
Durén examina “las modalidades concretas” que asumi6 el dominio
colonial en la Sierra de Tutotepec, para evaluar su eco en el brote de
rebelién identificado en 1769, considerado como la expresién de un
“cristianismo poco ortodoxo”. En seguida, explica al lector cémo la
marginalidad de las comunidades de la Sierra no resulta ser el fruto
de su aislamiento geogréfico, ya que estuvieron a lo largo de la época
colonial integradas al proceso de desarrollo de la economia novohispa-
na. La autora dedica un capitulo a la evangelizacién de la Sierra por los
agustinos, que culmina con la secularizacion de las parroquias en 1754,
una década antes de la rebelién. Reporta como durante la segunda
mitad del siglo xvi, las autoridades civiles y eclesidsticas trataron de
reforzar la presién del sistema colonial, lo que produjo varias mani-
festaciones de descontento, preludio de la rebelion de 1769, restituida
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en un capitulo dedicado a la cronologia de los acontecimientos; con-
cluye con un desciframiento del sistema ideolégico y de la expresion
ritual de la rebelién. De manera ejemplar, la historiadora ha rescatado
las contadas fuentes disponibles, esencialmente concentradas en un
expediente de los ramos Indios y Tierras del Archivo General de la
Nacion, en particular la correspondencia entre los principales protago-
nistas involucrados en la represion de la rebelién, mas un documento
de un fiscal otomi, verdadero hipax, que permite restituir el “native
point of view”.

A la escasez de documentos histéricos se agrega la ausencia de
investigaciones arqueoldgicas, a pesar de la presencia de estructuras
ceremoniales significativas; la mds notable de éstas, Iglesia Vieja o
México Chiquito —mayonikha, “lugar de la dualidad” en otomi—,
sigue siendo hoy en dia el espacio ritual de mayor estimacién de todos
los otomies orientales, del Altiplano a la Huasteca, suerte de omphalos,
lugar de la creacién del universo. Es de suponer que, en la época colo-
nial, esos sitios formaban parte de un conjunto topogréfico de cerros
sagrados, como lo era el Cerro Azul, cuna de la rebelién de 1769.

La autora insiste en la gran heterogeneidad cultural de la Sierra
antes de la llegada de los espafioles, donde los otomies cohabitaban con
tepehuas y nahuas, y en el proceso de marginacién “en tanto carecia de
condiciones favorables para el desarrollo de las actividades productivas
prioritarias para los colonos” (p. 54), de tal modo que la poblacién
espafola en la regidn resultd pricticamente inexistente durante el
siglo xv1. R. Gliereca Durdn subraya cémo, durante esta época, la
reduccién de la poblacién indigena fue el resultado de la politica de
congregacion de los agustinos, a la cual se agregé la difusion de las
epidemias a finales del siglo (pp. 60-61).

En eco de la reduccién de los indios de Huayacocotla, la poblacién
de Tutotepec siguié disminuyendo, y se vio afectada a lo largo del
siglo xv11 por la politica de repartimiento de los indios desplazados a
las minas de Pachuca, politica fuente de incontables abusos, denuncia-
dos con reacciones de resistencia de parte de los indios serranos (p. 65).
En aquel entonces, se verificaba una de las estrategias notables de los
indios, la cual iba a ser un arma de resistencia recurrente en caso de
enfrentamientos violentos con las autoridades coloniales, la “huida al
monte” (p. 72).
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Hasta el siglo xvi11, la presencia espafiola en la zona de Tutotepec
se mantuvo escasa, pero la falta de comunicacién no impidié que las
autoridades de la alcaldfa mayor de Tulancingo se unieran con los caci-
ques indigenas de los pueblos de la Sierra. Durante este periodo, los
nativos no conocieron mas de la cultura y de los valores de la sociedad
dominante, que lo que podian percibir mediante la pastoral misionera.

Siguiendo la difusion de la religién cristiana en la Sierra, después de
la casi inexistente presencia de los franciscanos, es de notar la activi-
dad de un predicador, Andrés Mixcéatl —asimilado a un sustituto de
“hombre dios”, segin Gruzinski—, recuperando las antiguas creencias
en provecho de una accién como duefio de la lluvia (p. 80). Sin embar-
g0, sOlo la llegada de los agustinos y la pastoral de Alonso de Borja
marcan la verdadera implantacién del cristianismo en la Sierra. En un
contexto de plurilingiiismo, entre una poblacién de habla basicamente
otomi, nuevos cultos sefialan que “en las comunidades serranas no
hubo ni un rechazo unidnime, ni una aceptacién pasiva de la nueva
religiéon” (p. 89). Entre aprovechamiento y resistencia, se puso en
marcha toda una serie de estrategias, de negociaciones, variables segtin
el contexto local, que obligan a contemplar un panorama mucho mas
diversificado de los avances de la cristianizacién. Un texto ha servido
de referencia clave tanto para los historiadores como para los etndgra-
fos, a fin de evaluar el impacto de estos dispositivos nativos de protec-
cién y de camuflaje de las costumbres: la cronica de Esteban Garcia.
Concierne a una época durante la cual el desinimo de los frailes ante
el “vicio de la embriaguez” y la poligamia generaba un sentimiento de
profunda desilusion. Esteban Garcia proporciona una serie de obser-
vaciones cruciales sobre el uso del antiguo calendario prehispanico, el
papel amate y la vigencia de las prohibiciones sexuales relativas a los
actos rituales, y el sacrificio de aves. Sobre todo, la narracién del fraile
enfatiza sutilmente el cardcter clandestino de esas précticas, como una
contraideologfa frente a la doctrina de la Iglesia. Comprueba que, por
medio de la veneracién del Diablo, los otomies camuflaban de por si
un vortex de creencias de larga tradicién prehispdnica que los frailes
no supieron interpretar mis que como una presencia obsesiva del
demonio, creyendo que la destruccién fisica de las “mezquitas” de los
“falsos sacerdotes” seria suficiente para que la evangelizacion fuese un
“proceso concluido”, como lo reporta la autora. Aqui sigue vigente
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una hipétesis explorada por R. Giiereca Durdn, y que he sefialado
anteriormente,' sobre los procesos conscientes de camuflaje del cor-
pus ritual nativo y del aparato conceptual al cual estaba conectado,
resultando ser el producto de una compartimentacién del sistema de
creencias, nativo y cristiano, o como lo expresa la autora, “buscando
compaginar ambas realidades” (p. 96). Proceso consolidado por el
hecho de que los frailes agustinos no establecieron en el siglo xvir otras
vicarias en las demds comunidades de la Sierra. La “apatia” de los agus-
tinos favorecié seguramente la permanencia de la “idolatria” en toda la
comarca (p. 111), mientras que en el siglo posterior la eclosién de un
nuevo personal politico y religioso, la secularizacién y las reformas de
los Borbones, modificaron el panorama sociolégico de las comunida-
des, que se beneficiaban todavia de cierta autonomia, viviendo en un
estado de “rusticidad” adeptos atin a la prictica de “huir al monte”.
R. Giiereca Durédn insiste en el impacto de la obra de Fabidn y Fuero en
la Sierra, que diagnosticé el desmoronamiento espiritual de los nativos,
abandonados a “la abominacién de sus idolos”. Las tentativas de civili-
zar alos indios generaron una serie de tumultos, pero que no pusieron
en tela de juicio el orden colonial, sino que trataron de disminuir las
injusticias y las arbitrariedades.

El examen de la rebelién de 1769 constituye la parte medular del
libro, que la autora desencripta sutilmente. Primero relata los hechos,
el surgimiento de un personaje, Diego Agustin, que forma pareja con
Maria Isabel (alias la Virgen de Guadalupe), rodeado de una “corte
celestial”, adepto de visiones, taumaturgo profeta del Apocalipsis.
Establece un culto en una “mezquita” ubicada en Cerro Azul, cuyo
foco de rebelion se extiende a la zona que actualmente corresponde al
panbandle del estado de Hidalgo, mas algunas comunidades limitrofes
del estado de Puebla, dependientes de la alcaldia mayor de Tulancingo.
Elasalto logrado al Cerro Azul dio por acabado el tumulto (en realidad
un auténtico movimiento mesidnico y milenarista), que R. Gliereca
Durén contempla a partir de un balance critico de las posiciones de

! Jacques GALINIER, La mitad del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales
otomies, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Centro de
Estudios Mexicanos y Centroamericanos, Instituto Nacional Indigenista,
1990, pp. 44-50.
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los autores que estudiaron fendmenos anilogos en Nueva Espaia
(Barabas, Florescano, Castro), y subraya el hecho de que los nativos
serranos no intentaron promover un retorno a un pasado prehispanico
fantaseado, sino que instalaron un orden social invertido, al asimilar los
estatus de los espafioles en nombre de la verdadera fe. Un plan elabo-
rado dentro de una nueva “sociedad teocrética” (p. 157), estructurada
alrededor de una jerarquia compleja, controlada por el “falso mesias”
Diego Agustin, chamédn portador de visiones apocalipticas y adepto
de psicotrépicos.

En el epilogo de la obra, R. Gliereca Durdn dedica una convincente
sintesis a “la apropiacién del catolicismo por los otomies serranos”,
es decir, a su modo de considerarse “los verdaderos cristianos™. Para
explicar esta aporia, la autora reporta cémo el mito del fin del mundo
y del diluvio entraron en sintonia con los escritos testamentarios, y
c6mo el proceso de incorporacion de la figura de la Virgen de Gua-
dalupe resulté ser a la vez el fruto del espiritu tridentino y de la
expansion epidémica de los cultos marianos. La imagen de la virgen
coincidi6 con la de diosas precristianas, un proceso de coalescencia
que culminé en la elaboracién de una guadalupana nativa. La esca-
lera de Jacob es otra de las figuras clave que fueron adoptadas por
los otomies, y confirma que el nuevo cristianismo indio se declina
como directamente procedente de la religion peninsular ibérica. Sin
embargo, la persistencia de las cosmovisiones locales, mediante las
creencias agrarias, remite directamente a las religiones precortesia-
nas; la relacién entre los cerros y el agua, las cruces, o el simbolismo
de las serpientes, se asocian a la figura compleja del “hombre-dios”,
recepticulo de la esencia divina.

Para terminar, la autora hace de nuevo hincapié en la manera en que
los otomies serranos supieron aprovechar el territorio; sus montes, sus
acantilados, sus cuevas, sus cerros, saturados de simbolos, ajenos a la
presencia de las autoridades civiles y eclesidsticas, en donde podian
ejercer su estrategia de “huida al monte” como respuesta a los abusos
y aun trato injusto de parte de los representantes del poder colonial.

R. Giiereca Durdn no recurre a explicaciones unilaterales. Combina
una serie de reflexiones que conforman una explicacién convincente
del papel de la rebelién de 1769, como consecuencia de las transfor-
maciones de la sociedad novohispana a mediados del siglo xvr, de la
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presion del tributo y de las exigencias econémicas sobre la poblacién
indigena (p. 209), pero también enfatiza el papel de la religién nativa,
conectando el cardcter mesidnico de la rebelién con la actuacién cen-
tral de los chamanes en la sociedad otomi. Aplastada en un fulgurante
lapso de tiempo (un mes), la rebelién dio paso a otras vias de expresion
del ethos otomi, hasta la época actual.

De ninguna manera, este resumen concede justicia a la riqueza de
una obra que se impondra como una referencia indispensable sobre no
solamente la rebelién de 1769, sino también sobre la historia colonial
de este rincén de la Sierra Madre, y como una aportacién decisiva para
los antropdlogos dedicados al estudio de las poblaciones nativas del
hinterland serrano.

R. Giiereca Durdn procede a una larga exposicién de los fun-
damentos de la cosmovisién de los otomies actuales, ampliamente
documentada, pero no se aprecia claramente cémo los dispositivos
ideoldgicos de los otomies serranos actuales (que no por ser cristia-
nos dejan de manejar c6digos simbélicos oriundos de la larga tradicién
mesoamericana) se podrian articular con esta espectacular explo-
si6n mesidnica y milenarista. La aparente paradoja es que conocemos
mejor los Grundrisse precoloniales de esta tradicion religiosa del
siglo xvIII a partir del corpus etnogréifico contemporineo que por
el escaneo de las fuentes histéricas, en particular cémo el cuerpo otomi
sirve de archivo, de memoria y soporte de un complejo sofisticado de
representaciones que rige la etiologia y la escatologia, la ontogénesis
y la filogénesis, y como la proyeccién del cuerpo en la naturaleza da
cuenta de una cartografia fina del territorio, saturado de simbolos
claves, cuyo repertorio aparece plasmado en figurillas de papel, cuya
huella histérica confirman las investigaciones de la autora. Es cierto
que el concepto de Diablo ha permitido encapsular toda una serie
de creencias de origen prehispanico que los eclesidsticos no supieron
relacionar de otra manera con “esta figura muy negra” sefialada por el
padre Esteban Garcia a mediados del siglo xvir. Queda pendiente un
enigma: ¢ por qué el brote sedicioso de 1769 no tuvo efectos colaterales,
ni pudo generar hasta hoy otras manifestaciones de inconformidad, ni
dar a luz a una suerte de hubris generalizado, para consolidar esta fas-
cinante utopia de nativizacién de la religién catdlica, al horizonte de
las creencias de los serranos?
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Podriamos concluir que, durante la época colonial, la inteligencia
politica de los otomies se ha negociado por medio de toda esta serie
de dispositivos rituales que facilitaron la aclimatacién, mediante una
lenta percolacidn, de los fundamentales de la religion catélica, o que les
permitid, por un efecto de quiasma, reforzar su propia identidad étni-
ca, apegados a una ideologia compartida de la servidumbre voluntaria,
que los aparatos del poder virreinal supieron aprovechar en detrimento
de los indios. El libro de R. Giiereca Durdn describe con lucidez y
empatia el panorama agitado de la odisea colonial de los otomies orien-
tales. Es la obra de una joven investigadora, cuya madurez intelectual
merece los mds sinceros elogios.
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