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Este ensayo fotografico examina la producciéon y dindmica de los bie-
nes de salvacion en el culto a Jesus Malverde, un fenémeno prominente dentro de
la religiosidad popular en México. Durante la festividad anual del 3 de mayo en
Culiacan, estos bienes son especialmente visibles y se renuevan continuamente.
El ensayo documenta como la oferta de estos bienes se mantiene dinamica en
un ir y venir de tradiciones e innovaciones, adaptandose a las demandas de los
devotos y asegurando la vigencia del culto en el mercado religioso mexicano. La
observacion fotografica permite capturar la evolucion de estas practicas y la di-
versificacion de los bienes de salvacion al mostrar como el culto a Jests Malverde
se reinventa, lo que hace que se mantenga relevante en el estudio de la religiosi-
dad popular mexicana.
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SALVATION GOODS AMONG JESUS MALVERDE WORSHIPPERS: A PHOTOGRAPHIC ESSAY
ON POPULAR RELIGIOSITY IN MEXICO

This photographic essay examines the production and dynamics of
salvation goods in the cult of Jestis Malverde, a popular religious figure in Mexi-
co. On May 3, during the annual celebration of the “saint,” the goods dedicated
to Malverde are especially visible and continuously changing. The essay explores
how the dynamic offer of goods reflects a constant interplay of traditions and
innovations, adapting to the demands of worshipers to sustain the vitality of this
cult on the Mexican religious market. Photographs capture how these practices
have evolved and how the salvation goods have diversified, pointing to the rein-
vention of the cult of Jests Malverde and its continued relevance in the study of
religiosity in Mexico.

religious freedom, popular religiosity, salvation goods, cult of Jests

Malverde.

S INERGIA

Los santos populares tienen cada vez mayor presencia dentro del es-
pectro religioso mexicano, no Unicamente al compartir espacio con los
santos de los cultos oficiales, sino a través de acentuar sus propias tradicio-
nes e innovaciones de cara al amplio mercado religioso. Esta presencia se
logra al mezclar sistemas de creencias entre los sistemas populares con los
sistemas de creencias oficiales y predominantes de la vida religiosa en este
pais. En suma, las plataformas digitales de comunicaciéon han potenciado
la presencia de la vida religiosa en internet, lo que ha facilitado la intro-
duccion de este tipo de personajes en el mundo virtual.

En particular, resalta el culto a Jests Malverde —celebrado tanto por
locales como por devotos de otras partes de México e incluso del extran-
jero— que a lo largo del presente milenio se ha popularizado por sus mi-
lagros y por ser el santo del “narcotrafico” en Culiacan, Sinaloa; a Jests
Malverde también se le conoce por su relacion con la Santa Muerte, san
Judas Tadeo, san Miguel Arcangel (Cortés y Mancillas, 2007) y, mas re-
cientemente, con Eleggud, ademas de que es reconocido como un icono
de la cultura popular mexicana. Sin embargo, es necesario comprender
que la figura del santo de los narcotraficantes ha tenido distintas transfigu-
raciones a lo largo de su historia.
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DE ANIMA A SANTO. LLA TRANSFIGURACION DE MALVERDE DU-
RANTE SUS PRIMEROS CIEN ANOS EN ELL. MERCADO RELIGIOSO
MEXICANO

Desde un punto de vista cronologico, Malverde fue un martir del libera-
lismo mexicano que vivié entre finales del siglo XiX y la primera década
del siglo xx. Naci6 en 1870, y se cree que su nombre era “Jests Mazo”
(Lopez-Sanchez, 1996). Al personaje se le describe como un desafortuna-
do huérfano, hijo de la clase trabajadora, quien a muy corta edad comen-
z6 a trabajar en la instalacion de la via ferroviaria que conect6 el noroeste
mexicano con Estados Unidos. Cansado de las injusticias, tras ver que su
familia moria como consecuencia del hambre y la pobreza, decidié com-
batir a la oligarquia de aquella época compuesta por empresarios locales,
extranjeros y la clase politica sinaloense.

Malverde fue asesinado el 3 de mayo de 1909 por las fuerzas del or-
den estatal, quienes le seguian el paso debido a que el entonces “bandido
generoso” (Lopez-Sanchez, 1996) habia dedicado su vida a robar a la clase
burguesa para repartir lo robado entre los pobres. El general Francisco
Canedo, entonces gobernador de Sinaloa, habia sido su principal victima
y se presume, en tono de burla, que le robé una espada sustraida de su
propia casa. lTras su asesinato fue colgado de un mezquite, ya que, por
instrucciones del gobernador, su cuerpo no merecia descansar en paz. Se
presume que incluso, antes de ser capturado, envidé a un pariente a dar
informes sobre su localizacién, lo que llevod a su captura y asi este pudo
cobrar la recompensa y robar por tltima vez a su enemigo.

Al poco tiempo, tras caer sus restos al suelo debajo del mezquite del que
fue colgado (como dicen la letania y el corrido), un granjero local, a quien
se le habia escapado una vaca, le pidio el favor a Malverde para localizar
a su animal a cambio de depositar algunas piedras para cubrir sus restos a
manera de tumba. Asi, ya no el bandido generoso, sino el anima del bandi-
do fue la que hizo posible tal reencuentro, motivo por el que se corrio la voz
sobre este hecho milagroso. De esta manera es que el anima del joven mar-
tir, al no poder descansar en paz, vaga cumpliendo milagros entre la clase
trabajadora en la periferia de Culiacan a cambio de piedras para completar
su tumba (Lopez-Sanchez, 1996; Cortés y Mancillas, 2007; Fabian, 2016).

El mito fundacional sefiala que Malverde muri6 el 3 de mayo, dia en
que los catdlicos celebran a la Santa Cruz en México; por ello, desde sus
inicios el culto a este personaje se le conoce por medio de la santa cruz de
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Malverde, la que se describe como una cruz hecha con las vigas de acero
que son empleadas en la construccion de las vias ferroviarias. Es necesario
recordar que la celebraciéon de la Santa Cruz se relaciona con el “dia de los
albaniles” en las zonas urbanas; sin embargo, en el campo tiene un significa-
do mas cercano con las primeras lluvias del ciclo agricola, mientras que en
distintos grupos indigenas esta celebracion se relaciona con eventos cosmo-
gonicos como la alineaciéon de Venus con otros cuerpos celestes y sus sitios
ceremoniales. Es de notar que esta fecha no solo es relevante, sino que tiene
importantes significados religiosos en los sistemas de creencias mexicanos.

El también llamado “jinete de la Divina Providencia” (Park, 2007;
Gomez-Michel, 2009), no solo regresa para atormentar con su recuerdo
al general Canedo: al perder propiedades materiales, pero ganar algunas
espirituales, su anima se introduce al mercado religioso mexicano a partir
de este mito fundacional. Con el paso de los afos se transmitié6 —tanto
en el valle de Culiacin como en la sierra de Sinaloa, entre otros factores
menos estudiados, como las iglesias espiritualistas en algunas regiones del
pais—la creencia en el anima de un bandido generoso muy milagroso, idea
que hizo sinergia con las leyendas del bandolerismo de aquella época, en
particular de bandoleros sociales como Heraclio Bernal (Céazares, 2008),
de quien se retoman diversos elementos narrativos para alimentar el siste-
ma de creencias en torno a la vida de Malverde como bandido generoso
(Lizarraga, 1998; Cortés y Mancillas, 2007; Fabian, 2016).

De la mano del sistema de creencias se entretejen las practicas religio-
sas y las muestras de fe alrededor del anima. La localizacién del monticulo
de piedras que representa la tumba del bandido generoso, junto con una
cruz hecha con pedazos de viga de acero que se ubicaban junto a la vieja
estacion de tren de Culiacan, desde hace mas de seis décadas, son figuras
que permiten mantener un conjunto de practicas rituales y festivas que se
comenzaron a llevar a cabo en torno a estos dos objetos materiales; tes-
tigos de la devocién de un naciente culto malverdista que sigue presente
a unos metros de dicho lugar. Con ello, el mito fundacional poco a poco
adquiri6 propiedades materiales relacionadas con el sistema de creencias
y las practicas religiosas y espirituales asociadas al anima, lo que le dio
mavyor legitimidad.

Durante mis primeras aproximaciones un informante que creci6 en la
zona recordaba que hace aproximadamente 60 afios ¢l asistia a la celebra-
cion que se realizaba cada 3 de mayo; solo estaban la cruz de vigas y un
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monticulo de piedras sacralizadas como representacion de la tumba del
anima de Malverde. La cruz la decoraban con banderines y a la festividad
asistian taxistas, prostitutas y ladrones, entre otras personas (Lizarraga,
1998). El rostro y su caracteristico bigote y ceja semipoblada, la camisa
vaquera y el corbatin estilo big-bang, vinieron después de unos anos a
conformar la imagen “original” de Jests Malverde, el mal llamado santo
del narcotrafico.

Algunos elementos inmateriales entre corridos y rezos apocrifos co-
menzaron a ser dedicados y escuchados sobre todo durante el aniversario
de su muerte entre los adherentes al culto malverdista, en los que se pueden
escuchar referencias a los objetos materiales y su funciéon para brindar
proteccion, para agradecer el cumplimiento de algin milagro, como ali-
viar malestares de salud, pactos a los que se da cumplimiento visitando
la cruz y llevando piedras o algtn otro tipo de ofrenda (Lopez-Sanchez,
1996; Cortés y Mancillas, 2007; Fabian, 2016).

A principios de la década de los ochenta, el anima, tras una decisién
administrativa del gobierno estatal, fue despojada de dicho territorio y de
sus objetos. Durante la puesta en marcha del reordenamiento de la zona y
la creacion del Centro Sinaloa, a fin de centralizar distintas dependencias
de gobierno en el lugar, el monticulo de piedras venerado por la pequena
comunidad malverdista organizada por Roberto Gonzalez Mata quedo
encapsulado dentro de un estacionamiento privado, mientras que la cruz
fue reubicada al interior de la nueva capilla, en un terreno que les donaron
unos metros mas adelante (Lazcano y Coérdova, 2002).

Con la construccion de la capilla y con el pase de estafeta de Gonzalez
Mata a don Eligio Gonzalez, el culto entr6 en una etapa de consolidacion y
de institucionalizacién de su sistema de creencias y de algunas de sus princi-
pales practicas religiosas; se estructurd un cuerpo organizativo responsable
de administrar el lugar y cubrir las necesidades burocraticas que requiere
un espacio de esa naturaleza (Fabian, 2016; 2019). Asimismo, sus integran-
tes son responsables de la venta y distribucion de objetos sacralizados como
exvotos, veladoras, escapularios, rosarios, medallas, prendas y accesorios de
vestir, etc. De igual forma administran los servicios que comprenden lim-
pias espirituales, activacién de amuletos, bendicion de objetos sacralizados,
entre otros (Lopez-Sanchez, 1996; Cortés y Mancillas, 2007; Fabian, 2016).

Tras las limitantes impuestas por la reestructuracion del territorio,
vieron la necesidad de producir nuevos soportes materiales para su culto;
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fue entonces cuando la transfiguraciéon del bandido generoso recuper6 sus
rasgos fisicos. La produccién y constante reproduccion de la imagen de
Jestis Malverde son atribuidas al primer capellan del lugar, quien buscé
que el artista Sergio Flores hiciera una representacion de la imagen del
bandido generoso con rasgos similares, supuestamente, a los del rostro
de personajes cinematograficos que habrian representado al mexicano de
aquella region durante la época del Cine de Oro (Lizarraga, 1998; Lazca-
no y Cordova, 2002; Fabian, 2016).

La produccién inici6 con el busto de Malverde, pero con el tiempo
se han ido comercializando figuras de su cuerpo completo, de ¢l sentado
en un trono rodeado de dolares y hojas de marithuana. A pesar de que
algunas figuras tienen ciertas alteraciones que las distinguen de la original,
todas son similares a la que se encuentra en la parte central de la capilla
en Culiacan. La introduccion de una representacion material del santo
que permitiera conocer los rasgos y las caracteristicas fisicas del personaje,
asi como los objetos que lo rodean, nuevamente logra transfigurar la hasta
entonces anima errante del bandido generoso a un personaje “de carne y
hueso”. Con ello se introduce la nocién del santo del narcotrafico, aunque
ya lo venia siendo, solo que de forma mas discreta; pero esta vez no tnica-
mente sus actos como bandido, sino su imagen y sus acciones como anima
hacen sinergia con la figura de los capos mexicanos. Los narcocorridos
jugarian un papel importante en la propagacion de la representacion cul-
tural en torno al santo protector de aquellos que tenian que burlar a la au-
toridad durante el trafico de drogas a Estados Unidos (Gudrun-Jonsdottir,
2006; Flores y Gonzalez, 2011).

Esta pequena organizacion religiosa (Fabian, 2016; 2019), desde los
inicios de la capilla, se ha encargado del acomodo de los exvotos y las ve-
ladoras que depositan los fieles al interior del lugar, ya sea como ofrenda,
como agradecimiento o como una peticion para interceder por ellos. En
el lugar se pueden encontrar trenzas de pelo, prendas de vestir de algin
infante, fotografias, imagenes religiosas tanto de la fe catolica como de
otros santos populares (Cortés y Mancillas, 2007). Algunas paredes estan
tapizadas de exvotos y billetes de diferentes denominaciones de délar con
peticiones o agradecimientos anotados. La organizacion se encarga de en-
contrar un lugar dentro de la capilla y de acomodar y retirar los objetos
que cumplieron con su proposito.
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Las ganancias y las limosnas han servido para pagar las comisiones de
cada miembro de la organizaciéon o para comprar articulos como sillas
de ruedas, muletas, cajas de muerto que suelen solicitar, no tanto los devo-
tos, sino los vecinos de la zona y personas migrantes. Mas recientemente, a
principios del milenio, tanto en la celebracion del aniversario luctuoso de
Malverde el 3 de mayo, como en la “posada” que se celebra dias antes
de Navidad, se llevan a cabo rifas de regalos para las familias y para los
nifios que acuden a estos eventos; en la capilla se entregan electrodomés-
ticos, materiales para la construccion y juguetes.

Durante las primeras décadas del siglo xx1, ha sido notable la presen-
cia de Jests Malverde en la cultura pop mexicana y en distintas manifes-
taciones culturales y artisticas a nivel global, principalmente integrado al
arte kitsch. El icono, que representa el busto del bandido generoso o el
santo del narcotrafico, trascendi6 distintas formas sacralizadas y profanas
hasta convertirse en un producto o la imagen de productos como botellas
de cerveza (Cortés y Mancillas, 2007). Con ello su rostro se desacraliza
como benefactor de determinados sectores de la sociedad sinaloense para
reformarse como producto cultural global.

Si bien es cierto que durante el siglo XX tanto la representacion teatral
de Eljinete de la Divina Providencia, como su version cinematografica fueron de
utilidad para reforzar la idea sobre la naturaleza bondadosa del bandido
generoso (Park, 2007; Gémez-Michel, 2009), también las narcoseries y
documentales sobre la vida de narcotraficantes, incluso sobre la del propio
Malverde, son elementos que se integran en afios mas recientes a las for-
mas en que el personaje ha sido representado en las artes y en los medios
audiovisuales.

Finalmente, aunque Jestis Malverde nunca pudo contar con la legiti-
midad de los santos de la Iglesia catolica, si tiene el reconocimiento social
y la legitimidad legal (Fabian, 2019) como santo de un culto popular y
benefactor de distintos sectores de la sociedad mexicana. En estos tltimos
anos, su legitimidad y reconocimiento oficial ya no es preocupacion de
la organizacién malverdista como tampoco lo es de sus devotos. Hacia
finales de la pandemia provocada por el covid-19, comenzé a ser visible la
sinergia entre el culto malverdista con la religion yoruba y con la santeria,
asentando su legitimidad de la mano de esos otros santos.

A'la luz de los avances digitales, podemos sefialar que a partir de los
anos veinte del presente siglo ha comenzado a ser cada vez mas notable la
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presencia de la religiéon yoruba y la santeria dentro de los grupos crimina-
les que se dedican al narcotrafico; en un primero momento, en la Ciudad
de México y, poco tiempo después, en otras localidades fue notoria la pre-
sencia de collares dedicados a Eleggua en las redes sociales de “narcoin-
fluencers” del noroeste del pais. Los cantantes de narcocorridos también
han comenzado a hacer notable la presencia del culto en sus versos.

De esta forma se reafirma la relacion entre Malverde con personajes
como la Santa Muerte de las siete potencias y otros elementos mas discre-
tos de dichos sistemas de creencias afrocaribenos, aunque es importante
aclarar que estos elementos son tomados en préstamo, como lo han sido
otras ensenanzas nucleares de la tradicion catolica. Asi como vemos resig-
nificada a Yemaya como la Santa Muerte, es Malverde quien se alimenta
de propiedades de Eleggud y es resignificado dentro del panteén yoruba
como una representacion del abridor de caminos en un entrecruce de sis-
temas de creencias (De la Torre, 2001; 2013).

COMO SE HA ESTUDIADO EL FENOMENO

Jestis Malverde como fenémeno social ha sido estudiado desde distintos
puntos de vista que van de lo simbdlico, lo histérico, lo organizacional, lo
literario, asi como aspectos socioeconémicos relacionados con sus adhe-
rentes. También hay interés en su relaciéon con otros santos y otros siste-
mas de creencias ajenos a los oficiales. En especial, los estudios vinculados
a Malverde tienen que ver con la dicotomia entre el bien, representado
por el bandido generoso, y el mal, por el santo del narcotrafico. Lo cierto
es que este personaje no podria ser tan emblematico de no ser por la iden-
tidad y la historia misma del lugar que lo vio nacer: Culiacan

Culiacan ha sido descrita como una ciudad narcotizada (Oliver, 2012),
en la que convergen distintas fuerzas que la gobiernan, entre ellas, el cri-
men organizado resultado del narcotrafico. La capilla en honor a Malverde
es uno de sus principales soportes. Desde cierto enfoque, su historia va
de la mano de la historia del contrabando de drogas en Sinaloa y de su
ciudad capital.

La “leyenda negra” en Sinaloa (Coérdova, 2011), como se le suele lla-
mar a ese episodio histérico que inicia en la sierra durante los afios treinta
del siglo pasado y “concluye” con la implementaciéon de la Operacion
Condor, casi 50 anos después, es el periodo en que emerge la produccion,
el trafico y la venta de goma de opio hasta consolidarse como uno de los
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negocios mas lucrativos en el campo de la entidad (Lazcano y Cérdova,
2002). Un negocio que inici6 como algo local entre campesinos y empre-
sarios que cultivaban “goma negra” que exportaban fuera del estado, en
una supuesta complicidad con el gobierno, principalmente para atender
las necesidades de la poblaciéon consumidora en Estados Unidos. Todo
ello tenia la finalidad de contrarrestar la crisis y la pobreza en el campo
sinaloense (Lazcano y Cordova, 2002; Cortés y Mancillas, 2007).

La década de 1940 fue critica, ya que Sinaloa experimenté contrastes
econdémicos que resultaron en un aumento de la migracién y del narcotra-
fico. Este nuevo contexto social ayudo6 a conectar esa parte de la vida de
Malverde abordada en su mito con las vidas dificiles de quienes migraron
o quienes se involucraron en el trafico de drogas (Perea, 2020). El negocio
del trafico de drogas en Sinaloa hace de Culiacan no solo la capital del es-
tado, sino la capital del narcotrafico en México, precisamente porque este
es uno de los negocios mas redituables en el mundo de la delincuencia. Su
consolidacion se evidencia por el surgimiento de la narcoliteratura, narco-
cultura (Cérdova, 2011) y la proliferacion de espacios de culto como la ca-
pilla dedicada a Malverde, es decir, una ciudad narcotizada (Oliver, 2012).

A la par de la capilla, existen otros espacios sacralizados donde se
exaltan valores como la riqueza econémica y lujosa como sinénimo de
éxito. De ello se da cuenta en uno de sus principales cementerios, Jardines
del Humaya, cuya exclusividad reside en los lujosos mausoleos y en la im-
portancia de los personajes que se encuentran enterrados ahi. La valentia
y el heroismo se adhieren a las historias y leyendas sobre las hazanas de
estos personajes y, al mismo tiempo, a la identidad local.

Algunas de estas representaciones, mas que caracterizaciones de la
crueldad de la delincuencia en contextos de narcotrafico, pueden llegar a
ser estandartes moralizantes en las batallas criminales como la que actual-
mente se vive en dicha ciudad (Oliver, 2012: 96). Con los hechos violentos
que 1iniciaron en septiembre de 2024, se han destruido tumbas y otros
sitios sacralizados por narcotraficantes involucrados en la guerra entre
ambas facciones del Cartel de Sinaloa, dejando claro que la moralizacion
o desmoralizacion de los bandos que se enfrentan en una ciudad narco-
tizada es posible a partir de la destruccion de sus simbolos sagrados mas
representativos.

Culiacan también suele ser un lugar de modas. Por un lado, las con-
tribuciones del valle de Culiacan al mundo de la moda han venido de la
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mano en un primer momento del estilo ranchero caracteristico de musicos
y cantantes como Chalino Sanchez o Los Tigres del Norte, estilo del que
se ha dicho (en voz de Los Tucanes de Tijuana) que vino a sustituir la
moda de los pachucos en la region y se encuentra presente en la imagen
de Malverde creada a principios de los afios ochenta del siglo pasado. Sin
embargo, el transito de la sociedad mexicana del campo a la ciudad, que
caracterizo la segunda mitad del siglo xx, ha dado un cambio radical en
el presente siglo, ya que aunque el estilo ranchero o vaquero atn esta pre-
sente son las marcas italianas y la ropa de diseiador las que se encuentran
entre los intereses, no inicamente de los grandes capos, sino de todo aquel
que forma parte de la narcocultura (Cordova, 2011; Oliver, 2012).

Respecto a la literatura y demas manifestaciones artisticas, la presencia
de la narcocultura es casi un sello de distincién de lo hecho en Culiacan.
El sinfin de narcocorridos escritos por un ejército de compositores no solo
ofrece cantidades impresionantes de material para su analisis y discusion so-
bre la musica en si, sino sobre las hazanas, enfrentamientos y pérdida de la
vida de algunos criminales oriundos de la region (Ramirez-Pimienta, 2020).
En afios mas recientes el arte contemporaneo también ha impreso piezas
con el mismo sello, como exposiciones realizadas con las propias cobijas de
las personas asesinadas y encontradas encobijadas en terrenos baldios.

Dramaturgos y novelistas también se han inspirado en la figura de
Malverde. La obra de Oscar Liera, Eljinete de la Divina Providencia —estrena-
da en 1984—, explora el conflicto entre la Iglesia catélica y los seguidores
de Malverde en Culiacan. La novela de Leénides Alfaro, La maldicion de
Malverde, cuenta dos historias vinculadas por el contexto geografico y cul-
tural de Sinaloa, entrelazando la leyenda de Malverde con narraciones
mas contemporaneas. También se habla de Eduardo Galeano, el escritor
uruguayo, quien escribi6 sobre Malverde representado como una figura
de Robin Hood. La novela de Arturo Pérez-Reverte, La reina del sur, incluye
una descripcion de la capilla de Malverde. Elmer Mendoza ha hecho des-
cripciones muy puntuales sobre el entorno del que esta rodeado el santo
en sus escritos (Cortés y Mancillas, 2007).

BANDIDO sOCIAL

Desde el punto de vista académico, uno de los primeros trabajos que re-
sulta ilustrativo sobre todo lo que rodea a Jestis Malverde y que aun se
puede encontrar en algunas bibliotecas es el ensayo titulado Malverde, un
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bandido generoso (Lopez-Sanchez, 1996), que contiene informaciéon relevan-
te y menos difusa que otros dichos mas actuales sobre el mito fundacional.
De igual forma, en ese texto se elabora una descripcion de la que el autor
echa mano para referirse a la capilla, a la que llama ermita.

En su descripcion, Sergio Lopez-Sanchez explora un lugar todavia
en condiciones “humildes”, de arquitectura muy rudimentaria tanto por
dentro como por fuera. Sin embargo, menciona que ya se encuentran
presentes otros santos del panteéon catolico, entre ellos, imagenes de la
Virgen de Guadalupe y de Jesucristo. De igual forma relata que la venta
de productos y servicios espirituales se localiza en la parte exterior del
local. Lopez-Sanchez (1996) también narra los hechos mas recientes, rela-
cionados con la remocién de la cruz de Malverde de su lugar original y
la permanencia de la tumba por un tiempo hasta desaparecer finalmente
del espacio publico.

Las observaciones etnograficas de Arturo Lizarraga (1998), por otro
lado, le ayudan a comprender como el culto a Jestis Malverde es producto
de una “tradicion selectiva”. Es decir, en €l se han depositado tradiciones y
simbolos tanto del pasado como del presente, conjuntandose santos oficia-
les y héroes locales que dan sentido a la realidad en que viven las personas.
De esta forma, el investigador explora en las experiencias de las personas
entrevistadas qué saben sobre Jestis Malverde. Asi, el “angel de los pobres”
(Lizarraga, 1998) se vuelve una categoria necesaria para comprender que
Jestis Malverde es considerado hasta esa época como un héroe que buscod
entre sus causas garantizar el bienestar de la gente pobre.

Lizarraga no solo explica el mito fundacional, sino que lo cuestiona
oponiendo la historia de Jesus Malverde con la de Heraclio Bernal. Asi-
mismo, el investigador afirma que, efectivamente, Jesas Juarez Mazo naci
en Las Juntas, Mocorito, el 24 de diciembre de 1870; la narrativa en torno
a Malverde se construye de manera selectiva con el paso del tiempo en
que la constante, en voz de sus entrevistados, es que “siempre ayudo a los
pobres”.

Arturo Fabian (2016) estudia el contexto historico y las condiciones
sociales que permitieron la apariciéon del mito e identidad religiosa de
Jests Malverde. Resalta las politicas econémicas desiguales, las injusticias
sociales y el sistema politico corrupto del porfiriato en Sinaloa, que ayu-
daron a construir a Malverde como un “bandido social” (Cazares, 2008)
y que después se convirtidé en una figura importante de la narcocultura.
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El autor enfatiza que entender este contexto historico es esencial para
comprender la importancia de Malverde y su veneracién contemporanea,
ademas de la constante reinterpretacion de su significado que permite su
persistencia (Fabian, 2016).

Por otro lado, hay investigadores que sugieren que la presencia de
figuras como la de Malverde o la Santa Muerte son indicadores de reali-
dades socioeconémicas estresantes en determinadas regiones del pais, asi
como el intento humano por controlar estas situaciones de incertidumbre
(Dahlin, 2011). Es decir, estas devociones son una manifestaciéon de la an-
gustia mucho mas presente en los sectores menos privilegiados y despro-
tegidos. En particular, los corridos dedicados a Malverde, hasta hace unos
anos, destacaban por ser analogias de leyendas del bandolerismo y de la
Revolucién mexicana reelaboradas por narcotraficantes (Gudrin-Jonsdo-
ttir, 2006; Flores y Gonzalez, 2011). Estas analogias —acompanadas de
musica nortefia o banda— se han introducido no tinicamente en el gusto
del publico al que le interesa dicho género musical, sino que también han
contribuido a la continuidad de la dicotomia entre lo sacro y lo profano en
la que se sostienen estas dos ideas de un bandido generoso y un santo del
narcotrafico en un mismo personaje (Gudran-Jénsdéttir, 2006).

MALVERDE DESDE LA POSMODERNIDAD

Distintos investigadores han observado el fenémeno desde un punto de
vista posmoderno en que se localiza a Malverde entre adivinos y lectores
de tarot mediatizados, astrologos y practicantes de medicina alternativa
(Hidalgo-Solis, 2007); los medios de comunicacion y las nacientes redes so-
ciales, antes que las iglesias o templos, han operado como aparadores que
exhiben a estos personajes como soluciones alternativas magico-religiosas
a los problemas de la vida diaria. Cualidades como ser un Robin Hood
nortefio, combinadas con las del bandolero social, apuntan a reducir los
problemas de un publico cansado de las injusticias y la desigualdad, lo que
hasta cierto punto permite articular una fenomenologia de Malverde ali-
mentada por determinada necesidad de creer en un futuro mejor de cara
a la abrumadora modernidad (Hidalgo-Solis, 2007).

Son sistemas de creencias y practicas religiosas y espirituales que ope-
ran como soporte ante la realidad, lo que debe ser entendido como la
manifestaciéon de un malestar provocado por la modernidad (Hidalgo-So-
lis, 2007; Oliver, 2012), mas que un indicador de pobreza y marginacion
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entre los adherentes de este y otros cultos. Estos sintomas de malestares
sociales —atendidos de forma magico-religiosa por santos como Malverde
o la Santa Muerte—, para la postura posmoderna son una posible explica-
ci6n del cada vez mas prolongado abandono de fieles a la doctrina catélica
(Degetau, 2009) ante nuevas ofertas en el mercado religioso mexicano.
Dentro de este marco se desarrolla la vision de abordar a Malverde
como un “sujeto popular” (Park, 2007; Goémez-Michel, 2009); se parte del
estudio de las formas discursivas inscritas en el trabajo de Oscar Liera,
El jinete de la Dwina Providencia, que concentra los discursos encontrados
durante dos épocas distintas en la vida del bandido generoso: una que
tiene que ver con su obra en vida como bandolero y, la otra, despues de
muerto, como un imaginario corporizado que provoca miedo acompana-
do del terror y la violencia en el metabolismo del poder representado por
el narcotrafico, una especie de antihéroe sacralizado popularmente (Park,

2007; Gémez-Michel, 2009).

ICONOGRAFIA MALVERDISTA

Algunos trabajos sobre la iconografia malverdista se han generado a par-
tir de la produccion de articulos religiosos y de fotografias, como el estudio
dedicado al suplemento fotografico del libro Malverde. Exvotos y corridos de
Enrique Flores y Ratl Eduardo Gonzalez, para analizar las imagenes del
culto a Malverde como una forma de testimonio visual (Riobo, 2022).
Aqui se utiliza un enfoque semiético-hermenéutico para estudiar estas fo-
tografias, argumentando que proporcionan informacién sobre los ciclos
histéricos del culto, la identidad de sus creyentes y su asociacion con acti-
vidades criminales.

El analisis revela que las fotografias no solo documentan la diversi-
dad del culto, sino que también cuestionan el papel del investigador como
observador pasivo, enfatizando que las imagenes capturan la fluidez y la
diversificacion del culto, asi como las hibridaciones culturales que lo con-
forman. En tltima instancia, el articulo subraya el valor de la fotografia
documental para captar la complejidad y la evolucion de las expresio-
nes religiosas populares, asi como la importancia de analizarlas desde una
perspectiva no colonialista.

A proposito de los exvotos dedicados a Malverde, se sabe que los lo-
calizados en la capilla sirven como testimonio de la fe y gratitud de los de-
votos por los milagros (Perea, 2020). Estas ofrendas representan un pacto
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moral entre el creyente y el santo. Son clave para entender este fenomeno,
ya que son representaciones visuales de los milagros concedidos por Mal-
verde. Su estudio revela diferentes representaciones de Malverde, pues a
menudo incorporan imagenes de hojas de marihuana, délares y armas y
otros simbolos que reflejan las vidas y preocupaciones de los devotos. Los
temas mas frecuentes en los exvotos estan relacionados con la familia, la
salud y el trabajo. La diversidad de tipos de exvoto: pinturas de gran for-
mato, mensajes escritos, fotografias y placas de metal, entre otros, dan
fe de los diferentes origenes socioeconémicos de quienes veneran a Mal-
verde. Ademas, demuestran la persistencia del imaginario del bandido so-
cial, que proporciona un sentido de esperanza y refugio para aquellos que
experimentan injusticia e incertidumbre (Perea, 2020).

CONFLICTO CON LAS AUTORIDADES

Algunos estudiosos ven el culto como resultado del sincretismo religioso,
especialmente entre grupos marginados, destacando las tensiones entre
la Iglesia establecida y las necesidades de las poblaciones subalternas. Por
ejemplo, Ida Rodriguez (2003) considera el culto como una ruptura entre la
institucion eclesiastica y las necesidades de los subalternos, mientras que Jor-
ge Degetau (2009), desde una perspectiva antropologica, interpreta la santi-
ficacién como un producto sincrético sostenido por grupos marginalizados.

Malverde representa una figura importante en la lucha por tomar un
lugar en el espacio sagrado de Culiacan (Price, 2005). Una lucha que re-
fleja conflictos que van mas alla de un simple paisaje y se manifiesta como
tension entre los paisajes oficiales y los vernaculos, entendidos los segundos
como los marginales que no forman parte de los primeros pero buscan un
lugar propio. En ese sentido, dentro de la capilla, Malverde constituye
un significante vacio, que produce una infinidad de significados alimenta-
dos por distintas narrativas en torno al personaje (2005).

Una parte significativa de la literatura asocia el culto con la expansién
del narcotrafico en el norte de México, considerandolo un producto sim-
bolico de la narcocultura relacionado con la expansion del poder entre los
narcotraficantes (Sanchez, 2009); también se argumenta que el culto es in-
separable del narcotrafico, que ha moldeado sus simbolos y rituales (Can-
tarell, 2002). Anajilda Mondaca (2014) ve a Malverde como un simbolo
de poder mas que de religiosidad popular, ligado a la estética del narco y
utilizado por grupos armados ilegales. Asimismo, aunque se reconoce el
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papel del narcotrafico, también destaca la presencia de otros creyentes de
grupos subalternos (Fernandez-Velasquez, 2010).

Por otro lado, algunos estudios vinculan a Malverde con la migracién
indocumentada y los simbolos de identidad entre los mexicanos que viven
fuera del pais. Su figura es representada como un simbolo nacional para
los inmigrantes, que proporciona protecciéon y un sentido de identidad
regional (Arias y Durand, 2009). Sin embargo, la asociacion de Malverde
con la delincuencia, al referirse a un narcoculto perteneciente a la narco-
cultura mexicana, no ha sido del todo bien recibida en Estados Unidos
(Zebert, 2016), ya que las autoridades migratorias lo encuentran como un
elemento de prueba para asegurar que el duefio de los objetos de culto es
alguien relacionado al narcotrafico, para asi ser detenido, enjuiciado y, en
algunos casos, hasta deportado.

Kristin Gudran-Jonsdoéttir (2006; 2014) utiliza el concepto de subal-
ternidad para analizar el culto como un sistema de creencias fuera de la
Iglesia oficial, destacando la importancia de la musica, la mezcla de lo
sagrado y lo profano, asi como el papel de los rituales. Para ello profundi-
za en obras literarias que han tomado la figura de Malverde como tema
de ficcion, tales como la mencionada obra de teatro El jinete de la Diwina
Providencia y 1a novela Jesiis Malverde. El santo popular de Sinaloa de Manuel
Esquivel (2015).

Respecto a los devotos y el turismo religioso que circulan durante su
aniversario luctuoso, se ha encontrado que el fenémeno esta motivado
principalmente por razones religiosas que atraen a visitantes locales, na-
cionales e internacionales que conviven entre simbolos de la narcocultura,
lo que también vincula al sitio con el turismo oscuro (Guzman y Flores,
2023). Los eventos observados por Sandra Guzman y Silvestre Flores
(2023) incluyeron presentaciones musicales, consumo de alcohol y venta
de suvenires con imagenes de Malverde. Mencionan también que los visi-
tantes provenian de diversos lugares, incluyendo otros estados de México y
Estados Unidos. El ritual incluy6 banar la estatua de Malverde en alcohol.
La peregrinacion para honrar al santo es un elemento significativo de la
visita, mientras que la conexion con la narcocultura representa el lado mas
oscuro del sitio. El sitio sirve como un espacio para la devocion personal y
tiene vinculos con el mundo del crimen (Guzman y Flores, 2023).

Los cultos dedicados a la Santa Muerte, Jesus Malverde y el Angelito
Negro ofrecen a sus seguidores formas de identidad, protecciéon y supervi-
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vencia en contextos marcados por la violencia y la marginacion (Gaytan y
Valtierra, 2023). Aqui los tatuajes son un elemento crucial en la identidad
y compromiso de los devotos de la Santa Muerte. Estas marcas visibles
sellan el pacto con la deidad y refuerzan la pertenencia a la comunidad.
Aunque percibidos como un estigma por los ajenos al culto, los tatuajes
son simbolos de proteccion y fidelidad. En contraste, Felipe Gaytan y Jor-
ge Valtierra (2023) afirman que los seguidores de Jests Malverde no recu-
rren a los tatuajes, sino que utilizan objetos como medallas o collares. Los
devotos del Angelito Negro practican la autolaceracion como sacrificio
y conexion con lo sobrenatural. Estas practicas divergentes muestran la
variedad de maneras en que los cultos manejan simbolicamente el miedo
y la incertidumbre generados por la violencia.

Como se muestra en este apartado, el fenémeno religioso de Malverde
se ha abordado desde distintos enfoques, poniendo énfasis en la diversidad
de elementos que lo enmarcan y lo contextualizan como el 4nima de un
bandido generoso y como el santo del narcotrafico. Ha sido ampliamente
discutido el mito fundacional que se origina con la tragica muerte de Jests
Malverde. De igual forma, es evidente el interés por caracterizar a sus de-
votos, los sistemas de creencias y practicas religiosas que han derivado del
culto al anima. El estudio de la musica y la literatura no solo se ha soste-
nido, sino que se alimenta continuamente de nuevos productos culturales
como narcoseries y evocaciones “tumbadas”.

En particular, el estudio de lo material y lo simbolico enmarcado en
exvotos, tatuajes, prendas y accesorios de vestir, objetos rituales, etc., es
materia de este ensayo fotografico, pues se pretende contribuir al desarro-
llo del inventario de estos bienes de salvacion que son producidos tanto
por la familia malverdista como por los propios devotos. En este sentido,
se ofrece una actualizaciéon tanto de la literatura generada durante los
ultimos cinco anos, asi como una actualizaciéon de “bienes de salvaciéon”
observados durante la visita a la capilla en 2024.

METODOLOGIA

Produccion y consumo de bienes de salvacion populares

Como se menciono6, la materia prima de este ensayo son los bienes de
salvacion que se generan en torno al culto a Jesus Malverde. Es por ello

que hablar del mercado religioso mexicano implica reconocer la gran di-
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versidad de denominaciones que dia a dia generan estrategias de merca-
dotecnia para atraer a los creyentes mexicanos a sus iglesias. No esta de
mas recordar que con la reforma realizada a la Constitucién mexicana
y sus respectivas leyes, a principios de la década de los noventa del siglo
pasado, México se volvié un pais liberal, incluso en términos de recono-
cer la libertad de culto y no ser mas un pais monopolicamente catolico
y guadalupano. Con ello se reconocen legalmente y se regulan distintas
iglesias desde el Estado, garantizando la libertad de los mexicanos de es-
coger entre diferentes denominaciones la mas adecuada a sus necesidades
espirituales y a su fe.

La teoria sociolégica de la religion sobre las economias religiosas
(Finke, 1988; Frigerio, 1995) senala que en una sociedad moderna, en
la que la libertad religiosa esta garantizada por ley y legitimada por el
Estado, es que se puede desarrollar una relaciéon econémica de oferta-de-
manda entre las distintas iglesias y la sociedad. Este enfoque se limita a
ver, desde lo econémico, a las iglesias como productoras de bienes de sal-
vacion, acordes a las necesidades de los grupos sociales que conforman el
mercado religioso (Stark y Finke, 2003; Finke, 2004). De esta manera, se
entiende que histéricamente han venido compitiendo algunas iglesias nor-
teamericanas con otras por establecer una relaciéon productor-consumidor
con la sociedad, por medio del mercado de bienes de salvaciéon en Estados
Unidos (Finke, 1992).

Respecto a la religiosidad popular (De la Torre, 2016), es necesario
senalar que, gran parte de las veces, no se sostiene de una institucioén ecle-
sial o iglesia alguna, sino de formas de organizacién social y comunitaria
dentro de la que suele hallarse, subordinada, la estructura de determinada
iglesia. Esta situacion vuelve complejo el enfoque econémico, ya que los
consumidores en la religiosidad popular también suelen contribuir en la
produccion de bienes de salvacion; las formas de organizacion suelen ser
de tipo mas emergente (Fabian, 2019); y la legitimidad suele ser otorgada
por la sociedad en lugar de instituciones como el Estado. Sin embargo,
estos sistemas de creencias van a estar alimentados por determinadas “en-
sefianzas nucleares” (Finke, 2004), en especial las catélicas.

Tanto las tradiciones heredadas, principalmente del catolicismo
guadalupano, como las innovaciones producidas dentro de los marcos
socioculturales propios del noroeste mexicano, conforman este tipo de
ensenanzas nucleares religiosas y morales en torno a Jesas Malverde y su
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culto (Fabian, 2016; 2019). De esta forma no es dificil comprender que en
una celebracion religiosa, como una fiesta patronal, lo social y lo religioso
converjan dentro de los marcos de lo sagrado y lo profano.

Como se senald, en su etapa de consolidacion, en el culto a Malver-
de se fue conformando una pequefa forma de organizacion que hasta el
dia de hoy permanece administrando tanto la capilla como los bienes de
salvacion. La “familia malverdista”, como suelen autodenominarse, es la
“Institucion” que produce y oferta (y al mismo tiempo consume) los bienes
de salvacion malverdistas (supply-side) que en su mayoria pueden ser obser-
vados durante la celebracion religiosa o fiesta patronal que se lleva a cabo
cada 3 de mayo en la capilla de Culiacan (Fabian, 2019).

OBSERVACION PARTICIPANTE Y HERRAMIENTAS COGNITIVAS
Con el basamento tedrico-conceptual presentado se busco profundizar en
la circulacion de bienes de salvacion relacionados con el culto a Malverde.
Ahora bien, la presencia o ausencia de estos bienes, asi como el aumento
o disminucién en la produccion de los mismos define el estado actual del
culto; por este motivo, es necesario elaborar registros de estos a fin de
conocer sus procesos de transformacion, cambio, etc. La “mirada antro-
pologica”, propia de la antropologia mexicana, contiene un abanico im-
presionante de métodos, herramientas y técnicas de recoleccion y analisis
de la informacion obtenida en festividades religiosas, carnavales, fiestas
patronales, rituales funerarios, etc., y es un pilar de este ensayo.

El trabajo etnografico de observacion participante permite incorpo-
rar herramientas audiovisuales para auxiliar los registros de lo observado
en campo. De tal forma que el uso de la fotografia resulta de gran utilidad
al momento de recolectar informacioén para ser analizada posteriormente.
Sin embargo, es necesario comprender que la mirada antropologica en ge-
neral y la observacion participante en particular no se refieren solo al uso
de un conjunto de métodos etnograficos de recoleccién de informaciéon en
campo, sino a la utilizaciéon de uno mismo como herramienta “primaria”
para comprender las realidades sociales, los comportamientos y los signi-
ficados dentro de sus propios contextos.

Se parte de la etnografia visual como método, ya que implica el uso
de la fotografia para estudiar las configuraciones sociales y obtener una
distancia critica de la actividad etnografica en el campo religioso, debido
a que permite materializar las formas visibles del culto en un determina-

354 Encartes, vol. 8, nim. 16, septiembre 2025-febrero 2026, pp. 337-371



La dindmica de los bienes de salvacion en el culto a Jesis Malverde: un ensayo_fologrdfico...

do contexto espacio-temporal (Chatagny, 2021). Tanto la recolecciéon vy el
procesamiento de los datos visuales debe considerar las razones detras de la
posicion y el punto de vista del investigador cuando se tomo la fotografia.
Por ello, los datos fotograficos son un constructo del investigador y deben
ser parte de un marco analitico; el conocimiento almacenado en la foto-
grafia es especifico y vuelve visibles aquellos elementos de una situacion
que ya estaban alli, pero que no se advirtieron durante la visita en campo
(2021). Asi pues, observar no tnicamente implica mirar a través del lente
fotografico: es preciso comprender que la observacion se encuentra desde
el orden natural como una habilidad humana inherente para percibir el
mundo usando los sentidos desde que nacemos. En este orden, observar
implica experimentar y descubrir el entorno impulsado por la curiosidad,
sin necesidad de herramientas o capacitacion especificas (Quintana, 2021).

Por el contrario, la observacion cientifica es un proceso sistematico,
intencional y planificado que se utiliza para comprender los fenémenos,
entre los que se ubican los fenémenos sociales. Es un componente clave
del método cientifico, que requiere un objetivo claro, una planificacion
cuidadosa y una recopilacion de datos estructurada (Quintana, 2021). Las
herramientas e instrumentos apoyan y registran las observaciones, mien-
tras que los datos se analizan e interpretan para sacar conclusiones. La
observacion participante es una técnica fundamental en la investigacion
cualitativa, sobre todo en la etnografia, en la que el investigador se integra
en el grupo estudiado para comprender sus dinamicas de forma holistica.
Para facilitar este proceso, los investigadores desarrollan y emplean di-
versas herramientas que les permiten recopilar y analizar la informacion
recolectada en el campo de manera mas efectiva.

La observacion participante —como toda observacion cientifica— debe
tener claro el proposito de la intervencién del investigador, por lo que se
requiere que se apoye en los objetivos de la misma. Este proceso facilitara
la 1dentificacion y seleccién de comportamientos especificos durante la
estancia en campo. El disefio de herramientas propias de los estudios cua-
litativos, tales como listas de verificacion o escalas de calificacion, es fun-
damental para ayudar en la recopilacion de datos (Quintana, 2021). Sin
embargo, al hacer observacion participante fotografica, un investigador
debe considerar varias herramientas y habilidades cognitivas (Andrango ez
al., 2020) porque mejoran la capacidad para recopilar datos significativos
e interpretar los fendmenos sociales con precision, ademas de que tienen
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el potencial de mejorar las habilidades de observacion visual necesarias
para la observacion participante.

1) Herramientas cognitivas visuales: durante la observacion partici-
pante fotografica, las herramientas visuales como los mapas mentales y
los mapas conceptuales pueden ayudar a los investigadores a organizar los
pensamientos iniciales y la comprension del entorno que se esta fotogra-
fiando. Estas herramientas pueden evolucionar a medida que avanza la
observacion al representar visualmente las conexiones entre diferentes as-
pectos del estudio, tales como relaciones entre individuos, temas recurren-
tes, configuraciones espaciales o eventos claves, facilitando asi la seleccion
de sujetos, la composicion de tomas y la identificaciéon de elementos visua-
les significativos dentro del encuadre. La creacion de bocetos y diagramas
del entorno puede mejorar la comprension de las relaciones espaciales e
informar las elecciones fotograficas.

En este sentido, en el caso del fendmeno observado en este trabajo,
las visitas previas a la capilla y el regreso constante a ediciones anteriores
del aniversario y la posada permiten una previsualizacién del desarrollo de
rutas, movimientos y descansos que se llevan a cabo durante la celebra-
cion de la fiesta. Esto facilita la capacidad de estructurar y ordenar los
espacios que ocupan tanto los adherentes como las imagenes religiosas a
lo largo de la festividad.

2) Herramientas cognitivas de organizacion (organizadores graficos):
se pueden utilizar organizadores graficos o técnicas de estudio de la gra-
matica visual de la imagen para establecer relaciones visuales, a fin de
estructurar con mayor facilidad las notas de campo, vinculandolas a foto-
grafias especificas e identificando conceptos claves, relaciones y secuencias
de eventos capturados en las imagenes. De igual forma, las lineas de tiem-
po ayudan a trazar la cronologia de los eventos fotografiados, mientras
que los diagramas de causa y efecto sirven para analizar los factores que
contribuyen al fenémeno religioso documentado en las imagenes. Los sis-
temas de categorizacion son utiles para clasificar las fotos segiin temas, su-
jetos o técnicas de composicion. Estos sistemas se pueden crear prestando
atencion a las interacciones entre las personas, el proceder de sus acciones
y creencias, asi como sus propias interrogantes y normativas.

3) Herramientas cognitivas de inferencia: se pueden utilizar situacio-
nes de resolucion de problemas (SrRP) para analizar interacciones complejas
o eventos inesperados encontrados al tomar fotografias. Son herramientas
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que activan y focalizan el pensamiento para la expansiéon y contraccion
de las ideas, su organizacion, la toma de decisiones, la clarificacion de ar-
gumentos y el desarrollo de la creatividad (Andrango ef al., 2020). De esta
forma, los investigadores pueden explorar diferentes interpretaciones de
las fotografias, considerar puntos de vista alternativos y tomar decisiones
informadas sobre qué imagenes capturar y como enmarcarlas.

Para el presente trabajo, el desarrollo de dichas herramientas cogni-
tivas ha permitido la elaboracion propia del apartado fotografico de este
ensayo. El proceso de producciéon fotografica dependié de ellas, lo que
contribuy6 a mejorar la composicion de las fotografias, a definir las series
de fotografias por medio de los sistemas de categorizacion y a resolver
problemas a partir de la creatividad. Es importante recalcar que no solo es
la accion de documentar lo observado, sino la accién de registrar y comu-
nicar lo observado al mismo tiempo.

Emplear la mirada o el ojo fotografico, como se dice coloquialmente,
para usar la camara fotografica y generar registros de tipo comunicativo
es utilizar estas herramientas a lo largo de un proceso de produccion vi-
sual, que va desde la preparacion de los ajustes de la camara y el tipo de
lente que se usara, hasta las condiciones de luz al momento de tomar una
fotografia. En este sentido, el desarrollo del ojo fotografico corresponde
al desarrollo de habilidades de la cognicion relacionadas con el propio
ojo humano y con los respectivos procesos cognitivos y mentales que nos
permiten presionar el disparador.

Desde esta perspectiva se reconoce que las observaciones del inves-
tigador se filtran a través de experiencias, creencias y conocimientos in-
dividuales. Este tipo de observacion cognitiva también reconoce que la
historia personal, las emociones y los sesgos influyen en lo que se observa
y como se interpreta. Los individuos solo pueden ver y observar lo que han
construido “dentro” de si mismos (Andrango et al., 2020); por lo tanto, los
observadores deben ser conscientes de sus prejuicios y de como podrian
afectar sus percepciones.

Con lo anterior se quiere recalcar que la observacion participante no
es unicamente una herramienta auxiliar de la investigacion cualitativa, en
la que se depositan los residuos de las entrevistas y lo observado a simple
vista. Por el contrario, por medio de esta técnica respaldada por herra-
mientas y técnicas de la fotografia y herramientas cognitivas propias del
ser humano es que se fundamentan las observaciones realizadas en cam-

Encartes, vol. 8, nim. 16, septiembre 2025-febrero 2026, pp. 337-371 357



Arturo Fabidn Jiménez

po, en lo que se refiere a este ensayo fotografico, a fin de contribuir al
estudio e inventario de bienes de salvaciéon malverdistas.

Dicho lo anterior, la siguiente seccion se alimenta de los resultados ob-
tenidos durante el trabajo de campo, principalmente en los aniversarios de
la muerte de Jestis Malverde. Aqui se presenta una parte sustancial de su
analisis, mientras que la otra se encuentra en el ensayo fotografico del que
se desprende este documento. En ese sentido, las referencias a las fotogra-
fias encontradas en este apartado corresponden al estudio de las imagenes
dentro del apartado fotografico de este trabajo.

LoOS BIENES DE SALVACION MALVERDISTA

La fiesta patronal de Jesus Malverde es el escenario ideal para llevar a
cabo una constante revision de los bienes de salvacion presentes en las
creencias y practicas malverdistas. Las tradiciones e innovaciones conte-
nidas en las ensefianzas nucleares malverdistas son expuestas y puestas en
practica durante la celebracion del 3 de mayo de cada ano. Este ensayo
destaca lo observado durante la celebracion de 2024.

Cabe senialar que he visitado constantemente la capilla desde el afio
2015, a excepcion de los anos que durd el confinamiento provocado por
la pandemia de covid-19. Para este ensayo se dio seguimiento a diversas
categorias o tipos de bienes como las réplicas de la imagen, en especial el
busto de Malverde. También se observé a los cargueros de dichas image-
nes que acompanan a Malverde durante su recorrido en procesion. Los
tatuajes son un elemento que comienza a perfilarse como tradicion, ya
que es normal ver en la festividad, sobre todo durante la procesion, que
las personas se quitan la camiseta para mostrar su tatuaje de Malverde.

Tradiciones de la_fe malverdista

Algunas de las tradiciones asociadas al culto a Malverde, como la fiesta
misma que es un bien que ya ha sido descrito en diferentes ocasiones,
son costumbres catdlicas o ensefianzas nucleares que provienen de la fe
catolica y se reproducen y resignifican dentro del culto a Malverde. Al dia
de hoy este hecho sigue siendo representado como una manifestacion de
la cultura malverdista. Durante la celebracion se contintan llevando pie-
dras al altar principal de la capilla, en algunas se puede leer la peticion y
la manda a la que se comprometen. Sin embargo, esta practica esta cada
vez mas en desuso, y ahora son las veladoras y los exvotos los que llegan
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en grandes cantidades, para cumplir con el mismo proposito, aunque de
forma un poco mas rentablemente cristiana.

A lo largo del tiempo el rostro de Malverde ha tenido diversos cam-
bios como objeto de adoracion. Recordemos que en los primeros anos el
anima, fantasma o espiritu, es decir, una figura inanimada, era Malverde
y lo material era su tumba de piedras y su cruz de vigas del ferrocarril, los
que si eran objetos animados, palpables y observables. Como es sabido, el
busto de este santo es la representacion actual; desde hace cerca de cuatro
décadas fue caracterizado por un artista y es la que se considera la imagen
original de Malverde.

La cruz de Malverde (véase imagen 1) que se escucha mencionar en
alabanzas y corridos se mantiene presente a la entrada del nicho donde
descansa el busto original del bandido generoso. Tanto en ese nicho como
en los que se encuentran en los laterales de la capilla se aprecian distintas
réplicas artesanales del personaje, algunas rodeadas de figuras de la Vir-
gen de Guadalupe, Jesucristo, san Judas Tadeo y la Santa Muerte, prin-
cipalmente (véase imagen 3). La asociaciéon de este con los demas santos
catolicos encargados de cuidar y proteger a sus devotos es una tradicion
legitimadora de la espiritualidad catélica, ya que se observa que es un
miembro del panteén de la devocién de personas que buscan depositar
una veladora en el nicho.

Consagrar las imagenes de Malverde derramando licor sobre sus
cabezas (véanse imagenes 11 a 14) es una practica que ha permanecido
como tradicion durante la procesion, en un primer momento exclusiva de
los miembros de la capilla, pero que hoy se lleva a cabo colectivamente.
Esta accion y otras que involucran bebidas embriagantes o psicoactivos se
generan a partir de representaciones sincréticas llevadas de otras tradicio-
nes al catolicismo. En la fiesta de Malverde, ademas de derramar bebidas
sobre el santo, las botellas de licor se comparten entre devotos a fin de
embriagarse y, en menor medida, hay quienes consumen cannabis cerca
de la imagen principal durante la procesion.

En relacion con los cargueros, se pudo observar una representacion de
aproximadamente un metro de tamaio de la figura del bandido generoso
montando su caballo (véase imagen 4), la que a su vez se encuentra sobre
una estructura metalica que permite que sea cargada sobre los hombros.
Otros cargueros, durante esta fecha, sacan de sus capillas personales o
familiares sus propias imagenes de Malverde y las llevan para acompanar
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a la imagen del nicho principal durante la procesion, ya sea montando su
imagen sobre la misma camioneta o caminando en procesion al lado de
ella (véase imagen 10).

Una tradicién que se observa desde la visita realizada en 2015 y se
mantiene constante durante la procesion esta relacionada con la exposi-
cion de los tatuajes del rostro de Malverde. Es natural ver a devotos que
durante la procesion exponen los tatuajes en sus espaldas, pecho, hom-
bros, entre otras partes del cuerpo (véanse imagenes 6 al 10). En 2024
fue notable y novedosa la presencia del bandido generoso en antebrazos,
manos o piernas, ademas de estar cada vez mas estilizados y acompanados
de otros santos catoélicos (véase imagen 6).

El estilo de vestir “buchéon” es parte de la caracterizacion de algu-
nos adherentes. Tanto los encargados de la capilla como otros devotos y
comerciantes han tratado de mantener la imagen de Malverde presente,
tanto en prendas como accesorios de vestir (véase imagen 5). La musica
de banda es otro elemento que se manifiesta durante la procesion. Es sa-
bido que a Malverde le gustan los corridos, por lo que suelen interpretarse
algunos en los que se glorifican a personajes sefialados como el “patréon”,
cuyas acciones de bandolerismo han sido similares a las de su santo. Otros
géneros musicales han transitado en afos anteriores; sin embargo, tras
la pandemia y los hechos violentos que han ocurrido durante los tltimos
afios en la ciudad, es notoria la ausencia de distintos actores.

Mimaie

NACIO: 870
HIRNO. €L 5DE MATOIEI909

Imagen 1. La Santa Cruz de Imagen 2. Las imagenes de Malverde
Malverde
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Imagen 4. El carguero del jinete de la

Divina Providencia

Imagen 5. Moda malverdista

Imagenes 6, 7, 8. Tatuajes
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Imagenes 11, 12, 13 y 14. Consagraciones

INNOVACIONES

En la visita de 2024, pude documentar a dos personas que decidieron ha-
cer penitencia andando de rodillas detras de la imagen principal durante
el recorrido (véanse imagenes 15 a 17). Este fue un hecho inusual, ya que
requiere de cuidados especiales debido al intenso calor de Culiacan. No
obstante, esta tradicion que se puede observar con mayor frecuencia en el
guadalupanismo que en el malverdismo tiene resonancia similar a partir
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Imagenes 15, 16 y 17. La penitencia

de una base comin que es el catolicismo popular. “Caminar” de rodillas
es considerado un acto de fe popular que involucra la genuflexion y la pe-
nitencia, dos practicas espirituales catolicas, llevadas al extremo.

El nivel de complejidad de realizar dicha penitencia se incrementa
cuando al hecho de caminar de rodillas se le agregan factores como el
calor extremo del tropico, el concreto ardiente a medio dia y la falta de
experiencia por parte de los penitentes para llevar a cabo practicas espi-
rituales de este tipo; sin embargo, es una practica innovadora dentro del
malverdismo, ya que anteriormente los penitentes eran quienes tenian
que cumplir la manda de llevar de forma visible un tatuaje corporal del
santo.
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Desde hace varios afios, la joyeria, los escapularios y demas parafer-
nalia religiosa han sido los elementos que decoran la parte delantera de la
camioneta que conduce la procesion, la que es sacralizada al bafiarla con
whisky o tequila; sin embargo, una innovacién reciente tiene que ver
con la cada vez mayor presencia de la religién yoruba dentro de los marcos
de la “narcocultura”. Malverde no ha sido la excepcién y en la fiesta
es evidente la presencia material de elementos como collares o representa-
ciones e intervenciones sobre la imagen del santo como pintar su ropa de
siete colores/potencias (véanse imagenes 18 a 21).

Finalmente, deseo destacar dos elementos que considero relevan-
tes. El primero tiene que ver con la tolerancia y el respeto hacia este tipo
de cultos populares por parte de la sociedad. A diferencia de hace algunos
anos en que ser malverdista estaba penado por las leyes norteamericanas
(Zebert, 2016) y criminalizada tanto por autoridades como por la sociedad
mexicana, este cambio queda reflejado en distintas representaciones cultu-
rales dentro de la fiesta, pero destaca en particular la practica de hacerse
tatuajes como manda o penitencia. En observaciones recientes, pude notar
que los devotos ya no realizan sus tatuajes en partes ocultas de sus cuerpos,
pues muchos de ellos se tatian la imagen en el brazo o en el antebrazo, y
llevan disefios mejor elaborados y més decorados (véanse imagenes 6 a 8).

El otro aspecto que destaca se desprende de la categoria de género. Es
notable la presencia de devotas asi como la produccién de bienes de sal-
vacion destinados a este sector. Si bien es cierto que la figura de Malverde
se ha descrito como masculina, emulando la imagen de personajes que
destacaron por su apariencia de “macho mexicano”, también es cierto
que a lo largo de estos afios ha pasado por distintas intervenciones realiza-
das tanto por devotos como por comerciantes. En recientes observaciones,
noté que comienza a destacar la imagen con pestanas postizas, también le
han puesto ojos azules y rubor en los pémulos y le han pintado los labios
(véase imagen 21).

Igualmente se pudo observar a una carguera con su version amigurumi
de Malverde (véase imagen 22), lo cual entrecruza modas y tendencias de
distintas culturas populares globales con la religiosidad popular mexicana.
Lo mismo va en el sentido de la tradiciéon de hacerse tatuajes para pagar
mandas. En estas ultimas observaciones no solo son cada vez mas mujeres
(véanse imagenes 6, 7, 14 y 17) quienes llevan tatuajes del rostro del santo,
sino que los tienen en partes visibles de su cuerpo. Es importante hacer
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Imagen 18. Malverde de las Imagen 19. Malverde Yoruba

siete potencias

Imagen 22. Amigurumi

malverdista Imagen 23. Objetos de fiesta y carnaval malverdista
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este sefialamiento sobre la categoria femenina no por su mayor o menor
participacion en la fiesta en comparacion con un antes y un después o con
la cantidad de hombres que asisten, sino debido a los bienes de salvacion
que son introducidos por ellas y para ellas en relacién con la fe malverdis-
ta, por lo que considero relevante darle seguimiento a esta cuestion.

REFLEXIONES FINALES

Conocer como se mantienen vigentes los cultos populares, asi como las
practicas y creencias que se generan en su interior es una tarea necesaria
para comprender al campo o mercado religioso mexicano. En este ensayo
fotografico se buscé conocer como es la dinamica de los bienes de salva-
ci6n populares, tanto en términos de tradiciones como de innovaciones,
que se encuentran presentes durante la celebracion de la festividad a Jests
Malverde en Culiacan, a fin de comprender como la oferta de bienes de
salvacion populares se mantiene dinamica entre lo tradicional y lo innova-
dor, y de esta forma su culto se mantiene vigente.

En dicha basqueda se pudieron documentar distintos bienes de sal-
vacion, determinadas practicas innovadoras y algunas otras provenientes
tanto de la tradicion catélica como de otros sistemas de creencias. Con res-
pecto a las segundas, las tradiciones, al menos las presentes durante la fes-
tividad, estan cada vez mas enmarcadas dentro de un ambito de tolerancia
y respeto con el entorno. En este sentido, mantenerse dentro del orden y
la norma establecidos por el catolicismo popular es un factor preponde-
rante respecto al desarrollo de practicas que se han mantenido constantes
durante los tltimos anos, como realizarse tatuajes como mandamiento. Es
decir, el catolicismo como base popular contribuye a la legitimidad social
y regulador de determinados bienes de salvacion.

La procesion, durante la celebracion del 3 de mayo, se mantiene como
la principal practica religiosa generadora de bienes de salvacion populares;
ahi se da la concentracion de imagenes de altares personales y familiares, asi
como de sus cargueros que se unen al recorrido. Dentro de dicha tradicion
se encontraron innovaciones en distintas figuras que llevaban los cargueros.
En particular destacan las innovaciones relacionadas con la religion yoru-
ba como colgar collares de Eleggua al santo o pintar su indumentaria de
los colores de las siete potencias o deidades del panteén yoruba. En ese sen-
tido, también destaca el cada vez mas constante uso de pestafias postizas en
los ojos de algunas figuras del santo o rubor en sus mejillas.
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Tradiciones como la practica espiritual de hacerse tatuajes como man-
da no solo se han mantenido vigentes, sino que se han desarrollado como
una practica aceptable socialmente entre hombres y mujeres devotos a
Malverde. Dentro de esta tradiciéon también se encuentran elementos inno-
vadores tanto en cuestiones de disefios como en las partes del cuerpo donde
se realizan, principalmente en lugares cada vez mas visibles y tolerables a la
vista de las demas personas, incluso ya sin el temor de ser detenidos por las
autoridades por el simple hecho de tener tatuado a Malverde.

Es necesario recordar que en la religiosidad popular la produccion de
bienes de salvacion y su consumo no dependen solo de las instituciones re-
ligiosas, sino de los propios participantes, lo que incluye a las mujeres den-
tro del malverdismo. Esto ocurre no a partir de sus atributos dentro de
la narcocultura, sino por medio de la produccién-consumo de bienes
de salvacion populares manifiestos en algunas de las fotografias de este en-
sayo. Hoy en dia es claro que su papel se encuentra en un nivel superficial
como para ser observado como categoria de analisis, por lo que habra que
profundizar en las necesidades espirituales de las personas que incentiven
la creacion de este tipo de bienes, entre otras fuentes de informacion, por
medio de futuros analisis del sistema malverdista de produccion de bienes
de salvacion.
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