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En las dltimas décadas hemos asistido a un crecimiento del interés por parte de los académicos

por los temas de la historia eclesiastica. Esta, que habia sido una esfera practicamente ocupada por
los miembros de la Iglesia, tenia fuertes cargas apologéticas y veia a las instituciones religiosas como
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entidades benefactoras, pero desvinculadas de la realidad social, politica y econémica. Se privilegiaba
en dichos estudios el periodo colonial, y cuando se trataba de los siglos XIX y XX se mostraba a
una Iglesia victimizada por los excesos de la reforma liberal. Por otro lado, el anticlericalismo
habia alejado a una buena parte de los historiadores laicos que veian en la Iglesia una institucién
oscurantista y dominada por la intolerancia, que mantuvo al pueblo sometido y que limité su progreso
hacia la modernidad. Los pocos estudios realizados sobre el tema, muchos de ellos basados en las
crénicas virreinales y en la historiografia del siglo x1x, habian centrado su interés en aquellas 6rdenes
vinculadas con la evangelizacion, o bien en la exaltacién de las figuras sefieras del clero secular o
regular que habian tenido una actuacién destacada. Mas recientemente, sin embargo, con la presencia
de seglares en los estudios eclesidsticos, se comenzé a ver a la Iglesia como parte organica de la
sociedad colonial, y con ello perdié el caracter de institucion aislada que las posturas apologéticas y
anticlericales le habian dado. Este hecho le dio a la historia de la Iglesia una nueva dimensién dentro
de la historiografia y amplié también los temas a tratar. Uno de estos fue la dedicacion a estudiar las
problematicas del clero secular y de las 6rdenes que no tuvieron administracién de indios como la
carmelita, objeto de estudio del libro que hoy resefiamos.

Los trabajos sobre el Carmelo novohispano fueron iniciados desde el siglo anterior por el padre Dio-
nisio Victoria a partir de una rica informacién de archivo que custodia la orden actualmente’. Gracias
alas gestiones de Manuel Ramos Medina una copia de dicho archivo se encuentra en el Centro de Estu-
dios de Historia de México CARSO y este mismo historiador publicé hace algunos afios la tinica crénica
de la orden en México, la de fray Agustin de la Madre de Dios, hasta entonces inédita; recientemente
el mismo Manuel Ramos sacé a la luz un importante estudio sobre el Carmelo novohispano?. Otro
historiador del arte, Eduardo Baez, estaba publicando simultineamente la misma crénica y daba a la
imprenta un valioso trabajo sobre el Santo Desierto de los Leones®. Por su parte, Marcela Rocio Garcia
Hernandez dedicé un importante estudio, su tesis de doctorado, sobre las capellanias de los carmelitas
en el siglo xvi, siendo este un estudio pionero de la orden desde el punto de vista econémico*. Mas
recientemente Teresa Eleazar Serrano publicé un importante estudio sobre las cofradias de Nuestra
Sefiora del Carmen y su promocién del escapulario. El libro de Jessica Ramirez continda con dicha
trayectoria, centrandose sobre todo en las primeras tres décadas de dicha institucién en Nueva Espaiia.

La obra esta dividida en dos secciones. La primera se dedica al surgimiento de la orden del Carmen
descalzo y la segunda a las primeras fundaciones realizadas en la provincia de San Alberto. En ambas,
la autora muestra un profundo conocimiento del tema. La originalidad de este trabajo radica no solo
en que aporta nuevos datos en torno al clero regular, sino también porque explica las diferencias y
similitudes entre las primeras 6rdenes (franciscanos, dominicos y agustinos) y las nuevas (jesuitas,
mercedarios, carmelitas descalzos y dieguinos). Con el fin de comprender a la orden en un contexto
mas amplio, la autora considera necesario remontarse a sus origenes con la fundadora santa Teresa
de Jests. Sin embargo, a diferencia de la visién apologética que ve a esta santa fuera de su contexto
histérico, en este libro la fundacién se entiende como parte de un complejo entramado de relaciones
con las aristocracias hispanicas y la monarquia y se inserta dentro de las reformas de los “descalzos”
llevadas a cabo por Felipe II en su interés por controlar a la Iglesia y desligarla lo mas posible de la
injerencia directa del romano pontifice.
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Esa tutela real fue también determinante en el paso de dichas 6rdenes a Indias y a las islas Filipinas.
Esta es una premisa basica para entender coémo un instituto con un carisma contemplativo como
el carmelita va a ser obligado a adaptarse a un medio en el que la misién entre infieles es la tarea
prioritaria; incluso hubo un proyecto de enviarla al Congo. La autora del libro sefiala asi que el paso
de carmelitas a América tuvo como primer objetivo el encargarles las misiones en el Nuevo México,
una zona que adn no se habia conquistado, pero que se presentaba como una importante area de
expansion. Tiempo después se intentd enviarlos también a Filipinas, a las misiones de Rio Verde y a
California.

Sin embargo este proyecto original no se llevé a cabo, pues a su llegada a la capital del virreinato en
1585 dichos religiosos fueron captados por el arzobispo Pedro Moya de Contreras, quien los utilizé para
sus propios intereses. Muy atinadamente, la autora dedicé un inciso del libro a describir la situacién de
la ciudad de México en ese momento y las condiciones que motivaron que Pedro Moya les asignara un
importante papel en su lucha contra las 6rdenes religiosas primitivas. En otros importantes trabajos,
Jessica Ramirez ha mostrado cémo uno de los fenémenos urbanos mas importantes acontecidos en la
ciudad de México a partir de la segunda mitad del siglo xvi fue la expansién del espacio controlado por
los arzobispos sobre las areas que estaban a cargo de los religiosos. El proceso se inici6 desde la época
del arzobispo fray Alonso de Montufar (1554-1569), con la creacién de dos parroquias de espafioles
dentro del barrio controlado por los franciscanos. Su sucesor, Pedro Moya de Contreras (1573-1591),
continu6 con esa labor y promovié la fundacién de conventos femeninos concepcionistas y de nuevas
6rdenes religiosas masculinas (jesuitas, carmelitas, mercedarios y alcantarinos) con miras a reducir el
predominio de los viejos mendicantes e implantar la presencia de la catedral en la ciudad®.

Para Ramirez, una muestra clara de que el arzobispo Moya tenia la intencién de minar la influencia
de las 6rdenes religiosas evangelizadoras en la capital y en los pueblos de indios fue la entrega en
1586 de la doctrina indigena de San Sebastian a los carmelitas. Esta accién iba contra la intromision
de los franciscanos en esa zona de la ciudad, y sobre todo contra los agustinos, pues hacia poco tiempo
que estos tltimos se habian apoderado de la parroquia de San Pablo gracias al apoyo de la Audiencia;
el diocesano no estaba dispuesto a perder otro ambito de poder. A lo largo de 20 afios los carmelitas
aceptaron funcionar como coadjutores en la doctrina de San Sebastian, dependientes del parroco
secular de Santa Catalina. Sin embargo, en 1606, a pesar de la oposicién de algunos de sus miembros,
la provincia de San Alberto decidié abandonar el cuidado de dicha parroquia, que pasé a los agustinos
gracias al aval del virrey Luis de Velasco el joven. Sin embargo, el abandono de la parroquia no significé
el de la ciudad y los carmelitas para entonces ya se habian establecido en un amplio convento al norte
de la plaza de armas y cercano a dicha parroquia.

El apoyo episcopal también fue determinante en la segunda fundacién de los carmelitas, el convento
de Puebla. Al igual que sucedi6 en la ciudad de México, el episcopado poblano, trasladado desde
Tlaxcala a esta ciudad en 1543, comenzé su proceso de apropiacién del espacio urbano monopolizado
por los franciscanos hasta entonces. Como lo muestra Jessica Ramirez, el obispo Diego Romano (1578-
1606) apoy6 la fundacién de un colegio de los jesuitas y de conventos de mercedarios, carmelitas y
franciscanos descalzos con miras a fortalecer la presencia episcopal en la ciudad frente a los primeros
mendicantes’.

Alos carmelitas este prelado les ofrecia hacerse cargo de la ermita de los Remedios a las afueras de su
capital episcopal. Probablemente su decision se debi6 a que conoci6 a dichos frailes descalzos cuando
iban camino a la Ciudad de México y prefiri6 una orden con fama de contemplativa y reformada. Con
el apoyo del obispo, el recinto poblano pronto comenz6 a funcionar como noviciado. Otra muestra de
la cercania de los carmelitas con el obispo fue la fundacién en 1589 de un nuevo convento de su orden
en Atlixco, que apenas diez afios atras, en 1579, habia recibido el titulo de villa y una sede parroquial
administrada por el clero secular. Para ese momento, Atlixco ya se habia convertido en el granero mas
importante de la Nueva Espafia, estaba formado por dos ntcleos de poblacién distintos: el poblado
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indigena que era Acapetlahuaca y el de los espafioles, la Villa de Carrién. En la fundacién de Atlixco
participaron, ademas del obispo Romano, el virrey, marqués de Villamanrique, y el comisario de los
carmelitas, fray Juan de la Madre de Dios. Este Giltimo era el confesor y amigo del virrey, lo cual explica
la gran ayuda que Villamanrique presté a los carmelitas para su primera expansion en Nueva Espaiia.
Aqui también tuvieron que hacerle frente a la oposicién de las otras 6rdenes que tenian alli casa: los
franciscanos y los agustinos.

Cuando aidn estaba vigente el proyecto misionero, alla por 1593, y con la finalidad de completar el
nimero de cinco fundaciones para conformarse como provincia auténoma, los carmelitas decidieron
llevar a cabo su expansién en las regiones de Michoacan y Nueva Galicia. La primera se enmarca en la
evolucién de la ciudad de Valladolid, que para 1580 presentaba un desarrollo urbano muy precario en
comparacién con la vecina Patzcuaro. Se hacia necesaria la presencia de nuevos actores sociales que
atrajeran mas poblacién, pues franciscanos y agustinos eran insuficientes. Por esas fechas se traslad6
finalmente la catedral a Valladolid y los jesuitas fundaron un colegio. Los carmelitas descalzos se
establecieron en 1593, después las monjas dominicas y los frailes mercedarios. Estas tres dltimas
fundaciones estuvieron amparadas por el obispo pues quedaban enmarcadas dentro de su propio
proyecto de Iglesia secular en el que la catedral y no ya el convento se constituyé como el centro de
la vida espiritual de los fieles. Ademas, al fundarse la casa carmelita en la orillas de la ciudad, se les
concedi6 una enorme huerta que ocupaba mano de obra indigena, a la cual los frailes supuestamente
administrarian.

Como en el caso de Valladolid, podria pensarse que en Guadalajara el obispo Francisco Santos Garcia
de Ontiveros y Martinez (m. 1597) vio a los carmelitas como ejemplo de virtud y les permitié hacer
una fundacién en su capital episcopal anexa a la ermita dedicada a Nuestra Sefiora de la Concepcién.
Pero a diferencia de las anteriores esta fundacién solo sirvié para lograr la autonomia de la provincia
(conseguida en 1596), por lo que fue abandonada unos afios después. Para ese entonces San Alberto
ya poseia una casa mas en Celaya, una villa del Bajio que estaba teniendo una gran prosperidad y que
recibié en 1597 un convento carmelita a peticién de los vecinos, aunque con gran oposicién de los
franciscanos. Esta seria la Gltima fundacién con miras a la salida al norte misional.

Para Jessica Ramirez en 1606 se dio un cambio rotundo en el proyecto carmelitano y la recién
creada provincia de san Alberto pasé de un activismo misional a una etapa urbana contemplativa. La
figura clave en ese proceso fue su primer provincial, fray Juan de Jests Maria, un mistico sevillano con
una gran influencia a ambos lados del Atlantico y quien abandoné la parroquia de san Sebastian como
un acto simbdlico de los cambios que se avecinaban. En adelante los carmelitas no tendrian ya més
administracién de indios. Este cambio sin embargo no solo se debi6 a la voluntad de un fraile, estuvo
influido también por las nuevas politicas de la orden y por el triunfo de la tendencia que pugnaba por
una vida de retiro y oracién. Asi, a partir de 1606, los carmelitas privilegiaron su fortalecimiento en
las ciudades, ofreciendo servicios pastorales a la poblacién blanca y mestiza, extendiendo sus estudios
internos, su casa de retiroy, en general, su participacién politicay econémica en las ciudades. Entonces,
al igual que las primeras 6rdenes, la carmelita intenté alejarse de las estructuras de la Iglesia secular,
lo que explica los conflictos que tuvieron a principios del siglo xvil con el obispo de Puebla Diego
Romano, uno de sus grandes apoyos como vimos. La base del conflicto fue la mala relacién entre los
frailes y los cofrades de Santa Maria de los Remedios. Las constituciones prohibian a los carmelitas
tener cofradias en sus conventos “que trajeren consigo estruendo o menoscabo de nuestro silencio”.
Asi, aunque aceptaron la cofradia exigieron a los cofrades que hicieran actividades mas ajustadas al
retiro y la oracién, a lo cual estos se negaron. El obispo decidi6é apoyar a la cofradia y atacar a los
frailes. Para Jessica Ramirez la razén principal de estos enfrentamientos fue ese cambié que tuvieron
los carmelitas en sus objetivos, lo que los distanci6 de los obispos y los conflictué con las otras 6rdenes.
A este segundo periodo correspondieron las fundaciones del Santo Desierto de los Leones, del colegio
de San Angel y del convento de Querétaro.

La primera propuesta para fundar un Santo Desierto de retiro y oracién en la futura provincia nacié
en Puebla por parte de fray Juan de Jestis Maria, ese sevillano que, alrededor del afio 1600, era prior
del convento-noviciado poblano y que consigui6 el apoyo del rico mercader y ensayador de la Casa
de Moneda Melchor de Cuellar. Este primer proyecto fracasé a causa de la oposicién del obispo Diego
Romano, por lo cual se decidi6 realizarlo entre los montes de Santa Fe, en el arzobispado, a unas
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leguas de la ciudad de México. Con el apoyo del virrey y del arzobispo, en 1606 se puso la primera
piedra del espacio conventual o cenobitico, al que se agregarian con el tiempo diez ermitas exteriores
diseminadas en un extenso territorio para la practica de la vida en absoluta soledad.

Con esta misma finalidad de afianzar su vocacién urbana fue que se creé el colegio de Artes y
Teologia de San Angel. Originalmente pensado para la capital, la fuerte oposicién de la congregacién
de San Pedro, del cabildo de la catedral, de los jesuitas y de los dominicos, que veian en los carmelitas
una competencia para las limosnas, obligd a que el colegio se fundara finalmente en unos terrenos y
una huerta que les donaron Felipe de Guzman y su esposa, Maria Agustina de Chilapa, a las afueras de
Coyoacan, en el pueblo de San Jacinto Tenanitla.

La tltima fundacién de este periodo, la de la villa de Querétaro, también se hizo para afianzar esa
vocacién urbana. Este poblado estaba cobrando un gran auge a principios del siglo xviI gracias a su
situacion estratégica como salida hacia el Bajio y las minas nortefias. Por ello, en 1614, los carmelitas
obtuvieron los permisos para erigir un establecimiento en ella con el pretexto de conectar el lejano
convento de Celaya con la ciudad de México. El propio arzobispo, Juan Pérez de la Serna, a cuya juris-
diccién pertenecia Querétaro, dio su pleno apoyo a la fundacién por considerarla beneficiosa para la
poblacién, aunque los franciscanos no tardaron en presentar sus quejas pues con ella se rompia el
monopolio que habian ejercido en la villa por mas de medio siglo.

El libro termina con un apartado sobre el proceso de independencia de la provincia de San Alberto
respecto a la orden en Espafia y con una descripcién de cémo la arquitectura se constituyé en un
elemento clave que mostraba dicha independencia. En este sentido es notable la presencia de
un arquitecto carmelita tan importante como fray Andrés de San Miguel y la promocién de suntuosas
construcciones conventuales, adecuadas a los espacios urbanos donde los carmelitas americanos
se establecieron y en donde tenian que competir con otras érdenes. Esta situacién era contraria
a la tendencia original teresiana de casas austeras y pobreza evangélica, pero las circunstancias
americanas habian condicionado a esta orden mendicante a tomar medidas y a adaptarse a la
adquisicion de riqueza en capellanias y haciendas otorgadas por sus poderosos benefactores.

Debemos concluir diciendo que, a pesar de que el libro se centra en la evolucién de la provincia
de San Alberto de carmelitas descalzos, su interés desborda ese cometido pues abre una serie de
propuestas metodolégicas que nos permiten ver el proceso que vivieron las otras érdenes y sus
relaciones con autoridades civiles y religiosas del virreinato y con sus pobladores urbanos. Igualmente,
junto a esta aproximacién a las tramas socio-politicas, el libro nos introduce en el tema del urbanismo
y en la apropiacidon semantico-espacial con la que las fundaciones religiosas marcaron las ciudades del
virreinato. Asi, este estudio puede resultar interesante especificamente para los que trabajan a la
Orden del Carmen Descalzo, pero también para quienes atienden temas en torno al desempefio y
cambios del clero regular en Nueva Espafia, a los historiadores del arte y el urbanismo y a todos los
interesados en la evolucion de las sociedades virreinales. Basada en una gran diversidad de fuentes
y en estudios antiguos y actuales, tanto nacionales como extranjeros, esta investigacion es sin duda
un trabajo innovador y propositivo, lo que lo sitGia en un lugar destacado en la historiografia sobre las
instituciones sociales y religiosas del virreinato.
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