Presentacion:
Vino viejo en odres nuevos:
el giro ontoldgico en la etnologia
mesoamericanista

A Chuchd: jch’ulel, ko'onton

Hace varios meses, el Dr. Francisco de la Pefia nos invitdé a disefiar un
numero en Cuicuilco sobre el "giro ontolégico". La empresa lucia tan suge-
rente como lejana. Si finalmente ésta se hizo realidad lo debemos tanto a los
autores como al equipo editorial de la revista. A todos ellos mi sincera gra-
titud.

El Dossier que suscribimos pretende establecer lineas de didlogo y com-
prension entre la etnografia mesoamericanista y el llamado “giro ontol6-
gico”. Esta pretension, sin embargo, exige una reflexiéon mas amplia que
ofrezca mdas y mejores pistas que ayuden a comprenderlo.

Nuestra disciplina, en permanente btisqueda de una identidad que le
brinde pertinencia social en paises emergentes como el nuestro, y que
ofrezca algtin tipo de sentido de vida a quienes la ejercen a veces con pasion
y otras con fastidio, suele mantener una relacion vacilante, en ocasiones
neurdtica, tanto con sus autores y teorias clasicas como con sus novedades:
mientras los primeros suelen ser arrinconados como venerables antiguallas
de las que dificilmente se puede sacar provecho alguno, las segundas suelen
ser recibidas por nuestras comunidades académicas con un catalogo limi-
tado de reacciones, entre las que caben la curiosidad honesta o el entusiasmo
desbordado, cuando no una glacial apatia o, si es posible, una furibunda
desautorizacién. Sin embargo, es saludable recordar que los “ismos” teéri-
cos que nos acompafian desde nuestros afios de formacién como ciencia
desfilaron igualmente por esta senda de aplausos y abucheos: un ejemplo
cercano a nuestra experiencia lo podemos tomar del estructuralismo que,
mientras arrebataba apasionadamente las mentes en la rive gauche del rio
Sena, en nuestra querida ENAH estaba arrinconado, declarado corriente

Cluicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 72, mayo-agosto, 2018



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 72, mayo-agosto, 2018

74 CARLOS ARTURO HERNANDEZ DAVILA

pequefioburguesa, incapaz (segtn sus detractores) de dar respuesta a los
grandes problemas nacionales, y sin embargo se consolidé mas adelante
gracias al empefio de una generacién notable de etnélogos, con Jests Jaure-
gui a la cabeza.

Asi, no es de extrafnar que con el llamado “giro ontolégico” y aquellos
especialistas que apostaron por sus enfoques variados y denominados
“perspectivismo”, “multinaturalismo”, “posestructuralismo”, “ontologismo”
sucediera algo similar: el entusiasmo que provocé en algunos ambientes fue
s6lo superado por el furor de quienes veian en él una moda advenediza
mas. Sin embargo, hay de criticos a criticos. Uno de los mas licidos, Miguel
Alberto Bartolomé, sefialaba con buen tino que:

Durante muchos afos, en especial durante las tltimas décadas del siglo pasado,
la investigacién etnoldgica en México fue desplazada por perspectivas econo-
micistas, los estudios culturales, la antropologia urbana y otras propuestas que
ahora dominan el &mbito profesional. Es por ello que, cuando en épocas recien-
tes se ha intentado profundizar en este campo, se ha advertido que la etnologia
local no se habia actualizado durante décadas. Se ha buscado entonces recurrir
a formulaciones desarrolladas en otras latitudes, tal como resulta frecuente en
la antropologia latinoamericana. Al parecer, la rica tradicién de investigaciones
mesoamericanas fue minusvalorada por las nuevas modas académicas que
inundan un mercado profesional, cuyos consumidores se sienten obligados a no
quedar rezagados ante los discursos dominantes. Este es el caso de numerosos
profesionales que se han orientado hacia la reciente tradicién considerada
posestructuralista francesa representada por Philippe Descola [2001 (1996),
2012 (2005)] o hacia el perspectivismo del brasilefio Eduardo Viveiros de Castro
[2002], 1o que ha resultado en una —hasta ahora apresurada— extrapolacién de
perspectivas y elucubraciones elaborados en el espacio amazénico al ambito
mesoamericano [Bartolomé 2014: 112].

Bien leido, el comentario de Bartolomé sobre la reorientacion hacia el
posestructuralismo o el perspectivismo no sélo consiste en evidenciar “la
extrapolacién de perspectivas o elucubraciones”, sino que ademas hace
énfasis en el “desplazamiento de la investigacién etnolégica” con la alar-
mante consecuencia de “la falta de actualizacién durante décadas” de la
etnologia local, y por extensién, de sus practicantes. Estas afirmaciones no
son en modo alguno menores y pueden servir para calibrar la tensién exis-
tente entre la necesaria puesta al dia de nuestra disciplina y la eleccién de
aquellas corrientes tedricas con las cuales sea posible encontrar o construir
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vias de didlogo y vigorosa polémica, materiales valiosisimos en el desarro-
llo de la etnologia.

Llegados a este punto, resulta oportuno recordar que, invitado por el
Posgrado de Antropologia Social a través del Dr. Satl Millan, el antropé-
logo Martin Holbraad desembarcé en la ENAH a finales del afio escolar 2017
con su libro maés reciente bajo el brazo [The Ontological Turn, 2017]. El libro
pretende acercar al lector una “explicacién antropolégica” de aquello que
en muchos circulos académicos se sigue considerando una doctrina prose-
litista, en lugar de un modelo de anadlisis: en efecto, desde hace varios afios
he recibido con una mezcla de curiosidad e inquietud la pregunta “y td,
leres perspectivista?”, como si mi respuesta fuera mas una profesién de fe
que la declaracion de la simpatia por una herramienta académica, entre
muchas, ttil para enfrentar determinados problemas. El texto de Holbraad,
sin duda necesario, podria ayudarnos a comprender de qué “giro” habla-
mos cuando aludimos al “giro ontolégico”. Sabemos que su texto conocioé
varias etapas de preparacion, y una de sus reflexiones mas sugerentes
(“Tres provocaciones ontologicas”) fue presentada como leccién inaugural
para el curso 2014 de Antropologia de la Universidad del Pais Vasco y apa-
reci6é como articulo ese mismo afio. Ante los estudiantes de aquella univer-
sidad (como luego haria ante la comunidad de la ENAH tres anos después),
y luego de exponer dos casos etnograficos concretos, Holbraad explicaba:

El primer punto que quiero sefialar es que una manera de expresar la particu-
laridad de los ejemplos es diciendo que demuestran cémo el giro trata sobre
todo de una tecnologia de descripcién —una manera de lograr “ver las cosas”
en nuestra etnografia. Esto, segtin argumento, es de lo que se trata el giro onto-
l6gico: como ver las cosas de manera distinta. Mas precisamente, en el llamado
giro hacia la ontologia se trata de crear las condiciones bajo las cuales uno
puede ver cosas en sus datos etnograficos que, de otro modo, nunca hubiera
visto. Asi, el giro ontolégico es en esencia una intervencién metodolégica (en
oposicién a, digamos, una intervencién metafisica o filoséfica). Es una res-
puesta a la mas fundamental de las preguntas antropoldgicas: ;como hago que
mi material etnografico se revele, dicte los términos de su propio involucra-
miento, me obligue a ver cosas que no habia esperado, o imaginado, que estu-
vieran ahi? ;Cuales son las técnicas analiticas mediante las cuales tal tipo de
visién antropolédgica puede cultivarse? [2014: 131].

De esta manera, la sugerencia resulta simultdneamente atractiva y pro-
vocativa: jcomo obligarnos a ver cosas que no sabiamos o esperdbamos
encontrar justo en donde, como colectivo de etnélogos, hemos trabajado
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desde hace décadas? Con esta idea en mente, me di a la tarea de revisar las
tesis de la licenciatura de la ENAH que se dedicaron al tema “cosmovisién”
entre 1990 y el 2010, y entresaqué cuatro titulos ampliamente citados en
éstas: Los elegidos de Dios [1978], de Alfonso Villa Rojas; Los peligros del alma.
Vision del mundo de un tzotzil [1965] de Calixta Guiteras; La mitad del mundo
[1990] de Jacques Galinier y Los mitos del tlacuache [2006], de Alfredo Lopez
Austin. Una simple relectura de los problemas vinculados a la agencia y
voluntad con la que cuentan las cruces que hablan y caminan en el caso de
los cruz’ob mayas [Villa Rojas 1978: 277 y ss.], las complejas relaciones entre
las entidades animicas indigenas como susceptibles de la predacién de
otros seres [Guiteras 1965: 111 y ss.], el operador cosmoldgico del sexo a
través del Carnaval, la piel, la podredumbre y los rituales [Galinier 1990:
335y ss], y las informaciones etnohistéricas y etnograficas que ofrecen la
certeza de que, en algiin momento mitico primordial, humanos y animales
hablaban la misma lengua y compartian la misma cultura [Lépez Austin
2006: 71 y ss.], son indicios que indudablemente nos revelaban que, ademads
del complejo mundo de la cosmovisién, muchos elementos de las llamadas
culturas indigenas estaban en juego escenificando una coreografia por la
que bien valia preguntar mas en profundidad. Una buena cantidad de
sucesos estdn ocultos delante de nuestra muy condicionada mirada etno-
grafica. No sélo era necesario “regresar a Aztlan”, sino que ademaés era ine-
vitablemente hacerlo cargados de nuevas preguntas.

Ante este panorama, es Holbraad quien nuevamente pone el dedo en la
llaga:

Esa es la razén por la que la nocién de “giro” es en este contexto algo mas que
mera retdrica. Si, el término en parte anuncia como algo radical la ruptura con
las viejas maneras de pensar los problemas metodolégicos basicos de la antro-
pologia, como lo hacen otros “giros” en la teoria social reciente —lingtiisticos,
éticos, afectivos y demdas—. Pero, de manera mads relevante, la nocién de giro
en este caso describe también cierto modus operandi que esta reorientacién
metodolégica implica, llamando la atencién en especial a la inversién basica
que implica entender el problema del cristal con el que se mira como un pro-
blema ontolégico. Porque si resolver este problema siempre ha involucrado
encontrar maneras de cuestionar o calificar suposiciones que estorban en el
camino de “captar el punto de vista nativo”, para usar la formulacién original
del reto antropolégico de Bronislaw Malinowski [1961: 25], pensar esas suposi-
ciones como ontoldgicas implica una radicalizacién de dicha busqueda, de
modo que la capacidad de los antropélogos de “hacer virar” sus propias presu-
posiciones, y transformar en tal modo su campo de vision analitico, es liberada
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en su maximo potencial. El movimiento principal de este giro ontolégico es
s6lo ese: un intento permanente de poner de cabeza la relacién entre material
etnografico y recursos analiticos. En lugar de tratar a la etnografia como el
objeto de los conceptos y procedimientos analiticos, el giro ontolégico trata a
la etnografia como su fuente. La etnografia se convierte asi en el cimiento, y no
s6lo en el mero campo, sobre el que la antropologia renueva sus recursos como
proyecto intelectual. De tal modo, la férmula malinowskiana se invierte: en
vez de tratar de luchar para captar el punto de vista nativo, ahora se lucha mas
bien para superar lo que uno ya ha comprendido para ser mejor captado por él
—iése es el “giro”!—. Asi, como quiero demostrar ahora, esta inversién tiene
consecuencias profundas para la forma en que pensamos el proyecto entero de
la antropologia: sus aportaciones intelectuales, maneras bésicas de pensar y
recursos metodolégicos [2014: 132 y ss.].

Es este el “giro ontol6gico” con el cual los autores de este Dossier preten-
demos dialogar: el que se ofrece como un sencillo (cuando no modesto)
taller en donde al colocar en la balanza tanto las herramientas analiticas
como el peso de la etnografia, podamos convencernos como el valor de esta
ultima define nuestras opciones en el ejercicio de nuestro quehacer antro-
pologico. ;Y dénde esta la novedad?, se preguntaran algunos, la respuesta
es alarmante por simple: en insistir en el valor de lo que la gente, los infor-
mantes, los actores sociales dicen, hacen, sostienen y reivindican; en lo que
Geertz [1994] ha llamado “experiencia cercana”. Mas de una vez, cuando la
etnografia ha querido suplirse con erudicién o etnohistoria, los resultados
finales suelen ser mas bien desalentadores.

Con este nimero de Cuicuilco Revista de Ciencias Antropoldgicas que el
lector tiene entre sus manos, los autores pretendemos elogiar a la etnogra-
fia como un ejercicio intensivo, creativo, atento y asertivo. Casi todos los
autores hemos concluido nuestros doctorados en el tltimo lustro y somos
deudores de polémicas, debates, encuentros y desencuentros académicos
de buena factura. De ahi que nuestra intencién no pretende reivindicar
traslaciones arbitrarias ni formular comparaciones quiméricas, sino apos-
tar por un ejercicio responsable de imaginacién tedrica en donde, sin
embargo, los datos etnograficos son la primera autoridad y poseen también
la dltima palabra.

El Dossier se abre con un texto de Alice Balsanelli titulado “Desde el
punto de vista lacandén: propuesta para un nuevo acercamiento a la onto-
logia lacandona”. En su exposicién, la autora sostiene que a pesar del dis-
minuido nimero de los miembros de la cultura jach winik, asi como de los
profundos cambios que han afectado a su cultura, éstos han sido objeto de

Cuicuilco Revista de Ciencias Antropolégicas ndmero 72, mayo-agosto, 2018



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 72, mayo-agosto, 2018

78 CARLOS ARTURO HERNANDEZ DAVILA

numerosas investigaciones desde principios del siglo xx. Balsanelli sugiere
que existe una deuda en estos estudios, pues mientras los antropélogos que
describen a los lacandones han dedicado sus intereses al estudio de “la
cultura”, este interés ha sido en detrimento de observaciones mas detalla-
das sobre el complejo mundo de la selva. Y en funcién de que los lacando-
nes ven a la selva como un espacio cultural y de interaccion social, en
donde se definen las categorias del yo y de la otredad, y en donde el bino-
mio naturaleza/cultura entra en una crisis que no es soluble con los para-
metros del orden occidental, Balsanelli apuesta por una descripcién desde
la 6ptica de quienes la pueblan.

“La hermana serpiente. Personas, viboras y parentesco entre los pueblos
mixes de Oaxaca”, nos revela la importancia que surge, por medio del examen
etnogréfico intensivo, de la presencia de las serpientes en la vida cotidiana,
en los rituales y en las narraciones miticas de los ayuujk. Este hecho sirve al
autor para demostrar el papel que las serpientes juegan en la definicién y
articulacion de las relaciones entre el medio ambiente y la sociabilidad. Asi,
en conjunto con otros animales, plantas y fendmenos meteoroldgicos, las
serpientes aparecen intimamente ligadas a importantes relatos miticos, a
extensos complejos rituales y a espacios fronterizos entre la naturaleza y la
cultura, como el tonalismo, el parentesco ritual y distintas préacticas que invo-
lucran tanto la curacién como la brujeria.

Damos paso al texto de Alessandro Questa titulado “Montafias en
resistencia. Cosmo-paisajes masewal ante el cambio climético y el extracti-
vismo”, escrito desde la experiencia del pueblo nahua (masewal) de Santa
Maria Tepetzintla, en la Sierra Norte de Puebla, México. Questa plantea que
“el mundo esté roto”, y de acuerdo a su cosmovisién fue fragmentado origi-
nalmente por un dios envidioso que partié en dos los pilares que conecta-
ban el cielo y la tierra, cuyos restos son las montafias que habitan en el
presente. Sin embargo, prosigue Questa, hoy en dia el mundo se enfrenta
a nuevas formas de destrucciéon —erosién, sequia y pobreza econémica—
diagnosticada por los indigenas masewal como efecto de la accién humana.
Ante estas alarmantes pérdidas, los campesinos masewal consideran que
han abandonado a los espiritus de la tierra en pos de la bisqueda de ambi-
ciones econémicas. Lo mds alarmante, registra el autor, es que de acuerdo a
esta nueva cosmovision, incluso los viejos dioses pueden convertirse en
victimas.

El siguiente trabajo es “Consanguinizar y desconsanguinizar, meca-
nismos tepehuas para “relevar”: hacerse de nuevos y deshacerse de viejos
padres e hijos, abuelos y nietos... jsuegros, nueras y yernos?”, de Carlos
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Guadalupe Heiras Rodriguez, y cuya finalidad es describir las practicas
rituales chamanicas que permiten a los ma‘lh'amanin (tepehuas orientales
de Veracruz) romper los viejos lazos de consanguinidad con los padres que
mueren o se ausentan en vida, y construir nuevos lazos consanguineos con
los “relevos” (‘ogxtapdaxanin) que los sustituyen en calidad de nuevos
padres. Asi, sostiene Heiras, un primer propésito del articulo es proponer
que las relaciones de consanguinidad no son un hecho biolégico universal,
sino una construccién ontoldgica social. Otro interés de este trabajo esta en
poner a los ojos del lector una imagen general de los ritos chaménicos den-
tro de los cuales tienen lugar esos mecanismos de consanguinizacién y
desconsanguinizaciéon. Heiras también considera oportuno resaltar dos
llamadas de atencién dentro de su trabajo: la primera dirigida a revelar que
la consanguinidad tepehua no se coloca siempre del lado de lo dado desde
el nacimiento, sino del lado de lo socialmente construido, mientras que la
segunda apunta al hecho de que la nueva relacién entre los nuevos padres
de relevo y los cényuges de los nuevos hijos, al estar también mediada por
el mecanismo chamanico de consanguinizacién, cuestiona la pertinencia
de aplicar a esta sociedad amerindia las categorias occidentales y antropo-
légicas de consanguinidad y afinidad como definitorias en el sistema de
parentesco nativo.

Finalmente, mi propio texto sobre los especialistas rituales 7iathd u oto-
mies del Estado de México se enfrenta a la peculiaridad de describir un
sistema chamanico que, si ha logrado sobrevivir con un evidente vigor en
pleno centro de la cuenca de México (especificamente en la sierra de las
Cruces y Montealto), ha sido gracias a su encapsulamiento dentro del sis-
tema parroquial catdlico. La capacidad predatoria del catolicismo serrano
convive con este sistema donde los especialistas rituales encuentran una
completa exégesis para su actividad cosmopolitica en las teorias locales
sobre del relevo y la nocién de milagro.

Los textos tienen la peculiaridad de someterse al rigor de la informacién
recogida en el campo, y si bien atienden tépicos que pueden ser catalogados
bajo categorias bien conocidas por los mesoamericanistas (“paisaje ritual”,
“folklore”, “mitologia”, “parentesco”, “religiosidad popular”), el acento del
“giro ontolégico” nos empuja a mirar de nuevo, con otros ojos, los nuevos
fendmenos.

Una vez salidos los textos de nuestro alcance, lo que nos queda como
autores es leernos en las letras de un destacado colega que, en su propio
trabajo de campo, ha examinado con cautela cémo nuestra fortaleza puede
ser, sin embargo, nuestra més grande debilidad, o viceversa:

Cuicuilco Revista de Ciencias Antropolégicas ndmero 72, mayo-agosto, 2018



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 72, mayo-agosto, 2018

80

CARLOS ARTURO HERNANDEZ DAVILA

Por su ascendencia boasiana, la etnografia de México y Guatemala tiene un
estilo eminentemente particularista. Debo apresurarme a decir que considero
esto no como un problema sino como una virtud. Una orientacién particula-
rista no sé6lo enfatiza el valor de los datos etnograficos, sino que libera a la
escritura de las pasajeras modas cientificas. Al mismo tiempo, la inclinacién
por la singularidad local impone una excesiva dificultad a la generalizacién,
tanto inhibiendo la bisqueda de pautas mas extendidas como, sobre todo, pro-
porcionando indicios para entender significados mas generales. La proclivi-
dad de la escritura etnografica mesoamericanista por la singularidad produce
la sensacion de que lo descrito es un tinico incomparable. En esto, la etnologia
de esta region se encuentra quizd demasiado constrefiida por el principio de
“Eso sera en tu pueblo, pero no en el mio”. Tan pronto como un etnégrafo
quiera extender cierta idea a otros lugares, el resto nos apresuraremos a sefia-
lar el caracter singular y local de los datos ofrecidos [Pitarch 2013: 14-15].

Termino diciendo que hemos sido atentos lectores de los trabajos de Satil

Millan, Johannes Neurath, Carlo Bonfiglioli y Jacques Galinier, entre otros,
asi como ellos y nosotros mismos fuimos (y seguiremos siendo, acaso con
cada vez mas interés) lectores de las obras de Alfredo Lépez Austin, Andrés
Medina, Beatriz Albores, Johanna Broda, y de otros y otras que a su vez les
antecedieron en el tiempo. Siempre girando, nuestro modesto interés es
hacer un elogio del movimiento continuo al interior de nuestra disciplina,
elogio que quiza se traduzca en el &nimo de que las antropologias, las nues-

tras

y las de nuestros muiltiples otros nos hagan pensar juntos, aunque no

necesariamente igual.

Carlos Arturo Herndndez Déavila
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