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Abstract: The aim of this article is to inquire into the emergence of a new catholic economic
ethic, as well as examine whether this ethic differs from that conceptualized by Max Weber
as the protestant ethic. The theoretical starting point is Weber’s classic work Zhe protestant
ethic and the spirit of capitalism, in which Weber argued that Catholic entrepreneurs only
participated marginally in the development of modern capitalism. Early, many catholic
intellectuals refused any merits of the capitalist system, particularly in its liberal version.
The market economy has commonly been associated with individualism, utilitarianism, and
egotism. The late Pope John Paul II, as head of the Vatican State, was active in promoting
a change of ethical attitude in the face of capitalism, particularly through the Centesimus
Annus Encyclical. This encyclical attempts to formulate a bridge between catholic thinking
and capitalism, by accepting, and even promoting, important aspects of capitalism, albeit a
capitalism imbued by a new catholic economic ethic.
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Resumen: El objetivo de este articulo es indagar sobre la emergencia de una nueva ética
econdmica catdlica y examinar si esta ética difiere de la conceptualizada por Max Weber
como ética protestante. El punto de partida tedrico de este articulo es la cldsica obra de
Weber La ética protestante y el espirvitu del capitalismo, en la cual el autor sostuvo que los
empresarios catélicos sélo habfan participado marginalmente en el desarrollo del moderno
capitalismo. Los intelectuales catélicos rechazaron tempranamente cualquier mérito del
sistemna capitalista, particularmente en su version liberal. La economia de mercado ha sido
comunmente asociada con el individualismo, utilitarismo y egoismo. El Papa Juan Pablo
I1, como anterior jefe del Estado Vaticano, promociond activamente un cambio de actitud
frente al capitalismo, especialmente por medio de la enciclica Centesimus Annus. Esta
enciclica intentd construir un puente entre el pensamiento catélico y el capitalismo, a través
de aceptar, y también promover, aspectos importantes del capitalismo, eso si, uno imbuido
de una nueva ética econdmica catélica.
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Introduccién

La V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe
(CELAM) se reunié en Brasilia entre el 9 y 13 de mayo de 2007. Durante
el encuentro, el Papa Benedicto XVI condend la globalizacion neoliberal, el
avance del autoritarismo'y el resurgimiento del marxismo. Al mismo tiempo,
exhorté alos obispos a involucrarse mas a mejorar la situacién de los pobres.
En esa ocasién, el Papa formul6 también algunos cuestionamientos éticos
contra el capitalismo, entre otros, que este sistema habfa cometido y atn
comete “muchos errores destructivos [...] de los cuales podemos apreciar sus
resultados” (Dagens nyheter, 11 de mayo de 2007). El neoliberalismo tam-
poco se libré de la critica de Benedicto X VI, quien denuncié que este mode-
lo econémico vigente en Occidente “produce una inquietante degradacion
de la dignidad personal con la droga, el alcohol y los sutiles espejismos de
felicidad” (E/ Pass, 14 de mayo de 2007). Las criticas del cristianismo a “una
economia basada en el lucro y orientada hacia un capitalismo comercial in-
cipiente” se pueden remontar al pensamiento social y econdmico de la es-
colastica medieval (Sierra, 1975: 17), y también, aun cuando no al sistema
capitalista, en las Sagradas Escrituras, a pesar de sus ideas dispersas y frag-
mentarias (Sierra, 1975: 4). El Eclesiastés sentenciaba que: “El que ama el
dinero nunca tiene lo suficiente” (La Biblia, 2005: 841, 5: 9). Hoy en dia, la
relacion entre el capitalismo y la ética es un asunto cada vez més debatido en
la esfera publica y privada;’ esto concierne también a la relacién entre eco-
nomia y religion (Koskinen, 2008; Lewis, 2002; Sen, 2001; Naranjo, 1997;
Novak, 1993, 1994; Asplund, 1991; Le Goff, 1990). Ya en 1931 el Papa Pio
XI consideraba, en Quadragesimo anno, a la nueva ciencia econémica “dis-
tanciada de la verdadera ley moral” (Pio XI, 1999: 179). También el Papa
Juan XXIII criticd, en Mater et Magistra (1961), al liberalismo por negar
“toda relacién entre la moral y la economia” (Juan XXIII, 1995: 11).

La década de 1960 fue, en un amplio sentido, una época convulsionada.
Por una parte, el paradigma keynesiano mostré signos de agotamiento en
dicha periodo, cuyos puntos criticos esenciales fueron la excesiva interven-
cién del Estado, las crecientes regulaciones y la inflacién permanente. Por
otra parte, la Iglesia catdlica también experimenté un agotamiento en su
forma tradicional de ejercer su autoridad espiritual. Ante lo cual, la nueva
doctrina social de la Iglesia catélica se adapté a “los signos de los tiempos™ y,

1 José Marfa Aznar (2009: 66) sostiene que “[...] junto a los fallos del Estado se ha produci-
do también un problema de falta de ética en el mundo empresarial”
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por lo cual, cuestion6 “el caracter natural del derecho de propiedad privada,
incluso de los bienes productivos” (Juan XXIII, 1995: 54). Los signos de los
tiempos también se reflejaron en la respuesta a la moderna cuestién social, lo
que significaba comprometerse a mejorar la situacién de los “trabajadores”
por medio de la solidaridad y colaboracién.

La economia mundial también ha experimentado enormes cambios es-
tructurales en las ultimas décadas; la globalizacién y las economias emergen-
tes son algunos de sus rasgos mas caracteristicos. Sin embargo, la crisis del
paradigma keynesiano, el debilitamiento de la politica econdémica del Esta-
do de bienestar y el surgimiento de una economia global trajo consigo una
nueva doctrina econdmica, a saber el neoliberalismos 1a cual rescaté los prin-
cipios tedricos originales de la economia de mercado, la teoria cuantitativa
del dinero —monetarismo— y el libre comercio internacional. La aplicacién
de la nueva doctrina econdmica, tanto nacional como internacionalmente,
nos ha retrotraido, en cierto sentido, a la época del “capitalismo salvaje”. El
neoliberalismo se muestra cada vez més rapaz, desenfrenado y hostil a los
trabajadores, y conduce a una creciente alienacién entre las personas, tanto
en el plano social como en el de la produccién. La economia de mercado se
extiende aparentemente incontenible a través de la economia mundial, y las
cuestiones éticas son cada vez més dejadas de lado. La “destruccidn creativa”
del espiritu empresarial, en el sentido de Schumpeter, devaltia una vez mas
el “capital humano”, tal como lo hizo durante la infancia del capitalismo.
La ofensiva mundial de la economia de mercado hace también que algunas
viejas cuestiones de la sociologia vuelvan a ser actualizadas. De esta manera,
Max Weber ha reconquistado una posicién en el debate sociolégico y econd-
mico actual, y también lo ha hecho, al menos en cierta medida, Karl Marx.
Los jévenes radicales y contestatarios desempolvan viejos textos e iconos en
su lucha contra las consecuencias sociales y econémicas de la globalizaciéon
y el neoliberalismo.

La igualdad, el desarrollo y el crecimiento son cuestiones esenciales
tanto en la economia como en la politica mundial, puesto que una parte
importante de paises ain no ha logrado superar el drama de la pobreza y
desigualdad. La cuestién de por qué algunos paises han alcanzado el desa-
rrollo y crecimiento, mientras que otros durante siglos se hallan atrapados
en el subdesarrollo, es permanentemente actual y lo serd mientras el proble-
ma del subdesarrollo y sus consecuencias todavia persistan. S6lo los paises
occidentales han creado suficiente riqueza material y algunos de ellos se han
liberado completamente del paradigma de la pobreza (Naranjo, 2008: 107).
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En Europa, Italia, que se halla politica y econémicamente dividida entre el
norte y el sur, personifica en cierta medida la problemética del desarrollo y
el subdesarrollo (Putman, 1996).? Sin embargo, la pobreza es un fenémeno
multidimensional, por lo que no se refiere sdlo a la carencia de recursos na-
turales y econdémicos, sino también concierne al acceso digno a un trabajo,
una vivienda, educacion y salud, asi como también a mejores posibilidades y
a inversiones productivas.

Precisiones analiticas

El objetivo de este articulo es argumentar el surgimiento y desarrollo de una
nueva ética econdmica catdlica, y si, en tal caso, como esta ética se diferenciade
la ética protestante descrita por Max Weber. Mi investigacion tiene su punto
de partida en el estudio de Weber sobre La ética protestante y el espiritu del
capitalismo (1904-5). Los puntos de vista criticos a su obra se pueden remi-
tir, entre muchos otros, al libro de Hector Menteith Robertson Aspects of
the Rise of Economic Individualism: A Criticism of Max Weber and bis School
(1933). Estoy plenamente consciente de la existencia de algunas deficiencias
en la tesis de Weber, algunas de las cuales ya han sido anteriormente puntua-
lizadas por algunos teéricos, entre otros, por Werner Sombart, para quien el
espiritu del capiatlismo se desarrollé a través de un afin de lucro desenfrenado
y desconsiderado (Sombart, 1979: 63; 1998: 363), y no como argumentaba
Weber por medio de una conducta ascética de austeridad, deber, vocacion
y ahorro (Weber, 1989).3 El objetivo de este articulo no es, por lo tanto,
puntualizar e indagar sobre tales deficiencias, sino mds bien asumir la tesis
de Weber como un punto de partida tedrico en mi campo de investigacion,
y a partir de ahi, inquirir sobre el surgimiento de esa nueva ética econémica
cat6lica. Weber trat6 de determinar la influencia de una ética religiosa en
la formacién de una mentalidad econdmica, de un ethos econémico (1989:
18). El mismo espiritu gufa mi investigacién sobre la nueva ética econdmica
catdlica. Sin embargo, es preciso hacer otra precisién analitica. En el cris-
tianismo, antes de la Reforma protestante, se habian desarrollado algunos
principios éticos relativos al desenvolvimiento de la actividad econdmica,

2 Michael Novak (1995: 75) estima que “incluso hasta mediados del siglo XX, Italia seguia
siendo una economia predominantemente agricola ain adherida a los hbitos y métodos de
un pasado que se remonta a la época de los romanos”

3 Laversién espanolade La ética protestante y el espiritu del capitalismo tiene muchos errores
de traduccién, por esa razdn algunas citas se traducen de una versién sueca. De todas mane-
ras indico las pdginas correspondientes a su version en espafol.
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que luego han perdurado en el catolicismo; principios que, en general, han
obstaculizado en lugar de alentar el desarrollo del capitalismo. En otras pa-
labras, la cultura catélica no ha desarrollado los hdbitos apropiados para su

desarrollo (Novak, 1995: 10).4

Otra precision es necesaria también. La teologia de la liberacién ha cri-
ticado y se opone radicalmente tanto al capitalismo como a la globalizacion.
No obstante, los principios éticos sobre los cuales se funda la critica econé-
mica de los te6logos de la liberalizacién atn descansa, en la mayoria de los
casos, sobre las ideas econdmicas elaboradas por la doctrina escolastica y
neoescolastica.’ Por lo tanto, ellos, hasta el momento, no han formulado ni
desarrollado una “nueva ética catélica” en lo econémico. Benedicto XVI ha
condenado, en diversas oportunidades, la globalizacién y el neoliberalismo.
Pero todavia no ha formulado ninguna critica sistematica de las consecuen-
cias sociales y econdémicas del neoliberalismo y la globalizacién en alguna
enciclica. El Papa Juan Pablo II fue el primero en hacerlo, no para criticar al
capitalismo, sino mds bien para reactualizar la doctrina social de la Iglesia con
el neoliberalismo y la globalizacién. Juan Pablo II formul6 a través de una
enciclica, Centesimus Annus (1991), un nuevo espiritu catdlico en relacién
con el capitalismo y, especialmente, con el neoliberalismo. Esto lo hizo por
medio de una “relectura” y reactualizacion de la enciclica Rerum novarum.
Esta tltima enciclica fue fruto del amanecer de una nueva sociedad y testigo
de la extincién de la sociedad tradicional (Juan Pablo II, 1995: 8). El mismo
simil se podria hacer en relacién con Centesimus Annus, y sostener que ésta
genera el nacimiento de una moderna mentalidad econdmica y propicia el
deceso de una tradicional.

En mis estudios de la bibliografia, he observado dos errores frecuentes
en el debate sobre la relacién entre economia, religién y ética. Los investiga-
dores catdlicos, especialmente Michael Novak en La ética catdlica y el espiritu
del capitalismo ([1993] 1995), caracterizan a la ética protestante como un
programa econémico permanente; mientras que los investigadores no caté-
licos, especialmente Robert Wuthnow en Religion and Economic life (1994),
describen las relaciones entre econonomia y religién en términos causales; es
decir, hacen del protestantismo una explicacion histérica del capitalismo. No

4 Michael Novak plantea aqui que “las culturas que no consiguen desarrollar los hébitos
apropiados dificilmente llegardn a disfrutar ampliamente de sus frutos”. Sin embargo, Novak
no se planted por qué las culturas catélicas no han desarrollado histérica y socialmente esos
“hébitos” para el mejor desenvolvimiento del capitalismo.

S Véase a Joseph A. Schumper (1995) si se desea profundizar en las ideas econémicas esco-
lasticas. Asi también se puede consultar a Restituto Sierra (1975).
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obstante, es interesante prestar atencion a la argumentacion de Novak, pues
¢l habla desde una corriente neoconservadora dentro del pensamiento social
catolico. Novak se ha esforzado intelectualmente por demostrar que el capita-
lismo es el mejor sistema econémico actual, y ha tratado por todos los medios
de canonizarlo a través de la “nueva ética catdlica”, formulada en Centesimus
Annus por Juan Pablo I, a quien define, entre muchas de sus definiciones,
como “capitalista” (Novak, 1995: 177).¢ Al mismo tiempo, critica permanen-
temente la doctrina social de la Iglesia catélica, resumida entre otras cosas en
el concepto de “justicia social” (Novak, 1995: 108). Fue Pio XI quien empled
este concepto en la enciclica Quadyagesimo Anno (Pio XI, 1999: 146y 165).
Pio XI consideraba que el liberalismo se mostraba “completamente impoten-
te para dirimir legitimamente la cuestion social” (Pio X1, 1999: 105), por lo
cual hizo especial incapié en el “bien comun” (Pio XI, 1999: 165).

Mi objetivo es presentar una nueva ética catdlica en lo concerniente a
lo econdmico. Esta nueva ética ha sido formulada por el Papa Juan Pablo
IT en su enciclica Centesimus Annus. No obstante, el lector debe concebir
este trabajo como una introducién y un resultado preliminar sobre el debate
en torno a la nueva ética econdmica catdlica y al desarrollo del capitalismo,
y especialmente al neoliberalismo. En este trabajo busco, entre otras cosas,
refutar las ya aludidas interpretaciones erréneas de lo efectivamente aconte-
cido. Este trabajo debe ser entendido como un marco tedrico de referencia
para futuros estudios del autor. Una tltima precisién, mis estudios son cuali-
tativos y no cuantitativos.

Premisas analiticas

Una cuestién importante que Weber planteé a principios del siglo XX fue
¢por qué el capitalismo se desarrollé precisamente en Occidente y no en otros
lugares? ¢Qué fue lo que luego condujo a un explosivo desarrollo econdmi-
co en Europa desde el siglo XVII hacia adelante? A través de sus estudios
Weber descubrié que en el Occidente protestante hubo una inclinacion ha-
cia la acumulacién de riquezas, lo cual dio origen al capitalismo, y que no es
posible hallar en ningtin otro momento histérico ni en ninguna otra region.
Esa actitud, conformada por un conjunto especifico de percepciones y valo-
raciones, Weber la denominé espiritu del capitalismo. Los paises catdlicos no

6 Novak (1995:42) sostuvo que el Papa Juan Pablo II, después del fracaso del comunismo,

consideraba que el sistema vencedor era el “capitalismo”

7 El concepto exhortaba al criterio social del empresario.
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pudieron, sin embargo, ni en Europa ni en América Latina ni en Asia exhibir
un desarrollo semejante desde el siglo XVII en adelante; algunos todavia no
pueden. Visto desde la tesis de Weber, esto puede atribuirse precisamente a
una ausencia de ese espiritu del capitalismo.

Las religiones, filosofias e ideologias se caracterizan por el hecho de que
también son importantes instituciones y representaciones simbdlicas, son un
sistema de ideas y principios que gufan las actividades humanas (Naranjo,
2008: 113). Estos sistemas inculcan también hdbitos. Sus ideas, principios
y hébitos pueden eventualmente estimular o impedir las transformaciones
de la sociedad. En su visién catdlica, la religién constituy6, y constituye atin
hoy, una forma de vida y una forma de conocimiento. Desde una perspectiva
ideoldgica y econémica, el mundo catélico, con pequenas variaciones his-
téricas y locales, se ha convertido en un mundo hermético —desde el siglo
IV hasta el presente —, donde las nuevas ideas han sido percibidas como
“presuntuosas y potencialmente subversivas — de la misma manera que en el
Islam” en la actualidad (Landes, 2000: 240). La Biblia, en particular el Nue-
vo Testamento, los Padres de la Iglesia condenaron de manera implacable el
culto a Mamén, segtin San Mateo; Ustedes no pueden servir al mismo tiempo
a Dios y al Dinero (La Biblia, Nuevo Testamento, 2005: 23, 6:24). San Jeré-
nimo, por ejemplo, dijo: Un hombre rico es ladrén o hijo de ladyén (Dillard,
1980: 79). San Agustin tenfa la sensacién de que el comercio era algo malo,
puesto que alejaba a las personas de la busqueda de Dios (Dillard, 1980: 79).
El Papa Le6n XIII criticé al capitalismo como incongruente con los valores
catélicos. Se podria decir en términos generales que La Biblia, especialmente
el Nuevo Testamento, los Padres de la Iglesia y los Papas han actuado social e
histéricamente como frenos a un desarrollo més sostenido del capitalismo en
las culturas catdlicas.

Los escoldsticos, los Padres de la Iglesia y La Biblia, en particular el Nue-
vo Testamento, en variados contextos histdricos y sociales, han condenado
en particular el trabajo, el crédito, las rentas, las ganancias, el comercio a
distancia, la economia monetaria y los negocios en general. El trabajo era
considerado por los cristianos y, posteriormente, por los catélicos como un
castigo divino. San Pablo traté de modificar parcialmente esta concepcién
con la siguiente maxima: “El que no quiere trabajar, que tampoco coma” (La
Biblia, Nuevo Testamento, 2005: 431, 10). Si bien es cierto que en las pagi-
nas del Génesis en el didlogo entre Dios y Adén, Dios dirige una maldicién
divina a la tierra: “Maldita sera la tierra por tu causa’, no menos cierto es
también su siguiente sentencia: “Con fatiga sacaris de ella el alimento por
todos los dias de tu vida” (La Biblia, 2005: 3, 17), para finalmente remarcarle
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a Addn que “Con el sudor de tu frente comerds tu pan” (La Biblia, 2005:
3, 18). En La Biblia se condené también severamente la u#sura. En relacién
con las rentas se dice por ejemplo en La Biblia, en las péginas del Levitico:
“No tomards de [tu hermano] interés ni usura” (La Biblia, 2005: 141, 25).
Sin embargo, la critica biblica del cristianismo en contra de las actividades
mercantiles fue esporddica y asistemdtica. Durante la Edad Media, el inci-
piente desarrollo del capitalismo no recibi6 una ética cristiana que justificara
su practica. En la misma época la Iglesia condend también radicalmente la
usura como practica econdémica (Le Goff; 2003: 13); lo cual, sin duda, aborté
un desarrollo sostenido del capitalismo en algunas regiones de Europa.® En
los tiempos modernos el catolicismo ha vuelto a plantear el problema levan-
tando cuestionamientos éticos frente al mundo de los negocios. A partir de
1891, con la enciclica Rerum novarum del Papa Ledén XIII, la Iglesia catdlica
ha cuestionado sistematicamente a la sociedad capitalista. En dicha enciclica,
el Papa Ledn XIII criticé profundamente las inhumanas condiciones a que
se vio sometida la clase trabajadora en las sociedades industriales del siglo
XIX. Hizo hincapié¢ en que ¢/ capital se ha venido acumulando en manos de
Unos pocos, mientras que la gran masa continia siendo pobre (Ledn X111, 1999:
7). Ledn XIII caracterizé también a los capitalistas como “hombres avaros y
codiciosos” (Le6n XIII, 1999: 9). El libre mercado y la competencia se halla-
ban, segun Rerum novarum, en conflicto con la doctrina catélica y la natu-
raleza humana. No obstante, Rerum novarum estaba impregnada de algunos
resabios escoldsticos, por ejemplo, define a “la propiedad como un derecho
natural” (Ledn XIII, 1999: 12); al trabajo lo caracteriza de “penoso porque
es expiatorio” (Ledn XIII, 1999: 23), y la caridad cristiana sigue siendo el
medio central para la resolucién de los problemas de este mundo (Leén X111,
1999: 73). Dicha enciclica fue la respuesta intelectual catélica a los avances
de la revolucién industrial y la miseria que generaba ésta; a la Ilustracion y a
la Revolucién francesa. Rerum novarum fue también una respuesta politica
catolica ala reticencia anterior de la Iglesia respecto a las cuestiones sociales, y
una respuesta politica al silencio del catolicismo frente a la situacién de la cla-
se obrera (Pell, 1993: 180). Sin embargo, parece ser que tal cuestionamiento
al capitalismo ha inhibido éticamente a los empresarios catélicos a participar
activamente en el desarrollo moderno de dicho sistema.

Parece también como si los empresarios catélicos no hubiesen estado im-
pregnados de una mentalidad innovadora y de una destruccion creativa, en el

8 Segtin Jacques Le Goff, (2003: 13), “la usura se constituyd de alguna manera en el parto

del capitalismo” Para Sierra (1975: 284), “la prohibicién de la usura, incluso como beneficio,
ataca al capitalismo en su raiz”.

184



Eduardo Naranjo. Ura nueva ética econdmica catdlica en respuesta al nuevo liberalismo

sentido de Joseph Schumpeter (Schumpeter, 1961). Weber solfa caracterizar
a los empresarios catdlicos como tradicionalistas, vegetando en condiciones
mercantiles, y més a gusto con los métodos artesanales que con los fabriles
(Weber, 1989: 31). Espafa desarrollé una tradicién econdémica e industrial
distinta al resto de Europa (Naranjo, 2008: 109). Un hecho notable fue que
la revocacién del Edicto de Nantes en 1685 significé la emigracién de empre-
sarios y artesanos protestantes de las regiones catdlicas (Helguera, 1991: 56).
En los siglos XVI 'y XVII casi no habia manufacturas y fébricas en Espania, lo
cual significé que practicamente todos los productos industriales debian ser
importados. En el siglo XVIII Felipe V quiso cambiar esta situacion, median-
te la creacidn tanto de fabricantes como de fébricas. A falta de empresarios e
iniciativa privada fue la Corona la que, a través de las reales fabricas, impulsé
la industrializacion (Helguera, 1991: 51). En Espaia, aquellos que bajo otras
circunstancias economicas podrian eventualmente haber llegado a convertirse
en lideres empresariales privados, llegaron de este modo a trabajar dentro de
las reales fabricas y no en fébricas propias. A su vez esto implic6 que no hubo
ningun incentivo extra para el desarrollo ulterior del proyecto impuesto por la
Corona; con ello la efectividad econémica era también baja (Tedde de Lorca,
1991: 35). No obstante, las reales fibricas no fueron un fenémeno econédmico
totalmente extrafio en el resto de Europa durante el siglo XVII. Jean Baptiste
Colbert estimuld, por ejemplo, la industrializacién de Francia en la década de

1650 por medio de Les Manufactures Royales (Dillard, 1980: 240).

Los trabajadores espanoles posefan, por otra parte, sélo un rudimenta-
rio capital cultural, lo que en ultima instancia se expresé en la baja calidad
de los productos. Una triste experiencia econdmica fue la del empresario
Juan de Goyeneche (Helguera, 1991: 32),” que sufri6 la impotencia de los
hibitos industriales apropiados. Las reales fabricas eran intensivas en trabajo
pero no en capital (Helguera, 1991: 66). Las inversiones de la Corona pro-
dujeron inevitablemente una industrializacién artificial, conjuntamente con
un distanciamiento significativo entre la educacién, la ciencia y la industria,
puesto que los improvisados empresarios y los funcionarios reales debian im-
portar continuamente trabajadores y técnicos recién formados, cada vez que
las reales fébricas necesitaban hacer frente a los nuevos avances tecnolégi-
cos (Helguera, 1991: 81). Por ejemplo, las industrias suntuarias, orientadas
principalmente hacia la demanda de la familia Real y de la Corte, empleaban
mayoritariamente mano de obra extranjera (Helguera, 1991: 67). Espafia y
las provincias espanolas de ultramar resolvieron durante distintos periodos el

9 Juan de Goyeneche (1656-1735) suftié “la desidia de sus directores y maestros, y también
la falta de habilidad de sus trabajadores”
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problema de la carencia de trabajadores formados internamente mediante la
importacién de fuerza de trabajo, especialmente desde Holanda, Alemania,
Francia e Inglaterra (Tedde de Lorca, 1991: 45).

En el mundo de habla hispana se desarrollé la manufactura bajo los prin-
cipios del mercantilismo y del proteccionismo, cuyo principal objetivo era
la sustitucién de importaciones (Tedde de Lorca, 1991: 26). Pese a ello, las
importaciones de mercancias a Espana durante el siglo XVIII experimenta-
ron mds bien un incremento que una disminucién (Tedde de Lorca, 1991:
29). La sustitucion de importaciones no pudo competir con los productos
extranjeros —principalmente de Inglaterra y de Francia— ni en términos de
calidad ni de precios (Helguera, 1991: 80). De este modo, el artificial y for-
zado proyecto de industrializacién de la Corona espafiola fracasé completa-
mente tanto en Espafa, América Latina como en Asia. Los recursos humanos
y técnicos basicos requeridos para impulsar la industrializacién —zolerancia,
talento y tecnologia— no se hallaban entonces presentes (Florida, 2005).

Visto en términos histdricos, los paises catdlicos se han concentrado mas
en distribuir los recursos escasos que en producirlos. La estrategia econdmica
de dichos paises para lograr la riqueza material fue, en consecuencia, la susti-
tucién de importaciones y un Estado redistributivo. En este sentido, se siguié
la tradicién cristiana de distribuir el pan, en lugar de preocuparse de cémo se
le podria producir. La Iglesia catélica, sin embargo, en los tiempos modernos
ha comenzado a pensar en la cuestion de la creacién de riqueza material. En
las enciclicas Populorum Progressio (1967) de Pablo V1'y Centesimus Annus
(1991) de Juan Pablo II se puede apreciar una clara justificacion de esta ten-
dencia secular: la Iglesia ha dedicado mucho tiempo a la cuestion de cémo la
riqueza debe ser distribuida y se ha preocupado demasiado poco de como la ri-

queza ha de ser creada (Pell, 1993: 196).

La Iglesia catdlica ha considerado como positivos los impactos sociales
y econdmicos que la enciclica Rerum novarum ha provocado en la sociedad
civil (Pio X1, 1999: 106; Pio XII, 1999: 80). Dicha enciclica ha estimulado a
mejorar, segun los Papas, las relaciones sociales en las sociedades industriales
(Pio XI, 1999: 106; Pio XII, 1999: 81). La enciclica abogé, por ejemplo,
por la formacién de sindicatos y aspird a salarios justos y a una regulacién
gubernamental de las condiciones laborales. Ademds, la enciclica patrocina-
ba las formas comunitarias de propiedad (Ledn XIII, 1999). El principio de

10 Las tres “T” son, segtin Richard Florida, las que en la actualidad determinan cudn crea-
tivo y atractivo puede ser un ambiente econdmico. Aplico aqui el modelo de Florida en otro
contexto histérico para explicar el retraso econémico de los paises catdlicos.
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la industria vino, segun Hegel, de Inglaterra; “la industria, empero, implica
el principio de la individualidad” (Hegel, 1982: 174). Por eso, la enciclica
subrayé la importancia de la persona por sobre el individuo. En este senti-
do, el documento representd también un vigoroso ataque al socialismo, al
comunismo, al nihilismo y a la francmasoneria, y una critica en contra del
laissez-faire, condenando la codicia y la usura. Rerum novarum hizo hincapié
en que era deber del Estado velar por el bienestar de todos los ciudadanos vy,
en primer lugar, promover el principio de una justa distribucién (Le6n XIII,
1999: 41). Rerum novarum estimuld también la formacién de asociaciones,
al tiempo que negaba que el mercado pudiese ser un legitimo distribuidor de
los recursos de la sociedad. La doctrina social de la Iglesia catdlica fue, de este
modo, una respuesta al liberalismo.

El estancamiento del capitalismo durante la década de 1960 dio lugar a
un intenso debate entre los cientificos sociales. En términos simples se podria
ilustrar como el agotamiento del paradigma keynesiano. El resultado de este
debate fue que un nuevo liberalismo en las décadas de 1970 y 1980 alcanzé
una influencia cada vez mayor. Milton Friedman, entre otros, gand prota-
gbnica notoriedad y promovié sus ideas econémicas. El objetivo del neoli-
beralismo era renovar o restaurar los principios fundamentales del capitalis-
mo, por ejemplo, que cada pais produjese aquello en lo que es mejor. La ética
protestante no reflejé esta vez el espiritu del capitalismo, sino mas bien la del
monetarismo, el libre comercio, el adelgazamiento del Estado, la desregulari-
zacion y la privatizaciéon. Weber habia sostenido que los capitalistas ya no es-
taban interesados en “apoyarse en la aprobacién de los poderes religiosos”, los
cuales los consideraban un obtdculos para la vida econémica (Weber, 1989:
72). La reacién de la Iglesia catélica ante el estancamiento del capitalismo fue
diferente. Mientras los neoliberales caracterizan al Estado como una méqui-
na que sofoca y oprime a la sociedad civil, los catélicos sostenfan y todavia
sostienen que el Estado es el unico mediador legitimo en la lucha entre las
desatadas fuerzas del mercado y la sociedad civil (Juan Pablo II, 1995: 86).
En este pensamiento estaba y atin estd implicito que el Estado aloja buenas in-
tenciones. La comunidad catélica asume que el Estado aspira al bien comtn
y satisface los intereses de los habitantes de un pais, y se espera que el Estado
funcione de manera eficaz.

El problema surgié cuando el neoliberalismo introdujo una ideologia
que era parcialmente ajena a la doctrina social de la Iglesia catdlica. La intro-
duccién de una ideologia basada sélo en las leyes del mercado rompié con
las entonces dominantes ideas econdémicas y también con el tradicional pen-
samiento econdémico catélico, basado en visiones sociales sobre el trabajo, el
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salario, el precio justo, el ahorro, la caridad y el bien coman (Weber, 1989:
20). Las ideas neoliberales rechazaron la doctrina social catélica para colocar
en su lugar los principios de la individualidad, la racionalidad econémica, el
mercado, los intereses privados, la utilidad, la ganancia, la renta, la disciplina
laboral, la eficaciay la productividad. Los neoliberales promovieron sin reser-
vas una sociedad capitalista y moderna, pero criticaron el modelo de moder-
nizacién que la Iglesia catélica encarné en su doctrina social, especialmente
en los paises catdlicos (Naranjo, 1997: 203).

Max Weber y la ética protestante

Sin embargo, antes de echar un vistazo a este proceso, volvamos primero a
los clasicos y a la pregunta clésica fundamental: ¢por qué el capitalismo se
desarroll6 precisamente en Occidente y no en otros lugares? Georg Wil-
helm Freidrich Hegel investigd en general esta problemética en su libro Lec-
ciones sobre la Filosofia de la Historia (1840), donde examind las diferencias
econdmicas y culturales entre los Estados Unidos y América Latina. En los
Estados Unidos Hegel encontrd un nuevo estilo de vida que diferfa del de
América Latina, un fenémeno cuya explicacién Hegel interpretd sobre la
base de diferentes tipos de practicas religiosas. Una diferencia crucial entre
esos estilos de vida era que los protestantes en Estados Unidos se mostraban
emprendedores, no asi los catdlicos en América Latina (Hegel, 1982: 174).
En su corta visién histérica sobre la América inglesa y espanola, Hegel ob-
servo también que mientras los espanoles y criollos “fueron impulsados por
la vanidad a solicitar titulos y grados” (Hegel, 1982: 174), los ingleses “eran
industriosos que se dedicaron a la agricultura, al cultivo del tabaco y del
algodén” (Hegel, 1982: 174), tendieron en general hacia “el trabajo organi-
zado” (Hegel, 1982: 174); ademas, Hegel sentencié que América Latina “se
ha revelado y sigue revelindose impotente en lo fisico como en lo espiritual”

(Hegel, 1982: 171).1!

No tenemos suficiente informacién sobre la relacién intelectual entre
Hegel y Weber, y por lo tanto, es imposible determinar si hay alguna conexion
sustancial entre sus respectivas teorias del desarrollo. Sin embargo, Weber
menciona en Economia y sociedad (1921) la teoria del desarrollo de Hegel

11 Este problema fue replanteado posteriormente por el fildsofo italiano Ernesto Grassi. Si
se desea profundizar en este tema véase al propio Grassi, y si se desea consultar la polémica
que generd esta visién sobre latinoamérica véase a Juan Rivano (1964 y 1995) y a Joaquin
Barcel6 (1994). Sobre la controvertida figura politica y filoséfica de Grassi, quien fue parti-
dario del facismo y nazismo, léase a Victor Farfas (1998: 514).
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(Weber, 1993: 643). Comun a ambos pensadores fue, sin duda, la idea de que
el espiritu tuvo una gran significacién como fuerza impulsora del desarrollo
histérico. No obstante, como el propio Weber seniala, el origen y la historia de
esas ideas es algo mucho mas complejo de lo que la teoria de la superestructura
supone (Weber, 1989: 50). Weber sostuvo que las ideas no son, como sucle
sostener el materialismo dialéctico, reflejos o superestructuras de situaciones
econdmicas (Weber, 1989: 50). Por cierto, Weber fue mas all4 de las sugeren-
tes apreciaciones de Hegel, el primero que sistematizé la problemdtica sobre
la relacién entre religion y economia, especialmente la relacién entre la ética
protestante y el desarrollo del capitalismo.

El problema socioldgico de Weber, heredado de Marx, fue el surgimien-
to del capitalismo empresarial burgués con su organizacién racional del
trabajo libre. Su anélisis mostré que una serie de fenémenos sociales juntos
fueron fundamentales para el desarrollo capitalista de Occidente.' Este des-
cubrimiento rara vez ha sido observado en el debate sobre el subdesarrollo
econdmico y social de los paises pobres, en los cuales se suele resaltar prin-
cipalmente la relacion imperialista y desatender la influencia de ciertas ideas
religiosas y/o filosoficas en la formacion de un ethos econdmico; asi también, a
menudo se observa, como sefialé al comienzo, interpretaciones simplificadas
o distorsionadas de esta compleja relacion.

Weber hallé entonces una serie de factores dicisivos; entre ellos, una
teologia sistemdtica y lo que Weber describe como una ciencia verdadera,
es decir, una ciencia basada en la acumulacién sistemdtica de conocimien-
tos por medio de la observacion y el experimento, que posee fundamento
matematico y que se caracteriza por el método experimental, y nuevamente
por formas sistemdticas de pensamiento (Weber, 1989: 16). Las mismas ten-
dencias racionales se manifestaron en Occidente, tanto en la arquitectura,
en la literatura como en la musica (Weber, 1989: 6). Esto no significa que en
otros continentes o en otros paises no haya habido una reflexién filoséfica y
cientifica, sino mds bien que en esos paises y continentes no se ha alcanzado
una suficiente sistematizacion, racionalizacién y articulacién en el seno de la
filosofia o de la investigacion.

Segtin Weber, fue sélo en Occidente donde emergi6 una sociedad civil

(Weber, 1989: 15), y con ello se constituyeron los ciudadanos y la burguesta
como clase social. El proletariado, como clase, también se halla ausente en

12 Debe senalarse que cuando Weber hace referencia a Occidente, este concepto geografico
comprende en la prictica Holanda, Inglaterra, Escocia, Ginebra y Nueva Inglaterra. En su
analisis omitié signiﬁcativamente a Espana, Francia e Iralia.
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todo el mundo, salvo en Occidente (Weber, 1989: 15). Su ausencia se debia
a que faltaba la organizacién del trabajo libre, porque faltaban precisamente
las industrias (Weber, 1989: 15). Una estructura racional del sistema juridico
y administrativo tampoco se encuentra en otros continentes ni en otros pai-
ses. El capitalismo no sé6lo tiene necesidad de medios de produccién técni-
cos, sino también de un bien articulado sistema juridico y de administracién
de acuerdo a reglas formales (Weber, 1989: 16). En Espana, y por extension
América Latina, existia un sistematizado sistema juridico racional y también
una administracién racional, pero éstos administraban s6lo un antiguo y tra-
dicional sistema juridico, cultural y filoséfico; un sistema basado en la filoso-
fia escoldstica que, segin Hegel, ya en el siglo X VI era irrelevante y obsoleto

(Hegel, 1977: 104, tomo III).

Los Estados protestantes que primero desarrollaron el comercio y las for-
mas de produccion capitalistas fueron Holanda e Inglaterra. En estos paises,
¢ incluso en zonas aisladas de otros paises (Alemania nordoccidental), Weber
también descubrié una combinacién idiografica que resultaba especialmente
favorable para la temprana aparicién de una economia capitalista. Lo que
¢l encontré fue regiones relativamente pequenas donde el ascético protes-
tantismo habia echado raices; los calvinistas en los Paises Bajos, los pietistas
en Alemania, los metodistas en Inglaterra, entre diversas sectas en los Esta-
dos Unidos (Weber, 1989: 111), y en el movimiento Zinzendorft en Suecia
(Thurén, 1991: 90).

En los paises catdlicos, incluidos aquellos tradicionalmente ricos como
Espana, Portugal, Francia e Italia, se produjo un desarrollo considerable-
mente mas lento en direccién al capitalismo." La economia de esos paises se
caracterizaba principalmente por una mentalidad econémica tradicional; el
racionalismo econémico no se daba, segin Weber, entre los catdlicos (We-
ber, 1989: 32). Generalmente, los catélicos también preferfan el tipo de edu-
cacion orientada hacia los estudios humanisticos que la formacién de tipo
industrial y mercantil (Weber, 1989: 30); una razén adicional para que un
grupo reducido de catdlicos participasen de actividades empresariales capita-

listas (Weber, 1989: 18).

Weber hall6 que las zonas catdlicas de Alemania se encontraban signifi-
cativamente menos desarrolladas en un sentido industrial, que las partes pro-
testantes. En su mayoria, los dirigentes empresariales, los duenos del capital
y la bien capacitada fuerza de trabajo de las modernas empresas de la época

13 Véase, entre otros, los volumenes 1 y II sobre Doctor Jordi Nadal, publicados por la Uni-
versidad de Barcelona.
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eran protestantes (Weber, 1989: 17). Estas circunstancias fueron confirma-
das también a través de un estudio del desarrollo del capitalismo en otros
paises europeos, como por ejemplo Inglaterra y Holanda.

De lo que los protestantes en los paises econdmicamente mds desarro-
llados se quejaban no era de un desmedido poder de la Iglesia protestante
sobre la vida, sino mas bien de que ese poder fuese demasiado débil (Weber,
1989: 18). El protestantismo fue una intervencion de modo infinitamente
mayor en todas las esferas de la vida publica y privada, sometiendo a regula-
cién onerosa y minuciosa la conducta individual (Weber, 1989: 29). Rasgos
caracteristicos subyacentes a la configuracién de la ética protestante fueron
una ausencia de hedonismo y la simultdnea presencia de la actitud de que
el verdadero objetivo de la vida era ganar cada vez mas dinero. Empero, la
ganancia legal de dinero fue la expresién de la virtud en el trabajo. Los pri-
meros capitalistas protestantes desarrollaron la austeridad como una de sus
principales virtudes, mientras que todo consumo mds alld de lo estrictamente
necasario era considerado como contrario a la ética.

Un ascético estilo de vida también se hallaba en los monasterios catéli-
cos, pero esto operaba ante todo como base de la contemplacidn, una manera
de alejarse de lo mundano (Weber, 1989: 33). En resumen, la vida mon4sti-
ca era, segtin Lutero, el producto de un desamor egoista (Weber, 1989: 92).
Lo nuevo con el antes mencionado ascetismo protestante era, segun Weber,
que constitufa un principio rector para un modo de vida en el dmbito se-
cular. El monje en su monasterio, conforme a Weber, no diferia mucho del
comerciante que administraba sus asuntos de la mejor y mds eficiente manera
posible (Weber, 1989: 19). La propia piedra angular de su razonamiento la
encontré Weber en la doctrina de la predestinacién de Calvino. El calvinis-
mo proclamé que las personas deberian dirigir su atencién hacia la vida en
la Tierra. La doctrina de la predestinacién constituy6 un fundamento para
esta concepcion. Dios era omnipotente y omnisciente, segin los calvinistas.
Ya desde el comienzo de los tiempos habia estado determinando cudles eran
los elegidos del Senor; aquellos que llegarian al cielo después de la muerte.
Esta situacion no podia ser afectada por la correcta concepcion de la fe de las
personas. Los protestantes se preguntaban: ¢Pertenezco yo al grupo de los
elegidos? ;Y como estaré seguro de que lo soy? (Weber, 1989: 135). Muchos
calvinistas consideraron esto demasiado dificil de aceptar, y en su angustia
comenzaron a buscar signos de que, no obstante, el Sefior los veia a ellos con
buenos ojos. Muchos encontraron también en tales signos un llamado a apa-
ciguar la ansiedad, como por ejemplo el éxito en los negocios, un alto estatus
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entre otros creyentes, una impecable reputacion como padre de familia, etc.,
que podian ser invocados mediante un trabajo esforzado y una total ausencia

de despilfarro.

El trabajo y la vocacién llegaron a ser de este modo la actitud fundamen-
tal en la ética protestante, por lo cual no se debe desperdiciar el tiempo. El
trabajo debe llevarse a cabo como si fuera un fin en si mismo, una vocacion
— Beruf (Weber, 1989: 81)." La vocacién no dependia de que los salarios
fuesen bajos o elevados, sino que era el resultado de un largo proceso de edu-
cacién y socializaciéon (Weber, 1989: 61). Esos esforzados prostestantes no
consumian en forma innecesaria, sino que ahorraban e invertian, mientras
que los catélicos, por su parte, no deseaban restringir su consumo. Puesto
que el trabajo/vocacién fue considerado como lo principal entre los protes-
tantes, la ganancia se convirtié mds bien en un efecto secundario, pero un
efecto secundario por el que la persona se sentia obligada. Derrochar equi-
valdria a despreciar el trabajo, su origen. Fueron esas ideas las que dieron al
comportamiento de los empresarios protestantes su fundamento ético y su
motivacién (Weber, 1989: 35). La toma de posicidn de los catélicos frente a
las actividades mundanas fue, por su parte, completamente neutral, o esen-
cialmente tradicionalista (Weber, 1989: 39). El tradicionalismo econémico
fue al comienzo un resultado de la indiferencia paulina y de la intensa fe en
una Divina Providencia. En cuanto a la indiferencia mundana de San Pablo,
Weber puntualiza que:

En la era del apostolado cristiano, tal como se halla expresado en el Nuevo Testamento,
especialmente en la doctrina de San Pablo, la cristiandad adopta una posicién de indi-
ferencia, o por lo menos esencialmente tradicionalista, frente a la actividad mundana, a
consecuencia de las esperanzas escatoldgicas de las que estaban impregnadas las prime-

ras generaciones de cristianos (1989: 96).

Recapitulando, el trabajo fue, segun los cristianos, y posteriormente entre
los catélicos, un castigo divino. San Pablo traté de cambiar paulatinamente
esta actitud con la siguiente sentencia: “El que no quiere trabajar, que tampo-
co coma” (La Biblia, Nuevo Testamento, 2005: 431). En el mundo aristocra-
tico y caballeresco la riqueza debia ser heredada y no obtenida con el “sudor
de la frente”. Si no era obtenida por ese medio, se adquiria por medio de la
conquista, reconquista, pillaje o bandolerismo (Bustelo, volumen I: 248)."> El

14 Aqui hace Weber una disquisicién sobre la connotacion religiosa del concepto profesion.
A ¢élle parece que las culturas catdlicas carecen de esa connotacion.

15 Francisco Bustelo sostiene que “1. La Repoblacién que acompaiié ala Reconquista propicié
desde el siglo XIII un régimen seforial en Espana, cuya clase hegeménica —los sefiores o no-
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capitalismo por medio de la ética protestante abrié de esta manera nuevas pro-
babilidades “pacificas” de lucro para la adquision de ganancias (Weber, 1989:
9). La riqueza material se podia y se puede obtener y acumular, a partir de
dicha ética, a través del trabajo, la industria, el intercambio y la innovacién.

Sobre las interpretaciones simplificadas o distorsionadas de esta com-
pleja relacién se puede agumentar que la ética protestante racional no es una
condicién permanente para el capitalismo en general, sino s6lo para su inicial
puesta en movimiento. Weber clarificé esto sosteniendo que ¢/ capitalismo
VICtorioso ya no necesita por mds tiempo su apoyo — el de la ética protestante,
pues con el tiempo el capitalismo se sustenta en sus propias reglas del juego

(Weber, 1989: 86).

Weber no buscé, por lo tanto, criterios universales y permanentes para
comprender y explicar el desarrollo del capitalismo; mds bien quiso ilustrar
un fendémeno socioldgico que explica cémo originalmente pudo ocurrir. We-
ber expresé claramente sus intenciones socioldgicas:

Pero, ciertamente, no es mi intencién sustituir una explicacién causal unilateralmente
materialista de la cultuta y de la historia por otra espiritualista igualmente unilateral.
Ambas explicaciones son igualmente posibles, pero cada una de ellas aporta poco a la
verdad histdrica, si pretende construir el resultado en lugar del inicio de una investiga-
cién (1989: 261).

Sin ser en ningtn sentido la causa del capitalismo, que ya existia en Eu-
ropa Occidental, la ética protestante evidencié constituir una poderosa fuerza
motriz para la nueva clase econdmica, una fuerza que no sélo absolvié a los
capitalistas de la acusacién de ser culpables del pecado de codicia, sino que
también ofrecié una confirmacidn divina a su estilo de vida.

El autor de Rerum novarum, Ledn XIII, murié en 1903, un ano antes
de la publicacion de La ética protestante y el espiritu del capitalismo, y hoy no
podemos ni siquiera imaginarnos cudl habria sido su eventual reaccién ante
la obra de Max Weber. Lo que si sabemos, y se puede considerar una ironia de
la historia, es que cuando José Maria Escriva de Balaguer, fundador del Opus
Dei, y su institucion exaltaron el trabajo y la disciplina como una vocacién,
fueron acusados por otros catélicos de querer introducir ideas protestantes
en el mundo catdlico (Pilsson, 1989: 33).

bles— tenfan una mentalidad ‘feudal’ poco o nada productiva. 2. Ese sistema era muy expansivo,
pues lo que querfan los sefiores era acrecentar sus sefiorios en guerras de conquistas o reconquis-
tas; ademds, las escasas posibilidades econémicas que brindaba la vida econdmica del pais hacfan
que muchos plebeyos buscasen en el oficio de las armas un medio de ganarse la vida”.
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En el umbral de una nueva ética econdmica catdlica

El Papa Benedicto XVI sostiene, entre otras cosas, que los diversos textos bi-
blicos exigen constantemente “relecturas”, v ademds seniala que:
y q

Los textos antiguos se retoman en una situaciéon nueva, leidos y entendidos de manera
nueva. En la relectura, en la lectura progresiva, mediante correcciones, profundizacio-
nes y ampliaciones tacitas, la formacién de la Escritura se configura como un proceso
de la palabra que abre poco a poco sus potencialidades interiores, que de algin modo
estaba ya como semilla y que sélo se abren ante el desafio de situaciones nuevas, nuevas
experiencias y nuevos sufrimientos (Ratzinger, 2008: 13).

Sin embargo, antes de Benedicto X V1, el Papa Juan Pablo II aplicé esta
metodologia hermenéutica, especialmente cuando “releyd” Rerum novarum
(Juan Pablo II, 1995: 5). En efecto, Juan Pablo II también propuso una “re-
lectura” de la Enciclica de Ledén XIII al decir que “la conmemoracién de la
Rerum novarum no seria apropiada sin echar una mirada a la situacién ac-
tual” (Juan Pablo II, 1995: 25). Juan Pablo II queria mirar las “cosas nuevas”
(0p. cit.: 5), aun cuando varios Papas —entre otros Pio XI y XII—ya habian
hecho una relectura y reactualizacién de la enciclica en cuestién. Sin duda,
Juan Pablo II asumid el escrito bajo nuevas situaciones y desafios, especial-
mente las del resurgimiento del liberalismo —en particular en su versién
neoliberal— y los del comienzo del proceso de globalizacién. Frente a los
nuevos desafios, los empresarios y trabajadores catélicos ya habian solicitado
una reactualizacién de Rerum novarum (op. cit.: 3). El problema fue, y sigue
siendo, que la Iglesia catdlica ni durante la Edad Media ni en los tiempos mo-
dernos ha elaborado una politica econdémica propia o desarrollado un andlisis
econdmico en el sentido de Schumpeter (Schumpeter, 1995),' en contraste
con lo ocurrido por ¢jemplo en el seno del liberalismo o el neoliberalismo.
Aun cuando Juan Pablo II considerd que Rerum novarum “puede ser leida
como una importante aportacién al andlisis socioecondmico de finales del
siglo XIX” (Juan Pablo IT, 1995: 106). La Iglesia catélica suele hablar ocasio-
nalmente sobre cuestiones econdmicas, pero entonces su opinién s6lo adop-
ta el cardcter de recomendaciones cristianas generales.

Dentro de la Iglesia catélica, como se mencioné anteriormente, ha habi-
do desde hace mucho tiempo una profunda contradiccién en su visién sobre
el capital, la empresa, el trabajo y la produccién; ha estado més centrada en
cémo se distribuye la riqueza material y ha prestado poca atencién a cémo
se la crea. Hoy, sin embargo, ha comenzado finalmente a plantear y estudiar

16 Véase a Shumpeter (1995) si se desea profundizar en lo que significa “analisis ecconémico”

194



Eduardo Naranjo. Ura nueva ética econdmica catdlica en respuesta al nuevo liberalismo

cémo se crea esta riqueza; particularmente, cuando Juan Pablo II sostiene
« . . ., . , .

que “la Iglesia reconoce la justa funcion de los beneficios, como indice de la

buena marcha de la empresa” (op. ciz.: 70), argumentando ademds que:

La moderna economia de empresa comporta aspectos positivos, cuya raiz es la libertad
de la persona, que se expresa en el campo econdmico y en otros campos [...] Si en otros
tiempos el factor decisivo de la produccion era la tierra y luego lo fue el capital, entendi-
do como conjunto masivo de maquinarias y de bienes instrumentales, hoy dfa el factor
decisivo es cada vez mas el hombre mismo, es decir, su capacidad de conocimiento,
que se pone de manifiesto mediante el saber cientifico, y su capacidad de organizacién
solidaria, ast como la de intuir y satisfacer las necesidades de los demds (Juan Pablo II,

1995: 64-65).

He descrito cémo Juan Pablo IT actualizé analiticamente Rerum nova-
rum de 1891 con su enciclica Centesimus annus, escrita exactamente cien
anos mas tarde. De esta manera, mientras Rerum novarum descartaba al
mercado como un 6ptimo asignador de los recursos econémicos y huma-
nos, Centesimus Annus afirma que “da la impresién de que, tanto a nivel
de Naciones, como de relaciones internacionales, e/ libre mercado sea el ins-
trumento mas eficaz para colocar los recursos y responder eficazmente a las
necesidades” (Juan Pablo II, 1995: 68). Al mismo tiempo, Juan Pablo II
desecha al “sistema socialista”, debido a “la violacién de los derechos huma-
nos a la iniciativa, a la propiedad y a la libertad en el sector de la economia”
(Juan Pablo IT, 1995: 46). Sin duda, aqui hizo Juan Pablo I una relectura de
Mater et Magistra de Juan XXIII (Juan XXIII, 1995: 11) y de Populorum
Progressio de Pablo VI (Pablo VI, 1995: 221), quienes ya habian puesto en
entredicho la propiedad privada como un derecho natural. La nueva doctri-
na social catélica, formulada por Juan Pablo II, aceptd en cierta medida al
sistema capitalista con su idea de libre mercado, de trabajo libre y de la li-
bre iniciativa de los individuos. No obstante, Centesimus Annus recomienda
que el libre mercado sea controlado por la sociedad y el Estado:

En este sentido se puede hablar justamente de lucha contra un sistema econémico, en-
tendido como método que asegura el predominio absoluto del capital, la posesion de
los medios de produccién y la tierra, respecto a la libre subjetividad del trabajo del
hombre. En la lucha contra este sistema no se pone, como modelo alternativo, el siste-
ma socialista, que de hecho es un capitalismo de Estado, sino una sociedad basada en
el trabajo libre, en la empresa y en la participacién. Esta sociedad tampoco se opone al
mercado, sino que exige que éste sea controlado oportunamente por las fuerzas sociales
y por el Estado, de manera que se garantice la satisfaccién de las exigencias fundamen-

tales de toda la sociedad (Juan Pablo II, 1995: 69-70).
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La Iglesia catdlica ha intentado durante el ultimo tiempo liberar a los
empresarios catdlicos de los profundos conflictos confesionales, existenciales
e ideoldgicos anteriores. En Centesimus Annus en el acapite 35, referido al
capitalismo y los beneficios, se puede leer por ejemplo que:

La Iglesia reconoce la justa funcién de los beneficios, como indice de la buena marcha
de la empresa. Cuando una empresa da beneficios significa que los factores productivos
han sido utilizados adecuadamente y que las correspondientes necesidades humanas

han sido satisfechas debidamente (Juan Pablo II, 1995: 70).

Es importante recordar que para los protestantes la ganancia se habia
convertido en un Jeit motiv, casi una obligacion. Centesimus Annus trabaja
en esta misma direccién y ha comenzado a disefar una nueva ética econdmica
catdlica amoldada a ese espiritu del capitalismo. Dentro de esta relectura, la
ganancia no tiene ya la connotacién de “avaricia” (codicia). Permitaseme citar
de Centesimus Annus el acépite 42, referido al capitalismo:

Si por “capitalismo” se entiende un sistema econémico que reconoce el papel funda-
mental y positivo de la empresa, del mercado, de la propiedad privada y de la consi-
guiente responsabilidad para con los medios de produccién, de la libre creatividad en
el sector de la economia, la respuesta ciertamente es positiva, aunque quizd serfa mas
apropiado hablar de “economia de empresa’, “economia de mercado’, o simplemente
de “economia libre”. Pero si por “capitalismo” se entiende un sistema en el cual la liber-
tad, en el 4mbito econdmico, no estd encuadrada en un sélido contexto juridico que
la ponga al servicio de la libertad humana integral y la considere como una particular
dimensién de la misma, cuyo centro es ético y religioso, entonces la respuesta es absolu-
tamente negativa (Juan Pablo II, 1995: 83-84).

Tampoco debe olvidarse que para los protestantes el trabajo arduo era
asumido como un /amado, una vocacién. La Iglesia catdlica ha tenido his-
téricamente un trauma teoldgico respecto al trabajo. Asi, mientras Rerum
Novarum ain condenaba el trabajo en términos biblicos, es decir, el trabajo
era caracterizado como “penoso porque es expiatorio” (Ledn X111, 1999: 23),
Centesimus Annus lo glorifica en cambio casi en “términos protestantes” Hoy
se podria parafrasear a Weber diciendo que la nueva ética econdmica catélica
y el espiritu del capitalismo se acompasan lentamente cuando, en Centesimus
Annus en el acdpite 32, se sostiene que:

Es su trabajo disciplinado, en solidaria colaboracién, el que permite la creacién de co-
munidades de trabajo cada vez més amplias y seguras para llevar a cabo la transfor-
maci6n del ambiente natural y la del mismo ambiente humano. En este proceso estdn
comprometidas importantes virtudes, como son la diligencia, la laboriosidad, la pru-
dencia en asumir los riesgos razonables, la fiabilidad y la lealtad en las relaciones inter-
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personales, la resolusién de dnimo en la ejecucién de decisiones dificiles y dolorosas,
pero necesarias para el trabajo comun de la empresa y para hacer frente a los eventuales

reveses de la fortuna (Juan Pablo I1, 1995: 64).

Ademis, Juan Pablo II hizo algunas otras disquisiciones sobre el trabajo
en términos protestantes y también en el espiritu del Opus Dei, a saber: “El
trabajo pertenece, por tanto, a la vocacién de toda persona; es mds, el hombre
se expresa y realiza mediante su actividad laboral” (Juan Pablo I1, 1995: 14).

Otro problema, y este también se puede interpretar como una relectura,
era que las competencias profesionales como una vocacidén no estaban pre-
sentes en la mentalidad econémica-catélica. Aqui también se puede obser-
var un cambio estructural cuando Centesimus Annus se dirige sobre todo a
los trabajadores y subraya que los problemas del presente no son “sélo poder
ofrecer una cantidad de bienes suficientes, sino el de responder a una deman-
da de calidad: calidad de la mercancia que se produce y se consume, calidad
de los servicios que se disfrutan, calidad del ambiente y de la vida en general”

(Juan Pablo I, 1995: 72).

El mundo catélico fue en parte econdmicamente hermético, pero la re-
lectura evidencia que Juan Pablo II se pronuncia en contra del aislacionismo,
y en su lugar promueve una politica de globalizacién y de libre comercio:

En afios recientes se ha afirmado que el desarrollo de los paises mas pobres dependia
del aislamiento del mercado mundial, asi como de su confianza exclusiva en las propias
fuerzas. La historia reciente ha puesto de manifiesto que los paises que se han margina-
do han experimentado un estancamiento y retroceso; en cambio, han experimentado
un desarrollo los paises que han logrado introducirse en la interrelacion general de las
actividades econémicas a nivel internacional (Juan Pablo II, 1995: 67).

Sin duda, se desprende de la lectura de Centesimus Annus que éste ha
abierto el camino para un didlogo fructifero entre la doctrina social catdlica y
la economia de mercado. Por primera vez se habla en un documento papal de
un reconocimiento de la actividad empresarial y de la ganancia. La oposicén
al capitalismo ha tenido una larga tradicién, tanto en el catolicismo como en
el humanismo. Centesimus Annus liberd éticamente a los empresarios catdli-
cos permitiéndoles comprometerse social y econdmicamente con #na nueva

fase del desarrollo capitalista, tanto en el sector industrial como en el sector
agricola, y también internacionalmente. Centesimus Annusy el neoliberalismo
comparten varios puntos en comun, por ejemplo, la defensa de la propiedad
privada, la libertad econémica, la defensa de la empresa y el trabajo discipli-
nado, sélo difieren en el papel asignado al Estado y la idoneidad del mercado
para una mejor distribucion de los recursos econdémicos y humanos.
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Los empresarios cat6licos habian carecido desde hacia mucho tiempo de
una zueva ética econdmica catélica. Antes no habian sabido cémo compor-
tarse y orientarse en el mundo de los negocios y, con ello habrian arribado a
una ambivalente y dudosa situacién. Rerum novarum les habia prohibido la
codiciay las rentas usurarias. Hoy reciben una nueva ética empresarial a través
de las nuevas enciclicas papales, especialmente a través de Centesimus Annus.

Conclusién

En las ultimas décadas el capitalismo se ha consolidado y ya no es necesaria,
en el sentido de Weber, la autoridad ética de la religion. La consolidacién del
capitalismo resulta evidente incluso para el mundo catélico; con el tiempo
también se ha abierto paso la idea de que para lograr un progreso similar
dentro de su propio mundo es necesaria una nueva ética econdmica catdlica.
Los empresarios catélicos estaban necesitados de una nueva actitud frente
al trabajo, la ganancia, el ahorro y la acumulacién de capital. Los principios
fundamentales de la ética protestante fueron el ascetismo mundano, el tra-
bajo duro, el deber, la sencillez y la efectividad en el oficio. El catolicismo se
encontraba totalmente alejado de esos principios para estimular el desarrollo
econdmico capitalista.

La doctrina social catélica constituia indudablemente un obstaculo para
el desarrollo de una bien articulada ideologfa capitalista en los paises de cul-
tura catdlica. Los tiempos modernos exigian una ética econémica también
moderna, para otorgar entera libertad al espiritu de los modernos lideres em-
presariales. En resumen, se necesitaban cambios estructurales de la actitud
religiosa ante una nueva acumulacién de riqueza en la sociedad.

La expansion global del capitalismo y la caida del Muro de Berlin colo-
caron al catolicismo ante nuevas controversias y desafios. El colapso total de
las sociedades “socialistas” ha tornado més facil para la Iglesia catélica definir
su posicion en relacion con el capitalismo, las empresas, los trabajadores, las
ganancias y la ética econémica. Cuando las sociedades capitalistas y “socialis-
tas” competian politica y econémicamente entre si, la Iglesia se vio obligada a
adoptar ticticamente una tercera posicion, lo que a menudo la llevé a formu-
lar un collage ideolégico. El marxismo representaba una doble amenaza para
el catolicismo: en primer lugar se trataba de una doctrina atea y, en segundo

lugar, se ganaba las almas de los pobres (Naranjo, 1997: 46).

Rerum Novarum establecié ciertamente un nuevo paradigma en relacién
con la anterior toma de posicién de la Iglesia catdlica frente a “la cuestion
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obrera” o el “conflicto entre el capital y el trabajo”; sin embargo, Centesimus
Annus implicé, ética y teoldgicamente, una ruptura epistemoldgica respecto a
Rerum Novarum. El documento de Juan Pablo II rompié radicalmente con
las ideas econémicas escoldsticas. La Iglesia catdlica ha formulado a veces, alo
largo de dos milenios, pronunciamientos ambivalentes sobre cuestiones eco-
némicas. Ahora, en la nueva doctrina social catélica, ya no hace su aparicién
la condena al culto de Mamdn ni el horror o antipatia en su contra.

Ciertamente, la Iglesia catélica no propone un modelo econémico, s6lo
ofrece una orientacién ideal a través de la nueva doctrina social, “la cual [...]
reconoce la positividad del mercado y de la empresa, pero al mismo tiempo
indica que éstos han de estar orientados hacia el bien comin” (Juan Pablo II,
1995, 85). La Iglesia catdlica se inclina por una participacién activa del Estado
en la actividad econdémica, sin por ello sofocar “la libre iniciativa de los indi-
viduos” (Juan Pablo II, 1995: 95). Eso si, Juan Pablo II desea que Centesimus
Annus seadada a conocer y que sea aplicada en los distintos paises (Juan Pablo
I1, 1995: 109). Sus palabras y recomendaciones son, por lo tanto, un programa
de accién (Juan Pablo I, 1995: 110).

Dos cuestiones han impregnado este articulo. La primera fue investigar
el surgimiento y desarrollo de una nueva ética econémica catélica. La segun-
da era si, y en tal caso como, esta ética se diferencia de la ética protestante
formulada por Weber. Ambas éticas fueron formuladas e impulsadas en cam-
biantes épocas y ambientes histéricos. La ética protestante emergié durante
los inicios del capitalismo y proporciond a esta nueva forma de produccion
una ideologia que otorgd una plena consagracion ética. Por el contrario,
la nueva ética econdémica catdlica emerge cuando el capitalismo ya se halla
establecido, y la globalizacién se encuentra en una fase inicial. Los lideres
empresariales catdlicos necesitaban en todos los casos de la autoridad moral
de la religién para moverse “libres de pecado” en el mundo de los negocios.
La nueva ética econdmica catélica se ha desembarazado hoy de los residuos
econdmicos escoldsticos e irradia el mismo espiritu que esparcid la ética pro-
testante en el siglo XVIL

Es importante subrayar que la ética protestante carecia de un corpus ted-
rico, estructurado en principios claros y transparentes. Se trataba de una éti-
ca religiosa, de un ezhos, que en conexién con un espiritu econémico alentd
el desarrollo ulterior del capitalismo. Weber descubri6 el espiritu capitalista
personificado en las formulaciones utilitaristas de Benjamin Franklin (We-
ber, 1989: 24). La nueva ética econdmica catélica tampoco se encuentra
materializada en un tnico documento. Centesimus Annus constituye un co-
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mienzo en esta nueva etapa y proporciona los principios necesarios para que
los empresarios catdlicos puedan desenvolverse comodamente en el mundo
de los negocios. Es importante destacar también que Centesimus Annus sin-
toniza ahora con las virtudes protestantes; es decir, que el trabajo duro con-
lleva mejores ingresos, la vida sencilla implica bajo consumo y alto ahorro, y
el ahorro conduce a inversiones que pueden ser utilizadas de manera rentable
y generar aun mds oportunidades de inversion.

La nueva ética econémica catélica no difiere esencialmente de su par,
la ética protestante. El espiritu del capitalismo cristalizd, segin Weber, en la
busqueda racional de beneficios y en la sistemética organizacién de la fuerza
de trabajo libre. Diversos pasajes de Centesimus Annus irradian de diferentes
maneras el mismo espiritu que la ética protestante. Juan Pablo II también
propicia la libre empresa, el libre mercado, la propiedad privada y el trabajo
como vocacion. La Iglesia catdlica asume, ética y espistemoldgicamente, dos
principios bésicos para el mejor desarrollo del capitalismo: por una parte, la
ganancia y, por otra, el trabajo disciplinado. Weber utilizé el refran de “co-
mer bien o domir tranquilo” para distinguir la mentalidad econémica entre
el protestante y el catdlico, de la cual el catélico preferfa domir tranquilo
(Weber, 1989: 34). Sin duda, después de Centesimus Annus el empresario
catdlico dejara de domir tranquilo.

Bajo el desarrollo econémico actual y la incipiente globalizacién se pue-
de sostener que el capitalismo ha ido paulatinamente consolidando su po-
sicién y ya no necesita de la autoridad moral de ninguna religién. Esta tesis
weberiana no es muy clara para los paises de cultura catélica. Eso si, los em-
presarios catdlicos pueden sentirse ahora libres de los anteriores conflictos
existenciales y escoldsticos. Los empresarios catdlicos de hoy pueden lograr, y
con ello, acceder a una nueva forma de vida y de pensar. Sin embargo, atn hay
un problema no resuelto. Algunos paises todavia se encuentran en un estado
de atraso econémico. La pregunta es si la nueva ética econdmica catélica ayu-
dard a generar suficiente bienestar a los paises del mundo catélico.
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