LA SALVACION DE LAS ALMAS
Estado e Iglesia en la pugna por las masas, 1920-1940

Enrique Guerra Manzo

Este articulo analiza el proceso mediante el cual Iglesia y Estado se disputan la hegemonia
sobre las masas entre 1920 y 1940. Postula que se traté de dos proyectos de orden social
encontrados que polarizaron a la sociedad mexicana en diversos campos (religioso, educativo,
social). Detrds de esas disputas es posible localizar una “crisis de participacién de las masas” en
la arena publica y una crisis de secularizacién. La primera crisis marca el nacimiento del Estado
posrevolucionario mexicano y es resuelta con el proceso de empaquetamiento de las masas
durante el sexenio cardenista (1934-1940) y la conformacién de un modus vivends pero no asi
la crisis de secularizacién.
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ABSTRACT

This article review the process by means of which the Church and State struggle for the
hegemonic over the masses between 1920 and 1940. The hypothesis is that had two projects
of social order that polarized to the Mexican Society in different fields (religious, educational,
social). Behind of this fights is possible to find a “mass’s crisis of participation” in the public
sphere and a crisis of secularization. The first crisis mark the born of postrevolutionary Mexican
State and is resolve by the process of packing of the masses in the official political party during
the presidential period cardenista (1934-1940) and the conformation of a modus vivendsi but
not such the crisis of secularization.

Key words: Catholic Church, mexican State, modus vivends, crisis of secularization, crisis of
participation.
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El 27 de enero de 1923, tras el grave incidente del Cerro del Cubilete y la expulsién
del delegado pontificio del pais,' el presidente Alvaro Obregén envio una carta a los
obispos en donde les invitaba a colaborar con el proyecto de reformas sociales de la
revolucién y a evitar el choque entre Estado e Iglesia por el “espiritu (de las masas)”.
Obregén afirmaba que ambas instituciones podian coincidir en impulsar la justicia
social, pues, el propio “Jesucristo [...] estd siendo considerado como el socialista mds
grande que haya conocido la humanidad”.?

El 5 de febrero de 1923, los arzobispos Leopoldo Ruiz y Flores, de Morelia, y José
Mora y del Rio, de la Ciudad de México, en su nombre y el de los obispos de Guadala-

jara, Puebla y Oaxaca, respondieron a Obregén en los siguientes términos:

Permitanos usted, sefior presidente, recordar que las dos soluciones que se han querido dar
aese problema (el problema social), la socialista y la catélica, por mds que van de acuerdo en
reconocer muchos de los males gravisimos de la época, estdn en todo en desacuerdo cuando
se trata de sefialar el origen de ese malestar y en verdadero antagonismo cuando se trata de
los principios de que hay que partir para aplicar los debidos remedios; porque mientras los
socialistas quieren encontrar el origen de ese mal en la propiedad individual, en el capital,
en las relaciones de familia y en los vinculos mismos de la religién; los catélicos lo encontra-
mos en el abuso de la propiedad, en el capitalismo, en la relajacién de los vinculos familiares,
en laignorancia religiosa y en la relajacién de las costumbres, causas todas que directamente
o indirectamente provienen de la disgregacién social que trajeron consigo los principios
liberales [...] desde el absolutismo de los reyes hasta la tiranfa de los gobiernos individualistas.
Si del origen de esos males pasamos a los principios a que hay que acudir en busca del
remedio, el antagonismo entre socialistas y catélicos es patente, porque los primeros en
nada tienen en cuenta a Dios, ni la conciencia, ni la moral cristiana, ni la vida futura, y los
segundos se basan precisamente en estos fundamentos de la vida social que aquellos minan.?

Como puede apreciarse, Obregén, siempre pragmdtico en remover toda clase de
obstdculos a la centralizacién y consolidacién del Estado posrevolucionario, mostraba
disposicion para no radicalizar las relaciones Iglesia-Estado y llegar a un modus vivend.
Empero, la jerarquia catélica no parecia dispuesta a ello. Encontraba que ambos
proyectos de orden social eran excluyentes y vefa como una amenaza para el proyecto
de orden social cristiano, al de los revolucionarios. La llegada de Plutarco Elfas Calles
a la Presidencia y el estallido de la Cristiada obligarfan al clero a reconsiderar esa
actitud intransigente. De ese modo, entre 1920 y 1938 las relaciones Iglesia-Estado

! Sobre este incidente, véanse Rius Facius, 1966; Torres Septién y Solis, 2004.
% Citado por O’Dogherty, 1991, p. 130.
% Citado en 7bid., p. 129.
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fueron sinuosas y tirantes. No serfa sino hasta fines de la década de 1930 cuando
empezarfa a consolidarse una “complicidad equivoca” entre las partes.

Las décadas de 1920 y 1930 registraron el enfrentamiento entre dos “fanatismos”
que se disputaban el “espiritu de las masas”. El objeto del presente ensayo es analizar
el modo en que se resolvi6 esa disputa y las consecuencias que tuvo en la estructuracién
del sistema politico mexicano que emergfa entre 1920 y 1940.

Aqui se parte del supuesto de que las relaciones Iglesia-Estado deben comprenderse
como un enfrentamiento entre dos bloques con proyectos de orden social encontrados
que atraviesan a todos los campos de la sociedad. Bobbio ha sugerido para el caso de
Italia que este tipo de conflictos pueden ser ubicados en el contexto de las dos crisis
cldsicas que marcaron el nacimiento de los Estados modernos: la crisis de secularizacién
durante la cual van surgiendo “los ideales, los modos de vida, las actitudes culturales
cuya difusion caracteriza la transicién de la sociedad preindustrial a la industrial”, y la
crisis de participacién “mediante la cual se va ampliando la base de consenso del
Estado” moderno “por obra de las clases sociales que entran en el proceso productivo
de la gran industria”.* En la mayorfa de los pafses la primera crisis precedid a la segunda.
Pero cudl fue el caso de México? Nuestra hipétesis es que en las décadas de 1920 y
1930 estdn presentes las dos crisis. Con el modus vivendi de 1938 se resolverd la crisis
de participacién, pues la Iglesia termina cediendo —o mds bien pierde— el control de
las masas en la arena politica y sindical, y orienta a sus huestes hacia un apoyo ideoldgico
al régimen. Con ello podria decirse que se resuelve el problema de la participacién de
las masas y la Iglesia se convierte en forjadora del nuevo régimen no sélo al contribuir
a frenar el radicalismo cardenista, sino también en la civilizacién de las pasiones politicas.
Pero en lo que concierne a secularizacién, la lucha por las almas y las conciencias (los
cdnones de comportamiento), la batalla sigue en pie hasta el dia de hoy: Loaeza,
Blancarte y Gonzdlez Casanova, respectivamente, registran evidencias sobre como la
Iglesia no ha dejado de oponerse a la secularizacién: modas, cine, bailes... y sobre todo
en el campo moral y educativo.” Aunque ambas crisis estén estrechamente entrelazadas,
el presente ensayo se ocupa de la primera de ellas.

RAICES DEL ORDEN SOCIAL CATOLICO Y DEL ORDEN SOCIAL POSREVOLUCIONARIO

La nocién de sociedad que tenfa el catolicismo mexicano del dltimo tercio del siglo XIX
y hasta el periodo de entreguerras del siglo XX se inspiraba en la tradicién aristotélico-

4 Bobbio, 1993, pp. 59-60.
> Loaeza, 1985 y 1999; Blancarte, 1993; Gonzdlez Casanova, 1972.
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tomista: la sociedad era considerada como una agrupacién natural, resultado no de un
contrato social, sino de la noble capacidad humana de comunicacién. Merced a ella
los hombres se reunfan en grupos y luego éstos se aglutinaban en otro grupo mds
“universal y comprensivo” dentro del cual se movian anchamente “obedeciendo a la ley
de una soberana armonia”. El grupo fundamental era la familia, las familias se agrupaban
en clases y cada clase se consagraba a una funcién. Ademds de estas asociaciones de
cardcter natural habfa otras de cardcter voluntario, constituidas por las personas que
practicaban una misma industria u oficio. Todos los grupos ordenados en sus clases y
todas las clases jerdrquicamente ordenadas entre si, formaban la sociedad, “asociacion
ancha en la que todas las otras se mueven con anchura’. En sintesis, afirma Adame
Goddard, “la sociedad era una unidad compuesta de grupos, distribuidos en clases y
de base familiar”.¢

Desde el punto de vista de su organizacién politica, afirma Donoso Cortés,” los
grupos de familias constituyen un municipio, la multitud de municipios forman la
unidad nacional. El Estado representa la unidad nacional. La base de la sociedad civil
o politica, eran los grupos intermedios, la base armdnica de ellos constitufa la unidad
social. Sobre las unidades nacionales estaba la unidad de las naciones catélicas con sus
principes cristianos, fraternalmente agrupados en el seno de la Iglesia.

El pensamiento catdlico, que condend los “Derechos del hombre” en 1791, vio en
el liberalismo la fuente de sus males: era el enemigo a vencer y la raiz de las concepciones
mundanas de la historia que amenazaban a la Iglesia (positivismo, marxismo, anarquismo,
entre otras). Bobbio ha resumido el modo en que el pensamiento papal —mediante
diversas enciclicas— respondié a los desafios del liberalismo y de las concepciones
mundanas de la historia. Primero, afirma, fue la actitud del encierro, rechazar cualquier
idea nueva y cualquier interrogacién, el Syllabus (1864) de Pio IX es su principal
manifestacién. Con ello el pensamiento catdlico parecfa dar la razén a quienes lo
consideraban ya “fuera de la historia” y una “suma de oscurantismo”. El Syllabus
planteaba que la historia de los dltimos cuatro siglos era una historia de extravios, una
caida fatal en una cadena de errores, y el socialismo —que nace del tronco del liberalismo—
los compendiaba a todos y los llevaba a sus extremos, asi como a intolerables
consecuencias. No habia otro camino que el “puro y simple regreso a la casa del padre”.
No obstante, la Iglesia al no poder contener el progreso histérico se habia visto obligada
a pactar de vez en cuando con las élites politicas de diversos Estados, con la ilusién de
algtin dia retomar el timén que se le habia escapado de las manos.

¢ Adame Goddard, 1981, pp. 44-45.
7 Donoso Cortés, 1985.
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A pesar de la tozudez con que se habia condenado al liberalismo, aduce Bobbio,
desde la enciclica Mirari vos (1832) hasta el Syllabus, y la desconfianza con que habfan
sido vistos y contenidos los catélicos liberales, entre 1870 y 1880, al comienzo del
papado de Ledn XIII, la urgencia de encontrar algin arreglo entre la Iglesia y las
instituciones liberales ya casi no era discutida por nadie: aunque en el discurso se
continuaban “lanzando rayos contra el liberalismo”, se aceptaba de la época liberal su
resultado mds importante: “cierta manera de ordenar la cosa publica, cuyos elementos
caracteristicos eran algunas libertades civiles garantizadas y vigiladas, cierta restringida
libertad politica, y un parlamento en parte representativo”.® Asi, afirma Rogues, la
actitud romana del encierro no impidié que se manifestard “una verdadera vitalidad
evangélica’ en diferentes dreas: expansién de érdenes religiosas, calidad de la pastoral
local y la vida de las comunidades, aparicién de preocupaciones sociales, que Leén XIII
contribuird a promover con su enciclica Rerum Novarum (1891).°

Durante el periodo de entreguerras, sostiene Rogues, la figura global del catolicismo
sigue siendo la del siglo XIX, aunque con algunos cambios: aceptacién por parte de la
Iglesia de su separacion respecto al Estado (como en Francia), fraternidad entre creyentes
y no creyentes en las trincheras de la guerra de 1914, didlogo con otras confesiones
cristianas, acontecimientos que irdn preparando lo que fue el concilio Vaticano 1I de la
posguerra.’” Empero, en México, al igual que en otros paises de América Latina, los
acercamientos Iglesia-Estado pasaron por tiempo y ritmos distintos."’

De estos entramados complejos entre las relaciones del catolicismo con el liberalismo,
saldrdn sintesis y expresiones nacionales que sélo el andlisis empirico puede revelar. De
ahi, que en el caso mexicano encontremos a una tozuda jerarquia eclesidstica que se
niega a hacer concesiones y pactar con el Estado posrevolucionario en la primera mitad
de la década de 1920.

Por otra parte, la revolucién mexicana, como ha visto Cérdova, nace acompafiada
de una “candente defensa del pasado”. No el pasado porfirista, sino el de la tradicién
libertaria iniciada en la revolucién de independencia, continuada en la larga lucha
de liberales contra conservadores, y que culmina con las guerras de Reforma, la
lucha contra la intervencién francesa y el triunfo de la Republica (1867). El gran
ideario de esa tradicién quedé resumido en la Constitucién de 1857.'

& Bobbio, 1993, p. 36.

? Rogues, 1997, pp. 61-86.

1 Rogues, 1997.

"' Mallimaci, 2004, pp. 19-44.

12 Cérdova (1984, p. 87) hace una sintesis de su ideario.
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La generacién de liberales que accedi6 al poder en 1855 experimentd el trauma de
la pérdida de casi la mitad del territorio nacional frente a los Estados Unidos, tras la
guerra mexicano-estadounidense (1846-1848). Crefan que si no se estimulaba el
crecimiento econémico y la estabilidad politica, la existencia de México como pais
estaba en riesgo. Para ello se propusieron como programa “reemplazar lo que
consideraban los pilares inestables del viejo orden [colonial] —la Iglesia, el ejército, los
caciques regionales, los pueblos comunales— por una ‘estructura moderna’”. Comenzaron
por debilitar la posicién de la Iglesia con un movimiento que los historiadores han
bautizado como de “Reforma liberal” que pasé por diversas etapas, determinadas por
el vigor de la resistencia.'?

Sin embargo, Porfirio Diaz (1876-1911), a diferencia del periodo de la Republica
Restaurada (1867-1876), no aplicé con rigor la Leyes de Reforma y pronto llegé a un
modus vivendi con la Iglesia. Aunque no establecié un concordato con el Vaticano o
una reforma a la legislacién vigente, estreché los vinculos personales con los obispos y
toleré muchas de las actividades del clero que infringfan las leyes. La Iglesia siguié
acumulando riquezas procedentes de inversiones privadas y donaciones de sus fieles,
sin que el gobierno intentara detener este proceso. Se permitié la publicacién de mds
de 23 periédicos que mantenfan fuertes vinculos con la Iglesia.'* En ese periodo la
Iglesia experimentd un renacimiento: devolucién de templos confiscados, reorganiza-
cién administrativa (13 nuevas didcesis entre 1867 y 1917), mejor formacién
de sacerdotes y mds numerosos (creacién de 10 seminarios en 1851 y 29 en 1914,
3 232 sacerdotes en 1851 y 4 461 en 1910), organizacién de seglares y progreso de la
ensefianza dada por religiosos.”” Ademds de una intensa actividad en obras de
beneficencia y educativas, la Iglesia pudo desplazarse de las actividades “politicas”
hacia la “accién social”. La Rerum Novarum irrumpe en este marco acelerando este
proceso de “recristianizacién” de la sociedad.'®

1% Katz, 1992, p. 13; Hamnett, 2001, p. 179 y 2006, pp. 71-83; Weyl, 1940, pp. 198-199;
Hale, 1995.

1 Katz, 1992, pp. 44-46, Guerra, 1991, 1, pp. 224-228.

!> Mientras en la primera mitad del XIX la Iglesia sélo cred dos didcesis, en la segunda se fundaron
trece. Y ademds de la fundacién de seminarios en ciudades como Guadalajara, Ciudad de México,
Morelia, Puebla, San Luis Potos{ y Zamora, se establecié la Pontificia Universidad Mexicana en la
Ciudad de México y la Palafoxina en Puebla. Veloz Leija, 2007, pp. 142-143; Meyer, 1993, 11, p. 45.

'® Veloz Leija, 2007, pp. 132-145. Guerra (1991, I, p. 225) sefiala que las regiones “mds
recristianizadas son, indudablemente, el centro-oeste —~Michoacdn, Colima y Jalisco—, el Bajio y el
norte cercano —Zacatecas y Aguascalientes—; son regiones con una poblacién blanca y mestiza que
mds tarde constituirdn el centro de insurreccién cristera. En segundo lugar, el México central y el
del sur, con un predominio indigena; el catolicismo renovado restaura ahi la obra de la primera
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De este modo, el porfiriato representaba para los revolucionarios de 1910 la interrupcién
de la tradicién liberal. Los constituyentes de 1917 aparecen retomando muchos de los
principios del texto de 1857. Empero, esa tradicién liberal-individualista tuvo que convivir
con otra organicista, la de las reformas sociales. La Constitucién de 1857, afirma Cérdova,
habfa roto con el pasado al convertir la propiedad de la tierra en interés individual. La de
1917 reestablece el principio de “que los derechos de la nacién son antes y estdn por
encima de todos los derechos privados”. Asi, el articulo 27 restaura “el sistema establecido
desde la época colonial; en realidad lo restaurd, con la salvedad de que establece una
vinculacién directa entre el rey de Espana y la nacién, su legitima sucesora, y que el
interés de ésta se califica de inmediato, como un interés social”. El “interés social” no estd
divorciado del interés individual, “no es algo extrafio a éste, en ¢l se funda, no es otra cosa
que la ‘coexistencia pacifica de todas las actividades’; sélo que las nuevas circunstancias
aconsejan que se vuelva de revés el viejo principio que tenfa por principal el interés
individual y como su derivado a su servidor el interés social”."”

Asi, el Estado posrevolucionario chocarfa con la Iglesia no sélo en lo que concernia
a la separacién del poder temporal y el espiritual sino también en la pugna por las
masas. Las reformas sociales (expresadas en los articulos 27 y 123) establecidas en el
texto constitucional y puestas en prictica por el Estado eran interpretadas por el clero
como acciones encaminadas a profundizar la secularizacién de la sociedad y a debilitar
la influencia eclesidstica. De ahi, la oposicién de los obispos a la conciliacién a que los
invitaba Obregdn: para ellos implicaba traicionar el modelo de orden social cristiano.
No serfan misivas cordiales sino la lucha y las correlaciones de fuerza que se suscitarfan
en los afios veinte y treinta lo que obligarfan a ambos bloques a encontrar un nuevo
modus vivendi.

RECOMPOSICION DEL CATOLICISMO (1891-1922)

Durante el porfiriato la amenaza para la Iglesia no venia tanto del Estado como de los
misioneros protestantes y de los movimientos disidentes que se producfan en el campo.
Con la llegada de inversiones estadounidenses y el crecimiento de la inmigracién durante
este periodo, se incrementd el nimero de misioneros —especialmente estadounidenses—

evangelizacién. Finalmente, en tltima posicién, el México periférico, mal controlado atin por la
jerarquia eclesidstica. Las tradiciones cristianas son mds débiles en las partes lejanas del norte, y
también en Tabasco, etcétera”.

17 Cérdova, 1984, pp. 226 y 237, 242-243.
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que fueron muy activos en el norte y algunas regiones del centro del pais.'”® Algunos
metodistas llegaron incluso a remotos pueblos de Chihuahua y tuvieron una elevada
influencia sobre los campesinos. No fue casual que la Iglesia se hiciera cada vez mds
nacionalista y antiestadounidense.”

La Iglesia también se mostré muy preocupada por resurgimientos de idolatria
(adoracién de idolos precolombinos), proliferacién de hombres y mujeres “santos” y
“sagrados” (como la “Santa de Cabora” en Sonora) que surgfan en diferentes partes del
pais y que en ocasiones se articularon con movimientos de disidencia del campesinado.”
En el pasado la Iglesia habia contado con ayuda del Estado para hacer frente a sus
enemigos religiosos, pero al perder sus privilegios tuvo que arregldrselas sola. La necesidad
de anticiparse a esos movimientos sociales, aunado a la llegada de la Rerum Novarum,
volcd a algunos sectores de la Iglesia hacia el activismo social.”!

De este modo, ante los males que la industrializacién ocasionaba en Europa, dicha
enciclica aparece marcando una tercera via, ni socialismo ni liberalismo, sino democracia
cristiana. En México, aduce Ceballos, este movimiento social catdlico fue retomado
sobre todo por laicos mds que por el clero: al mismo tiempo que reclamaba para la
Iglesia los “derechos perdidos” proponia “un proyecto total de reforma sociopolitica
inspirado en la democracia cristiana”.**

Una de las criticas que el catolicismo de 1867-1892 venia haciendo al Estado liberal,
aduce Adame Goddard, era la de haber destruido los organismos intermedios. La
Rerum Novarum retoma esta critica: “el progreso de la sociedad civil dependia de tales
organismos: serfa fuerte y rica si sus componentes lo eran”. Como uno de los remedios
mds eficaces para solucionar la cuestién social recomendaba “el establecimiento de
asociaciones profesionales”, mismas que no dejarfan de multiplicarse desde fines del
porfiriato hasta la década de 1920.7

Se propagaron los Circulos Catdlicos Obreros con finalidades de auxilio mutuo,
creacién de cajas de ahorro, promocién de escuelas, organizacién de actividades
“recreativas”, fundacién de cooperativas, bibliotecas y orquestas. Las actividades religiosas
también ocupaban un lugar importante: peregrinaciones, celebraciones litdrgicas,

'8 La obra cldsica al respecto es la de Bastian, 1989.

¥ Katz, 1992, p. 45; Bastian, 1989.

20 Ese fue el caso de Tomochic. Véase Vanderwood, 2003.

1 Katz, 1992, pp. 44-45. El obispo de Tulancingo fue el principal impulsor de esta tendencia en
el dmbito agrario. Para el caso de la arquididcesis de Morelia, véase Diaz Patifio, 2003, pp. 97-134.

22 Ceballos, 1991, p. 296. Para las vicisitudes de la Rerum Novarum en México véase, Ceballos,
1987.

# Adame Goddard, 1981, p. 239.
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conferencias y festividades.”* Aparecié el Circulo de Estudios Catélicos-Sociales de
Santa Marfa de Guadalupe (cuyos miembros gustaban de autodenominarse como
“Operarios Guadalupanos”), fundado el 21 de enero de 1909; el Circulo de Obreros
de Oaxaca, con 1 335 miembros en 1908; el Circulo Catélico Nacional (1909), la
Unién Catdlica Obrera (UCO) que confederaba alrededor de 14 mil afiliados (la mitad
de los cuales estaba en la didcesis de Zamora);?® el Centro de Accién Catélica Social
Ketteler, entre otras. Todas estas organizaciones, afirma Meyer, “reclamaban la reforma
social cuatro afios antes de las disposiciones favorables a los obreros de la Constitucién
de 19177 Algunos de los sacerdotes mds activos en la formacién de estos circulos
obreros fueron Antonio Correa, de Guadalajara, el obispo de Oaxaca (y luego a partir
de 1909 de Zamora) José Othén Nufez, y José Marfa Troncoso en la Ciudad de
Meéxico.

Los catdlicos sociales y demdcratas reclutaban a sus clientelas sobre todo entre los
jovenes de clases medias, campesinos, artesanos, obreros textiles y, en menor medida,
en el naciente sindicalismo industrial.”” En lo afios finales del porfiriato mds que los
lineamientos pontificios que justificaban la “accién social”, fue el agudizamiento de
los problemas sociales y politicos lo que aceleré la proliferacién de circulos catélicos
(huelgas, crisis econémicas, rebeliones, represiones).

Se trataba de un sindicalismo cada vez mds convencido de que los catélicos sociales
tenfan “la respuesta a los problemas mexicanos del momento”. Cuando se inici6 la
agonfa del porfiriato, los principales dirigentes de este sindicalismo decidieron irrumpir
en la arena politica y fundaron el Partido Catdlico Nacional (PCN) en mayo de 1911,
aunque se trataba de una idea que venfa germinando afios atrds. Para solucionar los
males de la patria en “estos momentos gravisimos” —rezaba su programa: “necesitamos
los catélicos ejercitar nuestros derechos politicos como ciudadanos, y por eso creemos
necesario colocarnos, y nos colocamos, sobre el terreno de la legalidad”.”®

El catolicismo que se da cita en la fundacién del PCN se hallaba conformado por
tres grandes corrientes: social, liberal y demdcrata. En la fundacién del partido se
mantuvieron unidas, pero con el correr del tiempo se fueron polarizando sus diferencias.
En la corriente liberal militaban sobre todo grandes terratenientes simpatizantes del
régimen, que formaban el ala conservadora del partido. A la corriente social la represen-

% Ceballos, 1991, p. 354; Veloz Leija, 2007, pp. 145-147.

» Ceballos, 1991, pp. 353-354; Meyer, 1993, 11, p. 212, afirma que su ndmero era de 12 320
trabajadores.

% Meyer, op. cit., p. 213.

7 Ceballos, 1991, p. 298.

* Citado en 7bid., pp. 304 y 349-353; Correa, 1991, pp. 74-75.
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taban militantes del sindicalismo catélico como Francisco Traslosheros, el periodista
Trinidad Sdnchez Santos y Salvador Moreno Arriaga. Los demdcratas se hallaban
encabezados por Miguel Palomar y Vizcarra, Luis B. de la Mora, Carlos A. Salas, Félix
Araiza y Manuel E Chdvez.”

Durante el periodo maderista (1911-1913), el PCN ocupé varios escafios en la
Cédmara de Diputados y en la de Senadores, gané las elecciones para gobernador en
Zacatecas,” y en varios estados, como ha observado Alan Knight, “surgié una incipiente
polaridad politica —pacifica y de consenso— entre liberales y democratacristianos”. Todo
eso cambio con el golpe de Victoriano Huerta en febrero de 1913. Los revolucionarios
que se impusieron a Huerta pusieron a la Iglesia como parte de una “trilogfa abominable”,
pero distaba mucho de ser monolitica: habfa “muchos catélicos ‘sociales’, demdcratas
catdlicos, y curas que eran populares; el anticlericalismo revolucionario que condenaba
a la iglesia como institucién, y a menudo al catolicismo en cuanto credo, no tenia en
cuenta esas distinciones”.”" En mi opinidn, es contra esa mitologia, cultivada por
partidarios del Estado y del clero, como la historiografia debe rescatar el papel
desempefiado por los demdcratas cristianos, asi como de sus ideas politicas.”

Por otra parte, el auge del catolicismo social, que no se detuvo en toda la década de
1910, llevé al clero a crear el Secretario Social Mexicano (SSM) en 1919, con la intencién
de coordinarlo y orientar su accién.” Finalmente, en 1922 el sindicalismo catélico
alcanzé su climax con la fundacién de la Confederacién Nacional Catélica de
Trabajadores (CNCT).** La CNCT mantuvo una férrea competencia con la Confederacién
Regional Obrera Mexicana (CROM) por la hegemonia sindical en la década de 1920,
pero los constantes enfrentamientos con aquélla y el gobierno llevaron a su paulatino

¥ FEstas escisiones atravesaban a los propios circulos catélicos, por ejemplo, en los Operarios
Guadalupanos habia tres corrientes: la de los simpatizantes porfiristas, que pugnaban por una alianza
con el Partido Nacional Porfirista; los inconformes con el régimen que se aliaron con el reyismo; y los
que pugnaban por una participacién auténoma de los militantes catélicos. Ceballos, 1991, pp. 398-
400; Correa, 1991, pp. 61-76.

30 [bid., pp. 105-106.

31 Knight, 1996, 11, pp. 1050-1051.

3 En ese sentido me parecen bienvenidas obras como las de Bernal, 2006, cuyo objeto central es
ver el modo en que algo de esa corriente demdcrata-cristiana se vincula con la fundacién del Partido
Accién Nacional (PAN).

3 Meyer, 1993, 11, p. 214, afirma que se fundé en 1920; mientras que Reich, 1995, p. 97,
expresa que se fundé en 1919, cuya opinién me parece mds confiable dada su minuciosa consulta de
los archivos del Secretariado.

3 Misma que “decfa tener 353 sindicatos afiliados y 80 000 miembros” en el momento de su
nacimiento Knight, 1996, 11, p. 1054.
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debilitamiento. Su existencia se hizo imposible cuando se promulga la Ley Federal del
Trabajo en 1931, misma que prohibfa la afiliacién de los sindicatos a un credo religioso.”

Para mediados de 1925, afirma Ceballos, el catolicismo social mexicano habia
alcanzado “un alto nivel”, sustentado principalmente en cuatro organizaciones: la Unién
de Damas Catdlicas, “que contaba con 216 centros regionales y locales y 22 885
socias”;*® la ACIM “con 170 grupos y 7 000 socios’; la Orden de Caballeros de Colén,

“con 51 consejos y 5 000 socios”, y la CNCT “con 384 agrupaciones y 19 500 socios”.”

EL ANTICLERICALISMO EN LA EPOCA SONORENSE (1920-1934)

La élite sonorense que arriba al poder en 1920, pese a una década de guerra civil,
hallaba una Iglesia fortalecida y bien atrincherada entre las masas, especialmente en el
dmbito rural. Antes de 1860, argumenta Jean Meyer, la Iglesia tenfa ante todo un
rostro urbano, con escasa penetracion en el campo. Después de la Independencia, las
6rdenes religiosas habfan disminuido, ya no habfa misiones franciscanas, los regulares
se iban del campo afectados por las incesantes guerras, revueltas e inestabilidad politica.
Los conventos que quedaban eran urbanos. La secularizacién habia acelerado ese proceso
de urbanizacién. Empero, después de 1860, el campo vio multiplicarse las parroquias,
mientras la Reforma desatendia a los campesinos. Esa reconquista de la Iglesia iba
acompafiada de un verdadero celo “espiritual, sobre todo entre el clero”. Ademds, la
aplicacién de los principios cristianos de la Rerum Novarum alas relaciones entre patronos
y obreros, propietarios y campesinos, “pasé a ser la preocupacién primordial de los
obispos a partir de 1900”. Con todo ello, la Iglesia se “aproximaba al dominio politico
que permanecfa estrictamente vedado a los catdlicos”.?®

De ahf que las misivas cruzadas entre Obregén y los obispos de principios de 1923,
que citamos arriba, expresen con claridad lo que estaba en juego en las relaciones
Iglesia-Estado: una lucha por la hegemonia, por el “control del fanatismo de las masas”.
Esto es, se trataba de una batalla por el alma y la conciencia de los mexicanos.

Los constructores del nuevo Estado posrevolucionario vieron con claridad que uno
de los grandes obstdculos para afianzar su autoridad se hallaba en la fuerte ingeren-
cia de la Iglesia en las masas. Su principal objetivo era, tal y como se plasmaba en la
Constitucién de 1917, recluir a la Iglesia al 4mbito de la doctrina y la devocién privada.

¥ Veloz Leija, 2007, p. 156; Meyer, 1993, 11, pp. 217-219.
3¢ También véase O’Dogherty, 1991, pp. 129-158.

37 Ceballos, 1991, p. 135.

3% Meyer, 1993, 11, pp. 45-46.
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No obstante, el pragmatismo politico de Obregén consideraba que la iglesia también
cabfa en su plan de reconciliacién para la reconstruccién econémica y politica del pais.
En ello parecia querer imitar a Porfirio Diaz. Por ello durante su periodo presidencial
no se empeié mucho en poner en prdctica los preceptos constitucionales en materia
religiosa y devolvié a la Iglesia todos los templos confiscados entre 1914 y 1919. Los
catdlicos aprovecharon este “apaciguamiento” —ya registrado también con Carranza-
para fundar el Partido Nacional Republicano, dirigido por Rafael Ceniceros y Villarreal,
ex gobernador de Zacatecas en el periodo maderista y futuro presidente de la LNDLR.
En su Convencién de julio de 1920, se dijo que la Constitucién de 1917 estaba en
contra del “sentimiento y aspiraciones del pueblo mexicano”.”” De ese modo, los
catdlicos no dejarfan de insistir en la necesidad de reformar la Constitucién.

Durante su gestién presidencial Plutarco Elfas Calles (1924-1928), sin embargo,
se mostré atin mds radical que Obregdn en su politica hacia la Iglesia. Desde un
principio Calles hizo declaraciones que culpaban a ésta del atraso del pais. Si el Estado
querfa cimentar el desarrollo era necesario combatir su influencia sobre la poblacién.
Para ello habfa varios caminos: aplicar las leyes, reforzar la educacién, especialmente la
rural, convertir a la CROM en el principal vehiculo para abatir al creciente sindicalismo
catdlico. En 1925 Calles dio un paso mds al brindar su apoyd, en colaboracién con la
CROM, para la fundacién de una iglesia cismdtica: la Iglesia Catélica Apostélica Mexicana,
cuyo patriarca era el padre Joaquin Pérez y su sede el templo de la Soledad.”’ Esta
Iglesia no tuvo el éxito esperado, pero si el incrementar la rabia de los catélicos. Entre
el 11 de julio y el 1 de agosto de 1926 Calles impulsé la reglamentacién de varios de
los articulos anticlericales. Fueron clausurados aquellos colegios catélicos que no estaban
dispuestos a impartir educacién laica, se cerraron templos y se ordend la expulsién del
pais de sacerdotes extranjeros.”!

La Iglesia y los catélicos reaccionaron ante estas medidas anticlericales en tres
niveles: el de las leyes, la resistencia civica y el de la violencia. Primero, haciendo uso
de sus derechos como ciudadanos enviaron numerosos memoriales al congreso y al
presidente del pafs con una la misma peticién: derogacién de leyes anticlericales.
Los miembros del episcopado mexicano, por su parte, se entrevistaron con Calles

¥ Jbid., p. 112.

“ Los cismdticos, afirman los Weyl, 1940, pp. 204-205, “conservaron los ritos catélicos, pero
atacaron las recaudaciones de la iglesia, ofreciendo administrar gratuitamente los sacramentos”. No
obstante, agregan, Calles pronto abandond a esta iglesia porque no daba muestras de arraigar en el
pueblo y porque la importacién de “cismdticos norteamericanos hubiera avivado el fuego de las
frecuentes instigaciones catélicas, para expulsar y maltratar a los ministros protestantes”.

1 Rius Facius, 1966, pp. 12-63.
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para intentar llegar a un arreglo. Segundo, los catélicos respondieron reactivando a
sus organizaciones y creando otras nuevas para hacer mds efectiva la resistencia al
Estado. La Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa (LNDLR), creada en
marzo de 1925, fue el medio mds importante para intentar unificar a todas las
organizaciones catélicas (Caballeros de Col6n, Asociacién de Damas Catélicas,
Asociaciéon Catdlica de la Juventud Mexicana, entre otras), sin que cada una de ellas
perdiera su autonomia. Pronto la LNDLR promovié boicots contra comercios, cines,
teatros y otros espectdculos, tratando de ejercer presién sobre las autoridades. De
manera paralela se propuso reunir la mayor cantidad de firmas posibles para enviar
una peticién al Congreso para que se derogaran las leyes que agraviaban a catélicos.
Como el gobierno no dio marcha atrds. La Iglesia declaré una huelga de cultos y todos
los templos fueron cerrados. De ese modo, vino el camino de la violencia y estall la
Cristiada (1926-1929).

La Cristiada, una guerra de guerrillas, segtn el autor cldsico de la misma, movilizé
a “unos 50 000 combatientes en 17 estados de la Repuiblica, al sureste en una linea
que corre de Juchitdn-Tehuantepec hasta el sur de Sinaloa”, tuvo su principal fuerza en
los estados que conforman el Bajio mexicano (Jalisco, Michoacdn, Guanajuato,
Querétaro).*?

La mayor debilidad politica y militar de los cristeros, segtiin Meyer, “procedia de su
aislamiento, la ausencia de aliados urbanos”, que la LNDLR fue incapaz de proporcio-
ndrselos y que una alianza con el vasconcelismo se los podria haber dado. El gobierno
se encargd de frustrar dicha alianza, de ahi que se haya apresurado a pactar con la
Iglesia en junio de 1929.** En suma, concluye Meyer, los campesinos quedaron
definitivamente aplastados, y la Cristiada fue el ultimo levantamiento de masas.
“Conscientes en adelante de su debilidad y de su aislamiento (la traicién de la Iglesia
y la debilidad de los ligueros no se olvidaron), los campesinos se resignaron a su
integracién violenta y negativa al régimen constituido a la sazén”.*

Asi, el modelo de naci