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Dentro de laantropologiaes posible
advertir dos formas distintas de
hacer etnografia: una caracteriza-
da por vaciar los actos en palabras
con lasimpleintencion de describir,
y otra que vuelve al mundo un
acertijode significacion. Me parece,
en este sentido, que Cruces, flores
y serpientes. Simbolismo y vida ri-
tual yaquis, de Maria Eugenia Ola-
varria, es una excelente muestra
de esta segunda forma de hacer et-
nografia al reparar en las diversas
representaciones simbdlicas de un
grupo indigena del sureste del es-
tado de Sonora. Ademas, aunadaa
esta densa descripcidon que se es-
parce alolargode los seis capitulos
que componen el libro, aflora el otro
ingrediente sustancial que le daun
sabor singular al resto de la carta:
laargamasaanunciadadesde lain-
troduccion del estructuralismo con
la teoria interpretativa para expli-
car las categorias del mundo sagra-
do de los ocho pueblos indigenas
asentados en el Valle del Yaqui.
Siendo el tema central el con-
junto de representaciones simboli-
cas, laautoracomienzaindagando
la importancia de la construccion
discursiva sobre la identidad de la

cultura yaqui. Se advierte desde el
principio que esta preocupacion
por el tema de la identidad lleva al
punto nodal de la vida ritual de los
pueblos yaquis: el simbolismo del
territorio. De esta forma y alejan-
dose de la perspectivainmanente y
esencialista tan comun en nuestra
disciplina, Olavarria hace un am-
plio recorrido en el primer capitulo
sobre la construccion identitaria
de la etnia, demostrando con ello
que ha sido la ocupacion del terri-
torio el denominador comun de un
proceso acumulativo que puede
resumirse en tres etapas histori-
cas: la primera, de 1525 a 1767,
caracterizada por el choque cultu-
ral y las diversas rebeliones entre
indigenasy espafioles; la segunda,
que comprende los afios transcu-
rridosde 1767 a1936, también es-
tablecida como una etapa llena de
rebeliones para defender el territo-
rio frente a los nuevos actores so-
ciales de la historia mexicana; y la
tercera, que transcurre de 1937
al 2000, marcada por una victoria
histérica de los yaquis frente al
contexto nacional y local hostil a
sus intereses econdmicos y politi-
COS COmMO grupo étnico.

Si la defensa del territorio es la
constante en la historia de los ya-
quis, la identidad construida en
torno a esta historia es la variante
permanente. Cadauniversodiscur-
sivo enfatiza y crea una imagen de
losyaquis con base en losintereses
politicosy culturales del momento.
Asi, tenemos un discurso turistico
comercial conformado de acuerdo
con la imagen del indio prehispa-
nico, es decir, del indio muerto en-
cerrado en vitrinas de museo; un
discurso indigenista plasmado en
diversas novelas que reivindica y
glorifica a los indigenas, y un dis-
curso mistico prototipico de las obras
de Carlos Castaneda.

Lo que distingue el trabajo de
Olavarria frente al estridente dis-
curso esencialista de la antropolo-
giay del conjunto de instituciones
de corte indigenista, es demostrar
que laidentidad es un proceso cul-
tural donde no sélo se conforman
discursos desde el poder, sino que
los propios indigenas participan
de esta construccion que los hace
culturalmente diferentes. De esta
forma, mientras que los miembros
del grupo étnico utilizan el etnénimo
yoemem para referirse a si mismos
y marcar su diferencia por su naci-
mientoy surelacion de parentesco,
no desechan el término yaqui que
ha sido el emblema externo que los
distingue frente al yori, es decir,
frente al espafol y al blanco.

Alrescatar de lahistorialalucha
por el territorio, volviéndose éste
“el signo por antonomasia de la
identidad yaqui”, en el segundo ca-
pitulo el espacio adquiere otra di-
mension: se vuelve un texto cuya
lectura cuidadosa permite identifi-
car aquellos lugares sagrados don-
de se materializan las referencias
miticas e histéricas, en oposicion a
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los lugares profanos. Ya Geertz
(1994) advirtio hace algunos afios
que, para entender la cultura, la
riqueza de las metaforas en antro-
pologia estaba todavia por desa-
rrollarse; con los yaquis Olavarria
explora de manera novedosa este
terreno al utilizar la metéafora del
texto para hablar de lugares carga-
dos de sentido por el tiempo ritual.

Al asumir de entrada que el ri-
tual es un lenguaje cuyas narrati-
vas se despliegan en un tiempo y
en un espacio concreto, la autora
realiza el analisis de esta sintaxis
espacial y temporal para llevarnos
alagramatica que subyace tras las
representaciones. La polisemiaque
pudiera encontrarse en un ritual
no impide hacer un analisis sincro-
nico para tratar de encontrar un
sistemaquevamasalladelasinten-
ciones de los actores; la singulari-
dad de la metaforadel texto, sefiala
Paul Ricoeur (2002: 144), deriva
precisamente de la capacidad de
converger dos perspectivas encon-
tradas: unaabocadaalainterpreta-
cion-comprension tratando de lle-
gar al sentido referencial tomando
en cuentael conjunto de categorias
locales, y la otra centrada en la ex-
plicacion alejandose de las inten-
ciones de los actores para llegar al
sistema.

Al identificar aquellos espacios
sagrados donde se lleva a cabo el
conjunto de rituales publicos en
el interior de los pueblos yaquis,
queda al descubierto el juego de
categorias de un sistema bipolar
establecido tanto por los referen-
tes espaciales (izquierda-derecha,
arriba-abajo, este-oeste y norte-sur)
COMo por un corpus mitico que va
asociando y disociando a las prin-
cipales divinidades participes de la
vida ritual con el territorio. Es asi
que lasacralidad del espacio queda
anunciada desde los principios
clasificatorios que van ordenando
aquellos elementos mas significa-
tivos de la cosmogonia yaqui. Los
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referentes naturales (la sierra, las
cuevas y el mar) donde se circuns-
criben los ocho pueblos yoemem,
los referentes culturales ubicados
en dichos poblados como el tebat
(patio o centro de cada poblado) y
las diversas cruces que van delimi-
tando los espacios sagrados, mantie-
nen una légica de acuerdo con las
principales categorias ordenado-
ras del pensamiento yaqui.

Ahorabien, este sistemade cate-
gorias en torno al territorio tiene
como principal expresion al ritual.
“El rito se presenta de esta manera
como el ‘sitio’ donde concurre una
percepcion del mundo materializa-
da en el registro espacial (estatico)
del tebat.” (Olavarria, 2003: 103).
Tal como lo haria una escritura en
un texto, alolargo del libro subyace
laideade que el comportamientori-
tual entendido como una accién
significativa es susceptible de ser
analizado por una suerte de objeti-
vacion o fijacion del sentido. Es evi-
dente, por lo tanto, que la accion
ritual va mas alla del acontecimien-
to; se desprende de lo cotidianoy lo
contingente paraconvertirseenun
texto que trasciende el tiempo. Po-
demos entender de esta manera
que laetnografia de Maria Eugenia
Olavarria contiene un sinndmero
de interpretaciones sobre las hue-
llas en el territorio, que van dejando
asu paso las acciones rituales. Co-
bran especial interés las danzas y
las procesiones, que son abordadas
como estelas de sentido para definir
el espacio de lafiestay loque noes
un espacio sacralizado. La riqueza
singular de este libro en la utiliza-
cion de la metéfora de la cultura
como texto radica en considerar al
espacio el depositario de un signifi-
cado que se materializa al ser mani-
pulado por la accion ritual.

Sin embargo, hay que sefalar
que el supuesto teorico sobre la co-
rrespondencia entre el sistema mi-
ticoy el sistemaritual no es del todo
novedoso. En realidad es una dis-

cusiéon que el mismo Lévi-Strauss
desenredd al argumentar que lo
que realmente subyace es una es-
pecie de dialéctica'y no una homo-
logia donde se estableceria que el
rito es una “representacion en ac-
cion” del mito o éste una justifi-
cacion ideolégica del rito (1995:
253). Como dos coédigos diferentes
colocados en un mismo contexto,
lapropuesta levistraussinavaenca-
minadaaentender las relaciones de
oposicion entre los dos, y por ende,
una légica complementaria. Por lo
tanto, desde esta perspectiva no es
posible hablar de una correspon-
dencia de contenidos sino de una
relacion permanente en oposicion.

El caracter medular que tomael
ritual en este libro como materia-
lizacién de la cosmologia o meca-
nismo encargado de reavivar al
conjunto de categorias miticas y
espaciales tiene mas semejanza
con los planteamientos de la filo-
sofiasimbadlica que concibe al ritual
como un acto que antecede al mito
por su naturaleza mismade evoca-
cion divina. Es decir, la propuesta
de abordar los ritos en lugar de los
mitos entre los yaquis esta implici-
tamente justificada, ya que de otra
manera no podriamos comprender
el simbolismo del territorio. Debe-
mos aclarar que no se trata de una
simple representacion de los mi-
tos por parte del ritual sino de una
reactivacion o generacioén por parte
del ritual de los principios cosmolo-
gicos. Nos recuerda Ernst Cassirer:

Lo que del mito pertenece al mundo

tedrico de la representacion, lo que
es mero relato o narracion creida, de-
bemos entenderlo como una inter-
pretacion mediata de aquello que
esta inmediatamente vivo en la ac-
tividad del hombre y en sus afectos
y voliciones (1998: 63).

El ritual permite volver inteligible
la percepcion del mundo indigena;
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esunainterpretacion de los propios
yaquis de su universo teodrico.
Hasta aqui, el lector se queda
con laidea de que si hay una espe-
cie de homologia entre el lenguaje
mitico y el lenguaje ritual por esta
reactivacion del sentido y no una
oposicidon entre los dos cédigos don-
de sus elementos estarian dentro de
un sistemade transformacion. AuUn
asiy bajo esta ldgica, Cruces, flores
y serpientes. Simbolismo y vida ri-
tual yaquis es un excelente trabajo
interpretativo que se vuelca hacia
el interior de una cultura median-
te el comportamiento de los actores
que son parte integrante del ciclo
ritual y donde categorias simbdlicas
se superponen al corresponder ar-
monicamente a los distintos nive-
les del pensamiento mitico. Por esta
razon, el analisis se circunscribe
so6lo al ritual porque en él es posible
encontrar un sistema con catego-
rias cuyo trasfondo mitico las hace
permanecer en oposicion.
Debemos resaltar ademas que
la descripcion del ciclo ritual ya no
es el anexo pintoresco que podia-
mos ojear en las antiguas monogra-
fias sobre indigenas, sino el eje
donde podemos encontrar aquello
que distingue culturalmente a un
grupo étnico, asicomo la puestaen
accion de sucosmogonia; esto cons-
tituye el capitulo central (tercero),
donde sevierte toda la informacion
etnografica y donde se arma todo
un sistemade oposicionesy corres-
pondencias entre los grupos de dan-
zantesy los marcadores espaciales.
Ladescripcion amenade unafiesta
(ladelavirgendel Carmen celebrada
losdias 14y 15 de julio de cada afo
por los pescadores de Las Guasi-

mas) permite demostrar como el
comportamiento ritual de las dife-
rentes agrupaciones ceremoniales
se mueve bajo una légica dicoto-
mica establecida desde el discurso
mitico. Los marcadores territoriales
oeste-abajoy este-arribase colman
de sentido cuando las prohibiciones
sexuales y alimenticias del grupo
de matachines que se mantiene en
el lado oeste del tebat se contrapo-
nenconel juegosexualylaingeren-
cia alcohdlica de los pascolas y del
venado ubicados en el lado este
del patiofestivo o centro del poblado.

Junto con toda estadescripcion
en laque todos los elementos signi-
ficativos de la festividad van enca-
jando en este rompecabezas mitico
(aqui s6lo damos algunos ejemplos
aislados), Olavarria presenta un
panorama general del ciclo ritual
donde los ocho pueblos yaquis man-
tienen un intercambio permanente
de naturaleza ceremonial. El ciclo
ritual esta dividido por un tiempo
ordinario solar (Wasuktia) que al-
berga al conjunto de fiestas del san-
toral catoélico, asi como a una serie
de ritos de paso que llevan a cabo
los grupos ceremoniales, y un tiem-
po lunar marcado por la Cuaresma
(Waehma), que iniciadesde el miér-
coles de ceniza hasta la culmina-
cion de la semana mayor. Esta et-
nografia detallada del ciclo ritual,
quedelimitalatemporadade lluvias
y la temporada de sequia (lo que
nos recuerda su origen prehispa-
nico), permite comprender a su vez
el complejo entramado de las rela-
ciones ceremoniales entre los ocho
pueblos yaquis. Es decir, remite a
ese territorio mitico defendido por
los antepasados, pero ahora como

un escenario donde el corpus ce-
remonial va dejando, en lugar de
sangre, crucesyfloresen sucamino.

No me queda la menor duda del
aporte etnogréafico que representa
para la antropologia mexicana el
libro de Maria Eugenia Olavarria.
Sudescripcidn nosoéloes un listado
de sucesos y curiosidades, sino un
analisis interpretativo que demues-
tra que ahi donde las practicas ri-
tuales de los yaquis podrian pasar
como simples expresiones del san-
toral catdlico, en realidad se escon-
den los aspectos mas significati-
Vvos que singularizan a este grupo
étnico. Es, ademas, unaetnografia
que no termina con especificar los
momentos y los lugares del ritual,
sino que se escabulle detras de
todo el entramado de la organiza-
cion ceremonial y el conjunto de
relaciones del parentesco espiritual.
La continuidad entre el capitulo
tercero y el cuarto queda de esta
forma entrelazada cuando se ex-
pone de manera clara y precisa la
naturaleza de las relaciones esta-
blecidas en el contexto del ritual.
Como parte del sistema de repre-
sentaciones, en el capitulo cuarto
hay una busqueda de la singula-
ridad y la diferencia del pueblo ya-
qui en las prohibiciones y en los
codigos de lasrelaciones de compa-
drazgoy padrinazgo. Aqui los ritua-
les no son sélo unaformade media-
cion entre el hombre y la divinidad,
sino un escenario que permite a
los hombres establecer uniones es-
pirituales. Estas relacionesrecipro-
casy el conjunto de cargos ceremo-
niales, cuyas funciones permiten
mover el engranaje del ciclo ritual,
no dejan de formar un sistema de
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oposiciones evidente tanto por sus
actividades como por el conjunto
de laparafernaliadonde lascruces,
las flores y las serpientes tienen
una presencia significativa.

Este amplio bosquejo que cubre
cadarenglon de lavidaritual yaqui
es unaexpresion de un namero re-
ducido de categorias permanentes
que hacen referencia a los ejes de
la cosmovision yoemem. Asi, en el
penultimo capitulo, todo el sistema
de categorias y elementos simbo-
licos que aparecen a lo largo del li-
bro, son reducidos a una lista dis-
creta de significacion, es decir, a
los ritemas que forman la base de
las representaciones espaciales y
temporales de los rituales estudia-
dos. Llegar a esta estructura pro-
fundasupone reducir ladiversidad
de unaculturaaun modelo masde
todo un sistemade transformacion
cuya matriz resulta ser mesoame-
ricana. Es aqui donde apreciamos
el transito de una perspectiva inter-
pretativa a un enfoque estructura-
lista, pues si bien el objetivo del li-
bro esta centrado en comprender
los elementos simbdlicos que de-
finen lavision del mundo de los ya-
quis, prevalece al final la intencion
de encontrar un modelo de pensa-
miento como una variante mas de
un sistemaque trasciende las parti-
cularidades locales.

De esta forma, si los capitulos
centrales se caracterizan por enten-
der cada angulo de la vida ritual
yaqui, el capitulo final aborda con
detenimiento la naturalezade laca-
tegoria mito frente a otras catego-
rias. Debo sefalar que el capitulo
sorprende por la complejidad y por
romper con el ritmo de los capitulos
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precedentes por su erudicion teori-
ca. Conlaintencion de comprender
laespecificidad de este pensamiento
mitico frente a otras formas de co-
nocimiento (preocupacion ya esbo-
zadaen el capitulo quinto), laautora
va interrogando las propuestas de
algunos de los principales para-
digmas a lo largo de la historia de
la antropologia en torno a esta na-
turaleza de lo no racional frente a
lo racional, es decir, sobre la dico-
tomia que se ha ido estableciendo
desde los evolucionistas y los fun-
cionalistas, entre dos logicas su-
puestamente diferentes de apropia-
cion del conocimiento: la mitica y
la cientifica. El interés por esta dis-
cusion se comprende cuando el
enfoque estructuralistay semiodtico
de la cultura propuesto por la au-
tora intenta salvar estas distincio-
nes que encubren preconcepciones
y prejuicios paramarcar ladiferen-
ciacultural entre el mundo occiden-
tal y el llamado mundo primitivo.
Si se asume que la cultura es en
realidad un sistema de lenguajes,
las fronteras ideoldgicas que divi-
dian al conocimiento cientifico del
pensamiento mitico se vuelven in-
operantes al comprender que se
trata de dos formas diferentes pero
véalidas de simbolizacion.

Con la construccion del con-
junto de categorias yaquis, Olava-
rria nos muestra que es posible que
coexistan formas de conocimien-
to diferentes en una sola cultura
cuyos elementos no son excluyen-
tes sino complementarios. La mi-
tologia y los rituales se presentan,
de esta forma, sélidamente organi-
zados a pesar de sus origenes diver-
gentes: figuras miticas del mundo

prehispéanico, como la serpiente de
siete cabezas, aparecen ahora con
los atributos de las divinidades
catolicas. Se trata, como argumen-
taria Lévi-Strauss, de sistemas de
pensamiento cuya naturaleza dico-
tdmica ya tenia prevista la pre-
sencia de elementos provenientes
de otras latitudes (1992: 281). EI
largoviaje entre los yaquis culmina
demostrando que ahi donde apa-
rentemente los elementos no tenian
ninguna relaciéon, en realidad se
escondiael entramado de toda una
cosmologia.

Con certidumbre podemos afir-
mar que los tiempos de la antropo-
logia mexicana han cambiado; si
antes podiamos contar conlamano
de las investigaciones sobre el ritual,
realizadas por antropdélogos mexica-
nos, ahora la diversidad de temas
y las propuestas tedricas que pode-
mos leer en textos como éste augu-
ran nuevos aires paraladisciplina.
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