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Resumen: San Francisco de Asis de Real de Catorce es una imagen llena de misticismo y
leyenda. La tradicién popular atribuye a la imagen una personalidad especifica, milagros
e historias en torno al “San Francisco de Asis de Real de Catorce”, también conocido
como “Panchito”. Estas narraciones locales dan cuenta de capacidades particulares de San
Francisco que lo distinguen como una imagen milagrosa, tales como caminar y moverse
en el mundo de los humanos. El texto analiza ésta y otras cualidades de la imagen de
San Francisco para abordar su importancia en la region y su capacidad de agencia, como
causante intencional de efectos sociales. Asi como sus cualidades de persona (persoonhood),
y su papel como una entidad que conecta a los seres humanos en sus necesidades con el
nivel de lo divino.

Palabras clave: Pueblos mineros, corporalidad, agencia, imagenes santas, cualidad de
persona.

Abstract: San Francisco de Asis de Real de Catorce is a picture full of mysticism and legend.
The popular tradition attributes a specific personality to the image, miracles and stories
around “San Francisco de Asis de Real de Catorce”, also known as “Panchito”. These local
narratives show San Francisco particular capacities that distinguishes it as a miraculous
image, such as walk and move in the human world. The text discusses this and other San
Francisco image qualities to address its importance in the region and its acting capacity,
as social effects intentional causing. As well as its qualities as individual (personhood) and
its role as an entity that connects humans in their needs with the Divine level.
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Résumé: San Francisco de Asis de Real de Catorce est une image pleine de mysticisme
etlégendes. La tradition populaire lui attribue une personnalité spécifique, des miracles et
histoires autour de ce personnage aussi connu sous le pseudonyme « Panchito ». Ces récits
locaux montrent les capacités particulieres de San Francisco qui font de lui une image
miraculeuse, comme par exemple, marcher et se mouvoir dans le monde des humains. Le
texte en parle, mais parle aussi d’autres qualités de I'image de San Francisco, pour relever
son importance dans la région et ses capacités d’action qui engendrent des effets sociaux
intentionnels. De méme, ses qualités d’individu (statut de personne humaine) et son role
en tant quentité connectent les besoins des humains avec la présence divine.

Mots-clés: cités miniéres, corporalité, action, images saintes, qualité d’individu.
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Al sur del desierto Chihuahuense, en el norte de San Luis Potosi, se ubica el
antiguo pueblo minero de Real de Catorce. A partir de 1772 la zona tuvo un
gran auge de buscadores de metales y el pueblo cobré notoriedad mundial como
centro minero por la pureza de su plata (Sinchez, s/f). A finales del siglo x1x y
principios del xx, la zona pas6 por una bonanza minera durante la cual llegé a
albergar a miles de habitantes; sin embargo, poco tiempo después terming el auge
de sus minas y se redujo notablemente la poblacién. Desde la década de 1960
empezé a conocerse como un destino turistico internacional gracias al atractivo
visual de sus paisajes naturales y las ruinas de numerosos edificios abandonados (J.
Quijano, comunicacién personal, Real de Catorce, julio de 2014). Pero atn antes
de que norteamericanos, italianos y mexicanos de otras ciudades comenzaran a
llegar atraidos por la fama de “pueblo fantasma” o las historias sobre el peyote y
las peregrinaciones que lleva a cabo el pueblo wixarika, Real de Catorce era ya un
centro de atraccién para las poblaciones mestizas de distintas partes los Estados
de San Luis Potosi y Nuevo Leén, que acudian a conocer y pagar mandas a la
imagen de San Francisco de Asis de esta poblacién.

Como testigos de esta devocién se mantienen adn en la iglesia principal de
Real de Catorce un sinnimero de exvotos de comunidades rurales de los muni-
cipios aledafios como Charcas, Villa de la Paz, Cerritos o Villa de Guadalupe
en San Luis Potosi, asi como Monterrey y Dr. Arroyo en el Estado de Nuevo
Leén, principalmente. Algunos de estos retablos fueron pintados a mano sobre
limina, y los hay con fechas que se remontan hasta finales del siglo x1x. Relatan
con palabras e imdgenes cémo los devotos se encomendaron al Santo en apuros
de variadas naturalezas, el peligro de perder ganado por enfermedades, acciden-
tes laborales en las minas (Rodriguez, 2011), las carreteras, el campo o el hogar,
operaciones quirtrgicas, etcétera. Los exvotos no han dejado de producirse, si bien
han cambiado sus temas y sus materiales, que pasaron de la limina a la madera,
la fotografia, la impresién en computadora o, simplemente, hojas de libreta en las
cuales los agraciados con milagros y favores van plasmando su agradecimiento a
San Francisco de Asis de Real de Catorce. La gran cantidad de exvotos que se
exhiben en la iglesia de Real de Catorce habla directamente del mundo cotidiano
de la regién y sus habitantes, los mineros, los ganaderos, los militares, los trans-
portistas y mujeres que se muestran agradecidos por la ayuda que recibieron en
sus sufrimientos y dificultades al invocar a San Francisco.

A consecuencia de cambios en la dinimica poblacional de los centros mineros
y las comunidades rurales, los habitantes de la zona han ido emigrando desde
los afios posteriores a la Revolucién mexicana y hasta 1960, por lo que el rango
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de poblaciones de las que provienen los exvotos se ha ido ampliando sobre todo a
Estados Unidos y Monterrey. De esta manera, San Francisco de Asis se ha perfilado
como una de las devociones mas importantes de la zona centro norte del pais y
sobre todo del norte de San Luis Potosi; incluso se le ha nombrado el Santo Patrén
de la didcesis de Matehuala, constituida en 1997. Actualmente la imagen de San
Francisco de Asis recibe peregrinos diariamente, pero especialmente en los meses
de septiembre y octubre en los que se realiza su fiesta.

Un mundo social mis alld de lo humano

A través de las narraciones en torno a este santo y a las practicas de sus devotos
propongo acercarme al fenémeno de su culto mediante las teorias de Alfred Gell
(1998), quien propone un marco teérico con el cual estudiar algunos objetos o
acciones religiosas analizdndolos como si fueran personas o mds precisamente
como agentes sociales.

La teoria de la agencia de Alfred Gell nos permite apreciar cémo algunos actos
u objetos religiosos pueden tener efectos en la vida social, asi como cualidades de
persona (persoonhood). Dicho autor propone tratar a estos objetos como persona,
es decir como fuentes de agencia social, y asi poder analizar los efectos sociales
a su alrededor (Gell, 1998: 96). Una de las caracteristicas de los agentes es que
socialmente se concibe que existe una intencionalidad de estos objetos/personas
y que ésta tiene efectos. A esta capacidad de tener intencionalidad y actuar se le
conoce como agencia.

Gell propuso este esquema en oposicién al uso de marcos de andlisis como la
estética y la sociologia del arte para el estudio de objetos “de arte” en sociedades
no europeas. De acuerdo con el autor, la antropologia es una ciencia social y tiene
su campo de estudio en los fenémenos sociales; por ello no debe tomar de otras
disciplinas su enfoque o su objeto de estudio (Gell: 2-4). La antropologia del arte
debe enfocarse en las relaciones sociales alrededor de los objetos que son mediadas
por agencia en contextos sociales determinados, fenémenos sociales de naturaleza
objetiva que se pueden observar, a diferencia de los juicios estéticos. Ademads,
muchas veces los objetos estudiados como obras de arte no corresponden en su
contexto social al concepto de arte occidental. Como argumenta Gell:

Mientras que los juicios estéticos son solamente actos mentales interiores, los objetos,
por otro lado se producen y circulan en el mundo fisico externo, asi como en el
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mundo social. Esta produccién y circulacién debe estar sustentada por ciertos procesos
sociales de naturaleza objetiva, los cuales estin conectados con otros procesos sociales
(tales como intercambio, politica, religion, parentesco, etcétera). (Gell: 3, traduccion
de la autora).

Si bien Gell imprime un énfasis en el andlisis fenomenolégico de las relaciones
sociales alrededor de objetos, utiliza términos de la lingtistica para esclarecer las
relaciones de agencia. Este tipo de andlisis es susceptible de aplicarse también a
otro tipo de sujetos de agencia, como movimientos, danzas y aquellos casos en
los que fuerzas naturales, humanas que personifican seres o fuerzas actiian en el
marco de una sociedad. Es decir, en aras del andlisis, la definicién de “persona” que
se toma en cuenta recae en la agencia que el objeto o sujeto tiene en la sociedad,
no en la materialidad de éste.

Santos e imdgenes santas en México y Latinoamérica

En numerosos casos estudiados y referidos en México y Latinoamérica se hace
patente la tendencia a reinterpretar y recrear la personalidad de los santos con
leyendas y cualidades mds alld de lo que va del canon catélico. Como ejemplo de
esta bibliografia destacan Campos y Cardillac (2007) quienes abordan los varios
casos del Santo Santiago y el Nifio de Atocha (111,112). Ruz y otros abordan un
gran nimero de estos fenémenos para las comunidades mayas. Ruz refiere a la
existencia de un imaginario hagiografico particular, donde los santos “extienden
sus vinculos y sus influencias mucho mds alld de las puertas de las iglesias que
los resguardan” (Ruz, 2006: 21). Félix Baez-Jorge (1998) analiza la importancia
devocional que atribuido a las figuras de los santos catélicos asociadas a figuras de
animales entre diversos grupos étnicos de México y Guatemala, particularmente
San Marcos y San Miguel; refiere cémo la presencia de animales en la iconografia
catdlica de estos santos da pie a interpretaciones divergentes entre el canon catdlico
y las devociones populares (1998: 161-200). En un libro posterior Béez-Jorge refiere
que en torno a los santos se tejen dos narrativas diferentes pero complementarias,
la religiosidad o el canon oficial y la religiosidad popular (Biez-Jorge, 2011).

En este articulo abordaremos el caso de San Francisco de Asfis, el cual consi-
deramos que aporta a la bibliografia sobre santos por la importancia regional de
su culto, el cardcter mestizo de las poblaciones que lo veneran y el abordaje de la
corporalidad de la imagen y su agencia.
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El San Francisco de Asis canénico

En el caso del San Francisco de Asis de Real de Catorce, la tradicién popular
separa en ciertos aspectos la imagen local de la del santo tradicional. Aunque se
reconoce que representa al San Francisco canénico también le confieren persona-
lidad, materialidad e intencionalidad especificas. Cuando se habla de sus milagros
e historias se refieren a “San Francisco de Asis de Real de Catorce” o “Panchito”.
Si bien algunos de sus devotos mencionan a veces a los poemas, peliculas y libros
sobre el santo europeo, en la mayoria de los casos se refieren al santo de Real de
Catorce por un conjunto propio de milagros, narraciones y experiencias.

De acuerdo con la tradicién catélica, San Francisco de Asis fue el primer santo
en ser marcado por estigmas visibles (Otero, 2015). Después de haber vivido una
vida de lujos como hijo de una familia de comerciantes italianos, decidié dedicar
su vida a Dios mediante votos de pobreza y humildad (Robinson, 1909a). Fue el
tundador de tres 6rdenes, los Hermanos Menores, con votos de pobreza estrictos
que incluso los separan de las prelaturas y otras dignidades eclesidsticas, la orden
de las Hermanas Contemplativas o Clarisas Descalzas para religiosas, asi como
la llamada Tercera Orden de Franciscanos Seglares compuesta por laicos que
quisieran seguir el evangelio sin ordenarse (Robinson, 1909b).

Al santo se le representa normalmente de tres maneras que retratan tres temas
de su vida retomados por los Hermanos Menores en sus biografias.! El primer
tema es aquel donde se le representa con animales, sobre todo pdjaros, ya que se
dice que predicaba a las aves (De Celano, 1228: 58-83); también a veces se in-
cluye la imagen de un lobo en referencia a la ocasién en que ahuyenté a lobos en
Greccio y Gubbio (Montero, 1982: 153). Se dice que sentia compasién por todos
los animales y admiracién por las obras de Dios, ideas que retrata en el “Canto de
las Criaturas” escrito en los dltimos afios de su vida (Solsona, 1976).

Un segundo tipo de representacién de San Francisco son las escenas de éxtasis
o bien la aparicién de los estigmas, en las que se le retrata orando con la mirada
hacia el cielo, donde a veces aparece un serafin, Cristo o bien en la cercania de
una calavera. Sus biografias refieren que mientras oraba en uno de los flancos del
monte Alverna, a San Francisco se le aparecié un serafin con seis alas que estaba
crucificado, con manos y pies clavados sobre la cruz:

Ante tal visién quedé lleno de estupor y experiment6 en su corazén un gozo mezclado
de dolor. En efecto, el aspecto gracioso de Cristo, que se le presentaba de forma tan
misteriosa como familiar, le producia una intensa alegria, al par que la contemplacién
de la terrible crucifixién atravesaba su alma con la espada de un dolor compasivo.
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Comprendié entonces —instruido interiormente por aquel que se le aparecia
al exterior- que, si bien la debilidad de la pasién en modo alguno se avenia con la
inmortalidad del espiritu de un serafin, se le habia presentado a sus ojos aquella visién
para que el amigo de Cristo supiese de antemano que debia ser del todo transformado en
una clara imagen de Cristo Jesus crucificado no por el martirio de la carne, sino mediante
el incendio de Su espiritu. Y asi sucedid, porque, al desaparecer la visién después de un
arcano y familiar coloquio, quedé su alma interiormente inflamada en ardores seraficos
y exteriormente sellada en su carne la efigie conforme al Crucificado, como si la previa
virtud licuefactiva del fuego le hubiera seguido una cierta grabacién configurativa.

(...) Después que el verdadero amor de Cristo habia transformado en su propia
imagen a este amante suyo, terminado el plazo de cuarenta dias que se habia propuesto
pasar en aquella soledad de Alvernia y préxima ya la solemnidad del arcingel
Miguel, descendié del monte el angélico varén Francisco, llevando consigo la efigie
del Crucificado, no esculpida por mano de algun artifice en tabla de piedra o de madera,
sino impresa por el dedo de Dios vivo en los miembros de su carne. (De Fidanza, 1263:
6.2-6.8).

De acuerdo con los textos biogrificos escritos por los franciscanos (De Celano,
1228; De Fidanza, 1263) San Francisco habia pedido con fervor sufrir el suplicio
de Jesucristo, asi como una larga y dolorosa enfermedad. Por ello los estigmas fue-
ron considerados un gran regalo, pues lo hicieron participe del martirio de Cristo.
Al final de su vida se retir6 de las apariciones publicas, ocultando los estigmas
que le causaban terribles dolores, y se dedicé a orar (De Celano, 1228: 88-104).
Para los franciscanos, las heridas crearon un vinculo entre San Francisco y el hijo
de Dios que se ve retratado en el escudo de la orden, el cual muestra los brazos
estigmatizados de Cristo y San Francisco cruzados sobre la imagen de la Cruz.

El tercer grupo de representaciones atafien a San Francisco una vez que dejé
este mundo, ya que, si bien hizo varios milagros y fue cercano a Cristo mientras
vivié, alcanzé la cispide de santidad al transitar de la vida terrenal a un estado
serdfico. Los textos producidos por sus allegados poco después de su fallecimiento
recalcan el estado milagroso del cuerpo de San Francisco. Incluso se menciona que
habiendo pasado los tltimos dos afios de su vida “crucificado y enfermo”, su cuerpo
estaba ya muerto para el mundo, rigido y seco como el de un muerto, mientras que
al dejar el mundo se volvié flexible, como el de un nifio, el estigma del costado
parecia a la vista “una rosa bellisima” (De Fidanza, 1262: 22). En la carta donde
Fray Elias, uno de sus allegados, comunica la partida de San Francisco, describe
de esta manera su estado antes y después de la muerte:
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Y ahora os anuncio un gran gozo y un nuevo milagro. El mundo no ha conocido un
signo tal, a no ser en el Hijo de Dios, que es Cristo el Sefior.

No mucho antes de su muerte, el hermano y padre nuestro aparecié crucificado,
llevando en su cuerpo cinco llagas que son, ciertamente, los estigmas de Cristo. Sus
manos y sus pies estaban como atravesadas por clavos de una a otra parte, cubriendo las
heridas y del color negro de los clavos. Su costado aparecia traspasado por una lanza
y a menudo sangraba.

Mientras su alma vivia en el cuerpo no habia belleza en é€l, sino un rostro
despreciable, y ninguno de sus miembros quedd sin sufrimientos. Sus miembros estaban
rigidos por la contraccién de los nervios, como sucede con los difuntos, pero después de
su muerte su aspecto se volvié hermosisimo, resplandeciente de un candor admirable,
agradable a la vista. Y sus miembros, que antes estaban rigidos, se volvieron blandos
como los de un nifio tierno, pudiéndose doblar a un lado u otro, segun su posicién.
(De Asis, 1226).

De elaboracién posterior, la Leyenda Mayor de San Buenaventura hace una des-
cripcién mds detallada de la belleza del cuerpo de San Francisco.

Al emigrar de este mundo, el bienaventurado Francisco dejé impresas en su cuerpo las
sefiales de la pasion de Cristo. Se veian en aquellos dichosos miembros unos clavos de
su misma carne, fabricados maravillosamente por el poder divino y tan connaturales a
ella, que, si se les presionaba por una parte, al momento sobresalian por la otra, como
si fueran nervios duros y de una sola pieza. Aparecié también muy visible en su cuerpo
la llaga del costado, semejante a la del costado herido del Salvador. El aspecto de los
clavos era negro, parecido al hierro; mas la herida del costado era rojiza y formaba, por
la contraccién de la carne, una especie de circulo, presentdndose a la vista como una rosa
bellisima. El resto de su cuerpo, que antes, tanto por la enfermedad como por su modo
natural de ser, era de color moreno, brillaba ahora con una blancura extraordinaria.
Los miembros de su cuerpo se mostraban al tacto tan blandos y flexibles, que parecian
haber vuelto a ser tiernos como los de la infancia. (De Fidanza, 1262: 15,4).

Destaca en la narrativa la fragilidad del santo, que fue aquejado en su vida por
multiples enfermedades y dolencias, pero que, al transitar fuera de este mundo
llegé a un estado cercano a la gloria, por lo que es conocido como el Serifico San
Francisco de Asis.
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Panchito

La imagen del San Francisco de Asis de Real de Catorce es de tamafio natural,
articulada en las coyunturas. Lleva los ojos abiertos y en las manos, los pies, el
costado y la espalda las heridas de Cristo. Algunos habitantes de Real de Catorce
mencionan que se puede colocar de pie, pero siempre aparece sentado en una silla
de madera, descansando los brazos sobre los de la silla y mostrando los estigmas
que tiene en las palmas de las manos. Viste un habito franciscano de color café que
se adorna afio con afio con distintos disefios formados por “milagritos”, es decir,
pequeias figuras de metal que representan los distintos tipos de milagros que
los santos realizan y que obsequian los fieles en reconocimiento de su peticién y
del cumplimiento del santo. En los pies lleva huaraches y en la cabeza su tinica
(figura 1, a la izquierda), o en ocasiones una corona, de la cual se dice que le fue
regalada por marineros de Estados Unidos que fueron salvados por él en alta mar
(figura 5).

Estas caracteristicas y su colocacién parecen indicar que la imagen corresponde
al tipo de representaciones de San Francisco en la ltima etapa de su vida, cuando
ya tenia los estigmas. O bien pueden representar a San Francisco después de su
trdnsito mds alld de este mundo, cuando su cuerpo reflej6 calma, belleza, palidez,
pero también las heridas que se infligieron en su cuerpo a semejanza de las de
Cristo. Sin embargo, imédgenes como esta suelen tener los ojos cerrados.

| Figura-1 (A la derecha) San Francis-
' co de Asis de Real de Catorce. (A la
izquierda) figura en miniatura de San
Francisco de Asis de Real de Catorce,
con un escapulario del Santo, 2009
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Hay una identidad especifica de esta imagen que la separa en su culto de otras
representaciones del santo. Aunque en un nivel se sabe que San francisco de Real
de Catorce es el San Francisco de Asis italiano, se considera que esta representacién
particular es la que hace los milagros que le piden sus devotos. Otras representa-
ciones retratan a San Francisco, pero no son “Panchito”. La misma iglesia tiene
en su patio un San Francisco representado dentro de una fuente con un pequefio
cuenco y pdjaros en los hombros. Esta imagen del santo no recibe un trato especial
o apenas notorio, a diferencia de otras imdgenes de la iglesia que tienen un pequefio
culto propio, como por ejemplo un Nifio Dios Dormido que recibe juguetes, o un
Ecce Homo que recibe como ofrendas billetes y fotos, entre otros.

Una devota de un templo franciscano en Zacatecas, me conté que supo que
los mineros de Charcas también veneraban a San Francisco. Por eso les trajo de
un viaje a Guadalajara una imagen del Santo, que los mineros miraron con decep-
cién diciendo “no es Panchito”. Después le explicaron que los trabajadores eran
devotos especificamente de la imagen de Real de Catorce, “el que estd sentadito”
(Sombrerete, Zacatecas, 2014). Al llamarlo Panchito los devotos hacen patente la
relacién de cercania que tienen por el santo.

Ya sea las imdgenes de madera, barro o resina sintética, escapularios de distintos
tamafios, las postales o cuadros con espejos y focos pequeiios; las reproducciones de
distintos materiales y tamafios que se venden en el santuario estdn hechas con la
imagen de San Francisco como el de Real, es decir, sentado y con los estigmas, las
corona y milagritos. Estas reproducciones refieren al santo que se encuentra en
la iglesia local en especifico, aunque también se ofrecen en menor cantidad otras
representaciones de San Francisco.

Lo mismo sucede con los exvotos que se exhiben en la iglesia de Real de
Catorce, el santo aparece también con todos sus elementos distintivos, sentado
en su silla, cubierto con “milagritos” y sus huaraches.”? Muchas veces también se
especifica en el texto del exvoto que acudieron al San Francisco de Asis de Real
de Catorce (figura 2. Exvoto).

La movilidad de San Francisco

El primer signo de intencionalidad de Panchito fue su arribo al Real de Catorce.
Hay variadas versiones sobre cémo llegé la imagen, pero la mayoria relata que
Panchito se aparecié en la parte alta del cerro, ya sea a un pastor, a unos arrieros
o a unos mineros. Otras leyendas sefialan que la imagen “llegé sola al Real”, en
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una caja del lomo de un burro que se detuvo debajo de un drbol y que después de
dias la gente abrié la caja para encontrar al santo (Adame, 2006: 65). Las historias
coinciden en que apareci6 solo, en el monte y que fue su voluntad llegar a la ciudad.
Desde alli la imagen pasé a residir en la capilla de Guadalupe que se encuentra en
el panteén de Real de Catorce.

De ahi se desprenden varias historias que hablan de la capacidad de San Fran-
cisco de circular por los distintos espacios. Segiin una versién escuchada durante un
Rosario de San Francisco de Asis, al conocerse los primeros milagros de Panchito
el parroco mandé que la imagen fuera trasladada de la capilla del panteén a la pa-
rroquia principal, dedicada a la Virgen de la Inmaculada Concepcién. Sin embargo,
San Francisco se resistia a estar en la iglesia y por las noches regresaba a la capilla,
lo que sucedié en varias ocasiones.® La razén de esa resistencia seria la humildad
de Panchito, ya que se oponia a estar en el altar principal de la iglesia, en el lugar
que ocupan el Cristo y/o la Virgen. Por eso, s6lo una vez que se le colocé en un
altar secundario, San Francisco dejé de regresar al panteén (Narracién escuchada

en un rosario, 4 de octubre de 2009, Villa de la Paz):

Entonces se habla de que un padre lo mandé retocar, y se solté la gran politica,® que lo
llevaron del pantedn ala iglesia, y que se ibay que venia [...] y que alld estaba alld en el
panteén, y que lo iban a traer de vuelta y que ya estaba alld en donde esta ahorita, por
ahi mds o menos y que se iba de vuelta, cierto o no cierto... (P. Hernindez, entrevista,

Villa de la Paz, agosto de 2010).

El cuerpo articulado del santo se encuentra en la iglesia, sentado en una silla de
madera, pero aparece de pie en algunas fotografias mas antiguas. Esta capacidad
de la imagen de adoptar una variedad de posiciones puede relacionarse con al-
gunas de las historias locales, las cuales dan cuenta de su capacidad de caminar y
moverse en el mundo de los humanos. En las localidades, se cuentan historias de
cémo San Francisco circula por la regién durante la noche saliendo a pie a auxiliar
a la gente por eso, en algunas mafianas, lo encuentran con los huaraches gastados
y las piernas enlodadas de caminar (C. Soto, entrevista, Villa de la Paz, octubre
de 2009). Aparece donde se le necesita casi sin ser reconocido como tal, pero su
ayuda es milagrosa. Esta es una forma en la que actiia como intercesor entre este
mundo y el superior:

Entonces dice mi papd que en el 1922, dice, en 1922 estaban los destacamentos aqui
en Matehuala, cuando llegé un tren a la estacién dice, de puros marineros, vestidos de
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blanco, venian de Estados Unidos, [...] entonces dice mi pap4, entonces llegaron ahi,
a la estacién, preguntando por un sefior que se llamaba Francisco de Asis.

- No, es un Santo.

- ¢Cémo cémo?* pues sabe qué, que ibamos en el mar y las calderas por medio del
aguay el mal tiempo se empezaron a acabar y el barco, dice, como que se iba hundiendo.

Segun pliticas que ellos hacian, y que entre toda aquella gente haciéndole la
lucha’ a los motores, llegé ese hombre y que les ayudé y ya empezaron a trabajar bien
y que les ayudd. Y entons® que les dijo que el aqui vivia en el Real de Catorce, y por
eso se metieron para acd,” en un tren rete'® elegante en aquellos tiempos y que venia
asi'’ de puros americanos vestidos de blanco, los de la marina, y venian preguntando
por ese sefior.

- No, ese es un Santo que esta por aqui arriba.

Entonces ya le dieron vuelta si para acd, se metieron' y se fueron, para Estados
Unidos de vuelta. Y vinieron de vuelta a coronarlo, y es la corona que tiene todavia.
(Hernandez, 2010).

Otra historia relacionada cuenta que la iglesia de 1a Inmaculada Concepcién, donde
se encuentra la imagen de San Francisco, tiene los cimientos muy hondos y que la
mezcla con la que la hicieron se hizo con leche en lugar de agua:

Mire, segtin vera la plitica, de la iglesia, parece que tiene doce metros escarbado,™ es
la base de la iglesia, pd abajo y no me lo va a creer, en la leyenda y pliticas también
de los viejitos de alld. Toda la mezcla, le ponemos la mezcla, jno la batieron con agual
Con pura leche, con pura leche, en lugar de agua, y tiene sabe cudntos metros las bases
de la iglesia. (Herndndez, 2010).

Esta caracteristica legendaria de los cimientos de la iglesia, junto con su cualidad
de estar construida con una mezcla batida con leche, puede indicar que la iglesia
es vista como un lugar de unién entre el mundo subterrineo y el mundo de los
humanos, con el plano divino, es decir que es concebida como un awis mundi, un
lugar privilegiado de comunicacién entre los tres planos. Quizd por ello y por sus
cualidades de trdnsito San Francisco es visto como uno de los santos mds im-
portantes para los mineros de la region, que le tienen una devocién especial. En
efecto, tanto en las minas de Villa de la Paz como en las de Charcas, imagenes de
San Francisco se colocan dentro y fuera de las minas.

Al preguntar a los mineros de Villa de la Paz por la fuerte presencia de San
Francisco en la mina, algunos consideraron que San Francisco es el santo protector
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de los mineros bajo el argumento de que en Catorce se pueden ver los exvotos de
“los mineros de antes” que recurrian a San Francisco cuando tenian accidentes'.
Otras historias retoman aspectos del cardcter subterrineo del santo, ya que se dice
que apareci6 en el cerro, lugar agreste considerado como espacio de lo sobrenatural
en la tradicién oral local y que estd conectado con el espacio de la mina subterré-
nea que es la parte interna del cerro que se mantiene en la oscuridad y por ello se
asocia también a la noche (Rodriguez, 2011). Otro aspecto que lo asocia con lo
nocturno se encuentra en relatos segtin los cuales habité originalmente en la capilla
del pantedn, a la que seguia regresando. Por ejemplo, esta historia recuperada por
Adame cuenta mds sobre ese origen:
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La que yo si creo es esa historia que me han platicado de que San Panchito se apareci6
en la punta del cerro. Se apareci6 en la punta del cerro para proteger a los mineros
que andaban trabajando alld en las minas y en todos los tiros y socavones. Luego un
minero lo vio y le llevé flores, y otros mineros también le llevaron flores. Luego senterd
un sacerdote y mandd traer a San Francisco a la capilla original de Catorce, si... la
del panteén. Pero como era panteén y habia muchos difuntitos, a San Francisco no
le gustaba el lugar y se regresé dos veces al cerro. Pero el padre era mds terco que el
santo y se lo volvié a traer a la capilla original y ahi lo tenfa y lo encerraba. Luego
como que San Francisco se convencié y se fue caminando a su nueva casa, a la iglesia
grande. Entonces el padrecito ya no lo molesté porque ya'staba San Panchito en el
Real. (Version escuchada en Solis, Villa de Guadalupe,® Adame, 2006: 66).

Figura 2 - Exvoto. “Por interaccién la
del Sr. Sn. Francisco de Asis, Dios Ntro.
Sr.quiso conservarme todavia la vida, al
venirseme un “caido” en un rebaje en el
interior de la mina de Snta. Marfa de la
Paz, Nivel 52, tiro San Ac(acio).’® [ ] al
~ quedar [ ] el presente. _ Villa de la Paz,
"~ S.L.Octubre [ ]”, Real de Catorce 2009.
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Un trabajador de la mina incluso me dijo que San Francisco era un minero
que estaba enterrado en Real de Catorce, luego se sali6 del panteén y caminé hasta
el altar de la iglesia. El santo es entonces no s6lo acudtico, por su asociacién a las
tltimas lluvias del afio (Alvarado, 2008), sino también subterrdneo y nocturno, ya
que se mueve a través del mundo de los humanos principalmente durante la no-
che. San Francisco circula entre distintos espacios: el pueblo, el cerro, la iglesia del
pantedn, el altar, y parece preferir los niveles mds mundanos, evitando los honores
de acercarse al altar mayor.

El vinculo de San Francisco con los mineros se expresa también en los altares
presentes en las minas de la regién (Reygadas y Sariego, 2009; Rodriguez, 2011);
ahi los mineros colocan para San Francisco cuarzos y otras piedras brillosas. En
el caso de la mina de Dolores en la Paz, es detrds de una de estas imédgenes de San
Francisco donde se colocan los informes diarios de los supervisores y los operadores
de maquinaria (figura 3). Una ofrenda similar se podia observar sobre la fachada de
la iglesia de Real de Catorce, donde se aprecia una piedra con una cufia'’ enterrada.
Segun la tradicién, esta piedra contiene en su interior plata pura, porque la cufia de
un minero se atoré en la piedra y, al ver que estaba llena de plata, la colocaron sobre
la iglesia (Herndndez, 2010). Ademds, son los miembros de los pueblos mineros
vecinos, el de Charcas y el de Villa de la Paz, quienes bajan y suben la imagen de
su altar en la época de su fiesta.

En Villa de la Paz los mineros estin tan identificados con la proteccién de
San Francisco que se dice que muchos de los mineros acudieron a Real de Catorce

Figura 3 - Altar de San Francisco de
Asis en el que los mineros colocan
piedras brillosas (detalle en esquina

superior),2010.
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a dar como limosna parte de la liquidacién que se les otorgé cuando las minas
cerraron en 1992:'

[...]y cuando aqui le pagé C...,** hace como 25 afios yo creo, mds o menos, si que paré
C...la mina,® y asi les estuvo pagando de 25, de a 30 mil pesos, entonces también se
hizo rico de vuelta también San Francisco. Por qué, porque en esos afios era muchisimo
dinero 20 mil pesos o 25 mil pesos, y entonces usted,” porque* hizo, la gente se le graba
eso, que San Franciscole dijoa C...,“pagales a todos”y no es cierto eso, nada mds fue una
imaginacién. Entonces usted, platican que usted llevaba todo el montén de paquetes de
centavos,* dale quinientos pesos, y otros quinientos pesos y otros trescientos, asi estaba
y aqui trabajaban como unas 500 gentes, nomds imaginese, de cudnto dinero se hizo.
Nomis de los de La Paz,* fueron el dia 11, no me acuerdo ni de qué mes, de octubre
parece, de octubre es el dia 12, entons nomds imaginese todo aquel minero y con aquella
creencia en la mentalidad que ellos tienen que® habia puesto a C..., si, que les pagara a
todos, a toda la gente a todos los que andaban ahi.?** Entonces nos imaginamos si dejaban
de a trescientos, de a quinientos pesos, entonces nos imaginamos ahi, un montén de
puros papeles,” y todo ese dinero. (P. Hernandez, entrevista, Villa de la Paz, 2010).

Al parecer puede haber una conexién entre el gran poder del santo y los metales
que por obra de los fieles se le han encomendado. En el imaginario del altiplano
de San Luis Potosi, los metales tienen cierto poder de ocasionar manifestaciones
espectrales o su propia presencia. Particularmente el oro, la plata y las monedas
antiguas se asocian con sucesos sobrenaturales como los fantasmas; asi, por ejemplo,
donde hay escondido dinero aparecerin las personas muertas que lo ocultaron. Las
narraciones de apariciones de fantasmas en las sierras y cavernas estdn casi siem-
pre relacionadas con historias de botines de salteadores de los llamados Caminos
Reales, rutas entre las ciudades mineras por las que circulaban riquezas en forma
de lingotes de oro, plata, monedas e insumos.

Asimismo, suele asociarse el poder de San Francisco con las riquezas que sus
devotos le han dado, comenzando con el momento de su coronacién-bautizo
ocurrido después del milagro de haber salvado a unos marineros estadounidenses
de ahogarse en alta mar, quienes le regalaron la corona que lleva en la cabeza:

Y vinieron de vuelta® a coronarlo, y es la corona que tiene todavia, lo coronaron. Ese
sefior, de all4* nativo me estuvo platicando todo dice, en el [19]22 al [19]23 vinieron
de vuelta, pero ya traiban® la corona esa, la que tiene, por eso dice, pero mire, nomds
viera® visto, cuando lo bautizaron, habia padrinos de aqui de México, también de alli
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de los ricos, y en aquel tiempo habia puro 7.20°.Y se vinieron de Estados Unidos
también de alli para coronarlo, dice, pero eszaba asi®® por todas las calles, como procesién
como se dice. Y aquellos® aventaban puro délar y estos® aventaban puro 7.20.

- sEntonces lo bautizaron?

— Pues segun ellos asi, y entons ya le pudieron dar la corona, y entons, ya cuando
se hizo, ya era re milagroso, porque todo lo que tiene (sobre el hibito) es de puro oro,
todos los milagros.* Y para este lado yo ya tengo tiempo que no voy, y alli hay muchos
retablos y muchas cosas [...]. (Herndndez, 2010).

En el caso del legendario bautizo o coronacién, se muestra que hay conexién entre
los gestos y regalos de los fieles y el poder de San Francisco. Mientras Panchito los
socorre en sus necesidades y dificultades, sus devotos muestran su agradecimiento
con peregrinaciones y ofrendas.

No sélo los mineros acuden a la fiesta de San Francisco; las familias de estos
y otros pueblos de la regién peregrinan a pie desde distintos lugares, partiendo
después de las diez u once de la noche para llegar a Real de Catorce antes de los
primeros rayos del sol.

Estos recorridos tienen dos sentidos principales: el primero es el sacrificio,
poner el cuerpo a prueba por la fe a San Francisco, no sélo con la caminata, sino
también al hacer el trayecto por la noche. El segundo sentido que concierne a la
peregrinacién es la idea de seguir la tradicidn, se dice que “esos son caminos muy
andados,los Caminos Reales” (A. Silva, entrevista, Villa de la Paz, octubre de 2010)
por los que circulaban las diligencias cargadas con oro y plata de las minas de la
region hacia las ciudades donde se fundfa.’” Aunque estos caminos ya no se utilicen
cotidianamente, siguen vivos gracias a las leyendas de la zona, que hablan de los
sanguinarios salteadores que los habitaban, pero también por recorridos rituales
como estos. Es asi que estos llamados “Caminos de 1a Plata” dejaron de ser rutas de
circulacién econémica de minerales para ser territorios de peregrinacién.

Parte de la experiencia del recorrido nocturno es la penumbra; guiarse s6lo
con la luz de la luna que muestra sus noches mas luminosas en estas temporadas.
Los peregrinos llevan lampara pero casi no la utilizan: se dejan guiar en la claridad
lunar que ilumina el camino. Siguen los viejos Caminos de la Plata mirando hacia
el suelo iluminado por la durea luz de la luna, pues detenerse a ver el cielo estrellado
implica retrasarse en el camino. Evitan pararse a descansar, pues unos segundos
deben ser suficientes, de otra manera el cuerpo se relaja y resulta imposible pararse,
entonces serd mds dificil seguir el camino. Pronto el frio de estas noches parece
desaparecer ante el calor que produce el propio cuerpo.
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La experiencia de esta espiritualidad nocturna, es compartida también por
los campesinos, obreros de otras industrias, mujeres y jévenes estudiantes; quiza
es posible que esta experiencia del trinsito por el paisaje tenga raices atin mds
amplias. Como indica Luque, para los comcadc, pueblo indigena del desierto de
Sonora, el espacio se impregna de experiencias e historicidad cuando es recorrido
y al volver a pasar periédicamente por determinados lugares los lazos con los an-
tepasados y el territorio se fortalecen (Luque y Robles, 2006). Este y otros textos
sobre pueblos de los desiertos del norte de México tienen en comun la importancia
de los rituales que implican transitar por los territorios que recorrieron los ante-
pasados, quizds manifestaciones de una espiritualidad trashumante que algunos
pueblos atn viven y otros han dejado ya.

Estos rituales de transito suelen también articularse con dos elementos bdsicos
del imaginario local: 1a condicién de la noche, como momento en que los muertos y
los vivos comparten el camino (Alvarado, 2008) o bien son capaces de encontrarse;
ademis se realizan en la sierra que, en la tradicién oral de la zona, se concibe como
un espacio de leyendas, tesoros y fantasmas. Al unirse estas condiciones se permite
la experiencia de una metanoche (Rodriguez,2011), una conjuncién de dos o mds
elementos nocturnos que al combinarse préctica o simbdlicamente configuran un
estado de nocturnidad intenso que es propenso para la ruptura de los limites entre
el mundo cotidiano y las experiencias sobrenaturales.

San Francisco corpéreo

Una de las caracteristicas de la imagen de San Francisco de Real de Catorce es que
parte de su agencia (Gell, 1998) puede relacionarse con su apariencia corporal. E1
semblante palido y el cuerpo estigmatizado de la imagen remiten al sufrimiento
corporal, a diferencia de imédgenes etéreas que aluden al cielo y al aire, como pue-
den ser las virgenes.

El realismo de sus rasgos, de sus estigmas y su expresion son interpretados en
algunas historias locales como heridas y marcas de sufrimiento. Lo podemos
apreciar en las leyendas de las fonderas o las atoleras®, las cuales explican las
heridas que tiene Panchito en la espalda y las manos. Segun estas narraciones, en
una calle de Real de Catorce se concentraban las fondas en las que se prepara-
ban los alimentos para los mineros que entraban al pueb/e* o turno de la mina. San
Francisco recorria las fondas bendiciendo los alimentos que se preparaban para
los mineros:
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Cuando entonces el Real de Catorce estaba en opulencia, mis abuelas, que eran unas
mujeres viejillas antiguas, venian con sus animales y unos colotes*’ y bidones*! de leche
avender, y desde el puerto de los aguadores hasta la puerta del pantedn era la calle de
las fondas; [...] cuando salia el pueble [sic] de varones de la mina del padre [Flores],
de Guadalupito, de San Agustin, de San Pedro y de todos los minerales salian los
puebles a comer a las fondas.

[...] Como en aquel tiempo San Panchito vivia en la Iglesia del Pantedn, le
quedaban muy cerquita las fondas. El siempre salia a ver el pueble ala hora de la comida.

[...] =y es que San Panchito iba todos los dias a cuidar las fondas, iba de fonda en
fonda para que la comida estuviera buena y el pueble bien alimentado-. Estaba la vieja
esa* meneando el mole —jvieja mugrosa®!-y entonces Panchito se meti6 a saludar ala
sefiora y al estirar [€él] la mano ella muy enojada le avent6 el mole caliente en la mano.
Panchito sin decirle quién era, le dijo que le besara la mano y ella le contestd: “;Sdquese
de aqui, viejo fisgén!”, y San Francisco se regresé caminando y al momento que iba
a cruzar la puerta p'afuera, ella le aventd las cucharas de chile y le cay6 el chile a San
Francisco en la espalda. Por eso la imagen de San Francisco estd quemada de aqui
de su manita y también de su espaldita porque le aventé dos cucharones de chile que
uno le cay6 en la mano y otro en la espaldita, ademds de que la mano ya la llevaba
quemada con el mole caliente.

[...] Entonces* ya se dio cuenta de quién era [...] Se dio cuenta cuando é1* se
metié ala iglesiay se subid a su camerino y lo vio ya sentado ahi con su manita quemada
y ella pegaba de gritos por haber ofendido a San Panchito.* (Adame, 2006: 70-72)

Estas cualidades corpdreas de San Francisco estin tan enraizadas entre sus fieles
que, en algunos casos, decir que estd hecho de madera puede llegar a molestar a
algunas personas:

Son platicas nada mas [ ...] entons mire, segun se dice, por unos sefiores que yo conoci,
ya como de ochenta y tantos afios, mire, mi papd que también anduvo en la revolucién,
dice que San Francisco, hay que platicar nomads lo que es, a San Francisco, usted va al
Real?’; y hay un panteén viejo, que se cree que fue el primer panteén y luego hay otro
también viejito, y la leyenda dice que [a] San Francisco lo trajeron los franciscanos
ahi, y que estaba abandonado alld y luego ya lo retocaron. Que estaba abandonado y
luego ya fueron ya retocado le ponemos asi, porque hay que hablarlo claro, nomds que
uno no quiere platicar porque hay gente de que se enoja, esto* es madera, adentro
tiene madera, entonces tiene como unos tornillitos para,* ahi también lo pueden parar
porque tiene, de madera. (Hernéndez, 2010).
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De acuerdo con sus devotos y las historias locales, San Francisco tiene una
personalidad definida, estd dotado de intencionalidad y tiene la capacidad para
responder a los sucesos que ocurren a su alrededor. Incluso se comenta que “sabe
muy bien lo que le gusta”, pues a veces le regalan huaraches y tocados, pero cuando
no le gustan los avienta y lo encuentran descalzo (Soto, 2009), expresando asi sus
gustos.

El encierro de San Francisco

En abril de 2009, se desaté en México un estado de emergencia declarado por
la Secretaria de Salud ante una epidemia de influenza mortal conocida como la
A (H1IN1) o influenza porcina. Se suspendieron clases en todo el pais y se declararon
medidas preventivas como evitar las aglomeraciones, usar mascarillas cubrebocas y
proporcionar desinfectantes en las entradas y salidas de lugares publicos.”® Sin bien
el periodo critico ya habia terminado para octubre de 2009, las medidas continuaron
durante la fiesta de San Francisco de Asis. El gobierno del municipio de Catorce
opt6 por evitar el contacto de los peregrinos con la imagen del santo, aunque parte
de la tradicién catélica de la zona es que cuando se acude a la presencia de esta u
otra imagen sagrada se trata de tocar sus hébitos o sus pies y en muchas ocasiones
besarlos para recibir la bendicién de la imagen. La gente hace también el gesto de
cubrirse con el manto de la imagen, aunque esta sea de bulto y no lleve telas sobre
si. A estos ademanes se les conoce como “adoracién”. En el caso de San Francisco,
los devotos realizaban estos gestos al tenerlo cerca.

Como parte de las medidas de cuidado anti influenza la imagen fue colocada
tuera del alcance de los peregrinos. En cambio, se pusieron en los pasillos de la
iglesia los habitos que el santo habia utilizado en afios anteriores para que la gente
colocara en ellos los tradicionales milagritos de metal. Eso permitia que los devotos
siguieran tocando y besando el hébito por lo que no evitaba que en dado caso se
propagara la influenza.”!

Al final de la fiesta, el 12 de octubre de 2009, la entrada de cera®? de Villa de
La Paz obtuvo el permiso de llevar a cabo el recorrido tradicional del santo a través
de las calles de Real de Catorce; levantaron la imagen entre los vitores y gritos de
alegria de la multitud, que pudo por fin luchar por tocar el habito del santo. “Te
tenfan muy encerrado Panchito”, grité uno de los asistentes. Como si San Francisco
hubiera mostrado su aprobacién, apenas habia bajado el contingente a las calles de
Real de Catorce cuando el cielo -antes despejado- comenz6 a soltar algunas gotas
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gruesas de lluvia. Entre el sonido de un mariachi que abria el paso de la procesién
se oyeron los gritos de emocién de los asistentes. E1 Obispo de la Diécesis local,
que iba al frente de la procesion, se detuvo por un momento a ver la imagen de San
Francisco que era trasladada en un palanquin sobre los hombros de sus fieles, y le
pidié a algunos de los sacerdotes que lo acompafaban que le pasaran a la multitud
una gran sombrilla roja que habian conseguido para cubrir al dignatario. Con ella
protegieron al santo de la lluvia (figura 4). El recorrido de la imagen duré unos
minutos en medio de la lluvia torrencial, hasta que San Francisco volvi6 a entrar
a la iglesia, donde continuaron las danzas, la musica y los rezos.

Afuera se detuvo la lluvia tan intempestivamente como comenzd, esto reforzé
la idea de que San Francisco causé el aguacero para mostrar su felicidad de salir
de su encierro. Previamente no habia llovido en la regién, pero a partir de ese dia
el agua volvié a bajar del cielo. La fiesta de San Francisco coincide en el altiplano
con estas ultimas lluvias del otofio, a las que se les conoce precisamente como
“cordonazos de San Francisco” (Isabel Mora, comunicacién personal, octubre de
2010). Por eso, parte de la agencia de San Francisco es también el provocar la
lluvia, otorgar a sus fieles el don de estas dltimas lluvias del afo.

A pesar de la importancia que revisten para los fieles las acciones de tocar al
santo y hacerlo recorrer las calles del pueblo, y aunque para el siguiente afio ya no

habia emergencia por el A (H1N1), las autoridades de Real de Catorce pusieron

Figura 4 - San Francisco de Asis recorriendo las calles Real de Catorce en
hombros de sus devotos, octubre de 2009.
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a San Francisco de forma permanente en una pesada caja de madera con vidrio.
Esto ha hecho imposibles los tradicionales recorridos de Panchito por las calles de
Real de Catorce en hombros de sus fieles, asi como tocarlo con las manos. De esta
manera se privilegia la preocupacion de las autoridades (eclesidsticas y munici-
pales) por mantener el valor de San Francisco como un objeto patrimonial sobre
la importancia religiosa de las précticas de sus fieles.

Estos hechos provocan la decepcién de algunos de los devotos, sobre todo los
que provienen de pueblos que antes llevaban al santo en su recorrido. Ya que “no es
como antes”, se pierde parte de la cercania con la imagen al no poder tocar a San
Francisco ni llevarlo a recorrer el pueblo. Aunque la devocién por San Francisco
no parece haber disminuido, si se han reducido los dias de fiesta oficiales, que pa-
saron de ser casi tres semanas a s6lo una. Sin embargo, los dias en que el pueblo se
llena de fieles siguen abarcando todo septiembre y octubre, ya que muchos devotos
vienen de manera independiente y desde ciudades lejanas.

Los trajes de afios anteriores operan como substitutos de San Francisco para
que los fieles puedan tocarlos y colocar en ellos los “milagritos” de metal.

Parece que, aunque el contacto directo sea parte de la relacién con la imagen,
la fe y la creencia son mds importantes, tanto que permiten a los creyentes encon-
trar o negociar otras formas de tener una cercania con €I, ya sea al tocar el hébito
usado en otro afio o tomarse una se/f7e con un celular como recuerdo. Los tiempos

Figura 5 - San Francisco de Asis con su corona, en la caja de madera, durante
la fiesta en su honor, 2010.
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cambian y las formas de contacto con las imagenes sagradas también. Puede ser que
mientras més crece la fe en una imagen mas dificil es garantizar el acceso directo
a su materialidad para todos los fieles actuales y de las futuras generaciones.

Representacién o cuerpo: San Francisco y su agencia

Como parte del andlisis para entender la agencia de las imdgenes y objetos con-
siderados sagrados, Gell nos sugiere sefialar quién es el prototipo, el origen de la
agencia, conocido como agente primario. A partir del prototipo se produce un
index, una representacion del agente, que por su conexién con él es un embajador,
mds que un icono visual (Gell, 1998: 98). Esto es parte la relacién entre el San
Francisco de Asis histérico con el San Francisco de Real de Catorce. Sin embargo,
también podemos notar que Panchito tiene su propia identidad y agencia especificas
expresadas en la tradicién oral y en la fe de sus devotos. San Francisco de Real de
Catorce es en si mismo el prototipo de las imdgenes pequefias que se comercia-
lizan, y que por haber sido compradas o bendecidas en su santuario o su pueblo
quedan vinculadas a ¢l (Gell: 114). Lo mismo ocurre con el contacto que buscan
los devotos con San Francisco y sus ropajes, la sacralidad emana de su cuerpo a
través del contacto o la cercania. Tanto las pequefias imdgenes creadas a partir de
su apariencia, como los trajes, se vuelven una referencia del original, que en este
caso es Panchito. El es el origen de una presencia que emana por proximidad y
contacto. Se le reconoce su propia voluntad y su propia corporalidad.

Las caracteristicas fisicas de Panchito, las marcas de sufrimiento por los estigmas
y expresividad de su rostro, toman un papel en la relacién social con la imagen.
Su presencia excede la intencién original con la que fue creado; mds alld de una
representacion o incluso de un cuerpo artefactual, San Francisco tiene la cualidad de
persona. Algunos de los elementos fisicos que refuerzan esto son la movilidad de su
cuerpo articulado, el realismo de su rostro y sus heridas, asi como la tradicién oral
que refiere a su capacidad de moverse no sélo sobre la tierra sino también como
intermediario entre lo divino y lo mundano.

Esta corporalidad sagrada establece una relacién con la corporalidad de los
fieles que se acercan en momentos dificiles y de dolor. Los estigmas de San Fran-
cisco, que lo hacen cercano a Cristo, también pueden asemejarse a las heridas fisicas
y emocionales de los fieles que acuden a él con dificultades. Sus manos hacia arriba
parecen recibirlos, reconfortarlos, invitarlos a dejar los pesares en sus manos. La
humildad de San Francisco es también una parte de su relacién con los fieles, su
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apariencia y las historias de su sencillez acrecientan la fe de la gente, pues San
Francisco es cercano a su mundo, a sus problemas y sus dolores, es “Panchito”.
Capaz de moverse por los distintos espacios y dmbitos, desde la profundidad de
las minas hasta las regiones serdficas opera como un intermediario entre los pro-
blemas terrenales de los seres humanos para llevar sus siplicas hasta las esferas
de lo divino. Gracias a sus capacidades de transito por los distintos espacios logra
unir en su culto a ganaderos, mineros, agricultores, soldados y migrantes transna-
cionales. Panchito es un santo peregrino, ligado al pueblo, dispuesto a enlodarse
los pies para moverse hacia donde se le necesite, un humilde monje cubierto de
metales. Un humano que dejé los lujos para acercarse a los mds pobres, a los mas
desgraciados y que alcanzé, asi, acercarse a Cristo.

El caso de San Francisco de Asis es un ejemplo de cémo la propuesta de Gell,
de reconocer que ciertos objetos sagrados no son representaciones sino cuerpos ar-
tefactuales, arroja luz sobre las relaciones que los fieles establecen con las figuras
sagradas. Muchas veces la antropologia aborda estas relaciones con temas indirectos
y evita o da poca importancia a la relacién directa con las imagenes santas. Para
los fieles, San Francisco tiene conciencia, movimiento e intencionalidad sin que
ello se contradiga con su naturaleza de imagen religiosa, pues parte del prodigio
de sus correrias y milagros es el hecho de que se mantiene en la iglesia para que
podamos acceder a €l cuando necesitamos de su ayuda y consuelo, para brindarnos
el poder de su presencia. +
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Al fallecer San Francisco, la orden de los hermanos menores encomendé a Celano la recopilacion
de testimonios de la vida de San Francisco en el texto conocido como “La Vida primera de San
Francisco de Asis”. Posteriormente Celano hizo una reelaboracién que se conoce como “Vida
Segunda de San Francisco”. Décadas después San Buenaventura de Fidanza reuni6 éstas y otras
fuentes y elaboré la Leyenda Mayor de la Vida de San Francisco, asi como la Leyenda menor
que es de especial atencién a nosotros por ser lo que se lee en las celebraciones del trénsito de
San Francisco.

Sandalias hechas de tiras de piel elaboradas y usadas cominmente por la gente humilde del campo.
Corren dos versiones contrarias, una que San Francisco decidié moverse de alli a la parroquia de la
virgen de la inmaculada concepcién porque no le gustaba estar en el panteén “con los muertitos”,
o la que aqui se narra, que es la que se cuenta en Villa de la Paz.

A la imagen de San Francisco.

Una gran discusion.

En la zona se utiliza la repeticién de ciertas palabras para enfatizar su sentido.

Tratando de que funcionaran.

“Entonces”.

A Real de Catorce.

“Muy”.

La expresién wvenia asi de junto con un gesto de la mano indicando que estd llena se interpreta
que venia muy lleno.

Se metieron de la carretera que pasa por el municipio Cedral a la Sierra de Catorce.

En los cimientos.

Los exvotos de mineros con fechas visibles que pude encontrar son de mediados y finales del
siglo x1x y principios del siglo xx.

Municipio del Altiplano Potosino, en medio de los tres municipios mineros, Catorce al Noroeste,
Charcas al Oeste y Villa de la Paz al norte.

Mina en Villa de la Paz.

Punta de las herramientas mineras que perfora la piedra.

En ese afio se cerraron varias minas del municipio y se liquidaron a las secciones 19 y 123 del
Sindicato Nacional de Trabajadores Mineros, Metaltrgicos, Siderirgicos y Similares de la Re-
publica Mexicana.

El dueio de la compaiiia minera.

En 1992, 18 afios antes de la entrevista, cuando se cerraron las minas de plata y las secciones del
Sindicato.

Pensaba que.

San Francisco.
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“Centavos”se utiliza en la regién como sinénimo de “dinero”y sobre todo en lugar de un salario o
un dinero obtenido trabajando, en expresiones como “ellos ganan sus centavos”. Normalmente se
utiliza para designar cantidades consideradas grandes de dinero, “sus buenos centavos”, etcétera.
Villa de la Paz.

San Francisco.

Ese pago les correspondia segin su contrato colectivo de trabajo.

“Papeles” se utiliza cominmente en lugar de “billetes”, de igual manera que “centavos” se usa
normalmente para evitar decir “muchos billetes” 0 “mucho dinero” se dice por ejemplo “que saca
la cartera y se veia el montén de papeles”. Es parte de una especie de tabu o delicadeza al hablar
de grandes cantidades de dinero, se le refiere de manera despreciativa o indirecta.

Los marineros de Estados Unidos.

Nativo de Real de Catorce que le contd la historia.

“Traigan”.

Hubiera.

El“peso 7.20”0 7.20 es una moneda de inicios del siglo xx que estaba hecha de plata, guarda en el
altiplano un valor simbélico muy especial y se le menciona en varias leyendas como un elemento
de gran valor.

La expresién “estaba asi” acompafiada de un gesto de apretar los dedos de las manos indica que
no habia espacio entre la gente y se usa para decir “muy lleno”.

Los marineros de origen estadounidense.

Los mexicanos.

Los “milagros” o milagritos de metal que San Francisco lleva sobre el hébito, y que los fieles le
ponen para pedirle o agradecerle sus favores.

Durante el periodo virreinal se llamaba Camino Real a todos los caminos transitables en carreta.
Sin embargo, en particular se habla del “Camino Real de Tierra Adentro” para referirse a aquel que
unia Santa Fe, Nuevo México, con la Ciudad de México y “Camino de la Plata” para aquel por el
que circulaban caravanas que llevaban la plata de Zacatecas, Chihuahua y Durango a la Ciudad
de México (Genealogia de México,2016). Ambos caminos pasaban por zonas de San Luis Potost,
es posible que los caminos mencionados sean ramales de la Ruta de la Plata, sobre todo aquel
que une a Charcas con Real de Catorce. Cabe sefialar que en este texto nos enfocamos a lo que
sugiere la tradicién oral en torno a estos caminos.

Encargadas de las fondas, lugares donde se prepara comidaj; o atoleras que preparan ollas de una
bebida muy caliente de maiz.

El “pueble” es una palabra del lenguaje minero que designa al grupo de hombres que entran o
salen de un turno, sobre todo en las minas donde entran en calesa, a un solo tiempo. En Villa de
la Paz designa al proceso organizativo de los supervisores de colocar a cada minero en una labor.
Canastas redondas muy grandes.

Recipientes grandes para transportar varios litros de liquido.

Una fondera.

El uso constante la palabra “vieja” en vez de mujer o sefiora, tienen una connotacién muy despectiva,
implica un desprecio a esa mujer por sus acciones. Al final de esta leyenda la fondera que quema
a San Francisco con el mole es asesinada por su esposo como consecuencia de su accién vil (ver
Adame, 2006: 70-72).

La fondera.

San Francisco.

Para ver la versién completa de la leyenda ver Adame, 2006, paginas 70 a la 72.

“Al Real”, a Real de Catorce.
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El cuerpo.

Tornillos para acomodarlo en distintas posiciones.

“Epidemia de influenza ataca...” (Rodriguez, 2009).

No hubo contagios graves de ese virus desde entonces.

Conjunto de files identificados por un origen o asociaciéon que ofrendan a un santo en forma de
un recorrido por las calles para llegar a la iglesia. Se les conoce de esta manera aporque llevan
velas en las manos.

Dulce Azucena Rodriguez Lépez



