RMIE, JULIO-SEPTIEMBRE 2007, VOL. 12, NUM. 34, PP. 987-1014

Investigacion temdtica

NUEVOS RETOS Y ROLES INTELECTUALES
EN METODOLOGIAS PARTICIPATIVAS

ROSSANA PODESTA SIRI

Resumen:

En América Latina se ha desarrollado, durante las dltimas décadas, una serie de
investigaciones que comienzan a desplazar el enfoque etnogrdfico tradicional y ponen
en préctica nuevas metodologias de corte participativo. En este articulo expondré
algunas de las criticas centrales que se han realizado al enfoque cldsico y presentaré
un modelo metodoldgico evocativo, fundado en la autorfa nativa. Citaré también
algunas de las investigaciones significativas en esta nueva linea (Lindenberg, 1993,
1996; Gasché, 2004; Podestd, 1997, 2002, 2003; Bertely, 2006) y discutiré los
riesgos que se dan en trabajos de esta indole cuando ciertos principios, sobre todo
los que se refieren a la postura del intelectual (formativa, politica y ética), no son
explicitados.

Abstract:

In recent decades, a series of research studies developed in Latin America has begun
to displace the traditional ethnographic focus and implement new methodologies
of a participative type. In this article, I shall explain some of the central critiques
of the classical focus, and present an evocative methodological model based on
native authorship. I shall also quote some of the significant new projects in this
new line of research (Lindenberg, 1993, 1996; Gasché, 2004; Podestd, 1997, 2002,
2003; Bertely, 2006) and discuss the risks of work of this type when certain principles,
especially those that refer to the intellectual posture (formative, political and ethical),
are not explained.
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Algunas referencias historicas. Criticas a la antropologia clasica

| siglo XX representa el quiebre de la autoridad etnogrédfica en antro-
E pologia. El desarrollo de esta ciencia no podria entenderse sin los de-
bates politicos y epistemoldégicos mds generales sobre la escritura y la re-
presentacién de la alteridad. Una serie de autores comienzan a cuestionar
las relaciones entre el investigador y los nativos, los alcances y las visiones
interpretativas contenidos en los trabajos antropolégicos.

La antropologia posmoderna, en su cuarto paradigma, el hermenéutico,
introduce cierto desorden en la matriz disciplinaria. A diferencia de los
tres primeros, inspirados en la epistemne naturalista (el racionalista, el es-
tructural-funcionalista y el culturalista —paradigmas del orden segtin Cardoso
de Oliveira—), este cuarto reflexiona de manera incisiva y tajante sobre
temdticas como: 2) moderacién en la autoridad del antropdlogo (elimi-
nacién de cualquier dosis de autoritarismo); &) mayor atencién a la ela-
boracién escrita (con la tematizacién obligatoria del proceso de textualizacién
de las observaciones etnogrificas); ¢) preocupacién por el momento his-
térico del propio encuentro etnogrifico (con la consecuente aprehensién
de la historicidad en que participan el sujeto cognoscitivo y el objeto
cognoscible), y 4) un injerto de comprensién de los limites de la razén
cientifica (o de la cientificidad) de la disciplina, lo que no significa re-
nunciar a la razén ni a sus posibilidades de explicacién (Cardoso de Oliveira,
1996:17).

Cuestiones que comparto y que algunas han sido la base de mi proce-
so de maduracién como investigadora al transitar de la sociolingiiistica a
la antropologia. Después de mds de diez afios de desarrollar trabajo em-
pirico, en dos comunidades nahuas del estado de Puebla, pude darme
cuenta de que los informantes respondian a mis inquietudes pero, real-
mente, jera lo que a ellos les interesaba expresar sobre su cultura? Siem-
pre marqué los tépicos y ellos los desarrollaban en un didlogo cautivo y
dirigido. Fue asi como comencé a entender que lo que yo decia sobre
ellos era una parte y que no me sentia satisfecha con lo que escribfa por-
que ordenaba sus mundos segin mi éptica, tampoco me sentia cémoda
en tomar siempre la palabra y colocar mis inquietudes por delante. A
medida que profundizaba en mi trabajo me vi en la necesidad de pensar
en nuevas formas de relacionarnos, en “desplazar” mi figura, participar
de manera diferente, dejando que los nativos hicieran, pensaran y sin-
tieran. Que tomaran su propia fuerza y fueran los protagonistas de sus
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propias vidas; que tuvieran la posibilidad de desplegar sus tépicos y un
elemento central era que pudieran organizar su mundo desde sus légicas
culturales.

Mi propésito se centrd, en esta otra etapa, en ceder la palabra, en co-
nocer sus propios intereses y no dividir, seleccionar y ordenar su discurso
tal y como lo habia hecho hasta ese momento. Si adoptaba una nueva
posicién, rompiendo el esquema relacional cldsico, sabfa que me encon-
trarfa con otras caras de la misma moneda: sus propios temas, con jerar-
quias temdticas acordes con sus dpticas y con un nuevo papel de su parte:
co-autores. No sé6lo escribiria sobre ellos, sino ellos sobre si mismos. Per-
mitirfa asi un encuentro de miradas culturales diferentes sobre un mismo
territorio. Ambos compartiriamos el reto de adentrarnos a sus mundos.
Hoy estoy convencida de que estos aspectos son centrales en la discusién
de metodologias colaborativas que quieran trascender la barrera del hacer
etnogrdfico cldsico. Sin embargo, a estos aspectos tedrico-metodoldgicos
se agregan dos puntos que van de la mano: la postura politica del investi-
gador y el aspecto humano-afectivo. Con respecto a este dltimo la antro-
pologia se ha interrogado desde épocas atrds.

Ruth Benedict reflexionaba: ;dénde estdn ellos?, ;dénde estoy yo? Estas
dos interrogantes se resumen en lo que Geertz denomina ecuacién
antropolégica, el punto de vista del estar alli como el del estar aqui (Geertz,
1987:142) y el reto mds complejo que encierra este enunciado es que la
antropologia, mayoritariamente, trabaja estudiando culturas no occiden-
tales. Culturas a las que podemos acercarnos para conocer, pero que revis-
ten una légica cultural distinta de la occidental. Por ello, una de las
preocupaciones de esta disciplina es reducir la distancia entre el antropélogo
y el otro, superar la brecha entre e/los y nosotros para lograr una antropolo-
gia verdaderamente humanista,' comentaba Danforth. Como reflejo de
estas y otras discusiones, la etnografia moderna ha adoptado nuevos paradigmas:
experiencial, interpretativo, dialégico y polifénico. Los dos tltimos, en
los que pretendo incursionar, comienzan a ocupar un lugar privilegiado
en los trabajos antropoldgicos. Para Tedlock, una de las pioneras de la
antropologia dialégica, el didlogo es un proceso continuo que ilustra en si
mismo el proceso y cambio entre miembros de dos mundos, a diferencia
de la antropologia analdgica interesada en los resultados o productos (Tedlock,
1983:324), los mismos que refieren citas inconclusas (dichas por los in-
formantes), “aprisionadas” por el discurso cientifico.
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En la etnografia cldsica los discursos nativos no se presentan comple-
tos, lo que impide al lector apreciar la complejidad cultural de la que
forman parte. Estos individuos especificos tienen nombres propios reales
que pueden ser citados, no son personajes inventados. Sus palabras son
politica y metaféricamente complejas. Si se les designa un espacio textual
auténomo y se transcriben en longitud suficiente, las afirmaciones indi-
genas tendrdn sentido en términos diferentes de los del etnégrafo que las
manipula. Algunos autores vislumbran la necesidad de adoptar nuevas
voces en el trabajo cientifico, de reconocer la importancia del lenguaje
porque en él se condensa una visién heterogldésica del mundo (Bajtin,
1982:293). No existe un lenguaje neutral, el lenguaje pertenece a alguien
y tiene intenciones. Los planteamientos de Bajtin, extremadamente ac-
tuales, evidencian una preocupacién por la representacién de totalidades
no hegemdnicas porque la mitad de la palabra es de algtin ofro; yace en el
limite entre uno mismo y el oz70. Todo lenguaje es una visién heteroglésica
concreta de la diversidad cultural, con sus distintas voces e intenciones.
Por ello requerimos que la etnografia esté invadida por la heteroglosia
(Clifford, 1995:61). Sin embargo, para cristalizar estas premisas necesi-
tamos acercamientos diferentes por parte del investigador.

Hacia una nueva manera de hacer antropologia

Para pensar y hacer una nueva antropologia debemos comenzar por volver
a analizar las posturas que los intelectuales han adoptado en la ejecucién
de su trabajo. La autoridad del antropélogo se ejerce verticalmente y cum-
ple el papel de intermediario cultural; es decir, el investigador desempefia
un rol social ligado con una funcién o estatus de interventor social. A
través de relaciones verticales transmite los valores de los otros, tamizados
por el estdndar mayoritario de la cultura nacional-hegemdnica. La mayo-
ria de las criticas se han centrado sobre este punto nodal, porque la posi-
cién que se establezca en este encuentro implica los alcances que queremos
imprimir a nuestro trabajo. No obstante, en las nuevas formas de hacer
antropologia se plantea la necesidad de que el investigador funja como
mediador de cultura; se requiere de quien trate con empatia, con actitudes
y aptitudes a los ozros con el propésito de desarrollar intercambios reci-
procos. En ésta se ubicaria la postura de Tedlock y la posibilidad de cons-
truir una antropologia dialdgica que respete en la accién la identidad de
los otros, estableciéndose asi una relacién horizontal y dialégica investiga-
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dor-sujeto a pesar de las diferencias culturales que los caracterizan (Vermes
y Gasché, 2001). Compartimos ampliamente la tltima posicién y propo-
nemos la necesidad de ampliar las funciones del intelectual politico de
profundizar en el “interaprendizaje” mediante el que se lo relaciona con
las sociedades dominadas con el fin de que estos grandes sectores de la
poblacién nacional puedan expresar, exigir e instaurar vias de bienestar
seglin sus propias modalidades y visiones.

Hoy, la escritura etnogréfica busca nuevas formas para representar ade-
cuadamente la autoridad de los informantes (Clifford, 1995:65). No obs-
tante, estas formas no podrdn aterrizar si la actitud del investigador hacia el
otro no cambia y la autoridad del antropélogo continda testificando toda
una cultura que no es la de él a través del lente de la cultura occidental. Este
es el planteamiento que deseo defender en este articulo. A través del
interaprendizaje (investigador-nativo; nativo-investigador y nativo-nativo)
asignamos al intelectual nuevas funciones: organizador, impulsor, promo-
tor, facilitador. Asi fomentamos el derecho compartido de expresién de los
mundos representados por los distintos actores involucrados en contextos
interculturales y reunimos las voces y los textos de dichos autores. En mun-
dos interculturales como el mexicano y el latinoamericano estamos obli-
gados a pensar y practicar nuevas relaciones interculturales investigador-nativo.
El investigador no dejard de ser una pieza clave, pero debe abrir el camino al
protagonismo y a la formacién de la alteridad dominada. Por mds que co-
nozco desde hace afios la zona de estudio no me siento nativa del espacio,
por el contrario, me percato, cada vez mds, de las diferencias cosmogdnicas
que nos separan; por eso impulso una nueva forma de hacer antropologia
donde la construccién de los nativos pueda apreciarse y yo aprender de su
hacer, no sélo de mis interrogantes. Eso intentaré mostrar a lo largo de este
articulo cuando pongo en prictica una nueva metodologia y muestro un
ejemplo del trabajo con nifios nahuas, donde logran conceptualizar y jerarquizar
su propio espacio. Al promover la confluencia de visiones y de escrituras de
distintos actores en juego, procedentes de mundos no occidentales y occi-
dentales, hallamos la riqueza del trabajo antropolégico.

El interaprendizaje: una nueva forma de conocernos

Las preocupaciones de los antropélogos posmodernos sobre la postura del
investigador ante el ofro son vdlidas sobre todos los temas que se desee
estudiar en cualquier campo de las ciencias sociales. Lo anterior estd rela-
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cionado con la concepcién del quehacer del investigador y con la actitud
frente al ofro. La antropologia inevitablemente implica un encuentro con
el otro pero, ;cémo lo plantea el investigador? Esta pregunta es crucial y
pone el dedo en la llaga si pretendemos poner en marcha metodologias
verdaderamente participativas.

Si tomamos como paradigma el estudio del hombre por el hombre,
tenemos que aceptar y aprovechar el hecho significativo de que en una
diada observacional las dos personas pueden decir: “esto percibo”. Am-
bos hacen de observadores (Devereux, 1994:57), aunque en la antropolo-
gia tradicional el otr0 no es considerado un sujeto, sino un objeto de
estudio. En este sentido es muy importante en las investigaciones colocar
enfrente del nativo a otro nativo, por ejemplo, dar un viraje y agregar
actores y, con ello, podriamos modificar el efecto de la contraobservacién.
Desde otro dngulo contemplariamos las diversas contraobservaciones (nativo-
nativo, investigador-nativo y viceversa) que pueden ejecutarse en un mis-
mo momento.

Parte considerable de los estudios sociales manifiestan una estructura
cldsica en que privilegian la interaccién circunscrita al didlogo entre el
investigador y el informante donde se establece una postura asimétrica’
entre ellos. Pero es interesante cuestionarnos sobre este tema cuando es-
tudiamos representaciones sociales de culturas no occidentales porque los
hallazgos no deberian estar perfilados por las aseveraciones exclusivas del

’ sino expuestas, en un primer mo-

investigador: “esto significa que...”,
mento, por el mismo sujeto nativo para que sea el autor, el creador de sus
propias representaciones y que, a partir de sus textos, externe los puntos
esenciales sobre los que construye su mundo. Sus propios textos e inter-
pretaciones son un material riquisimo y necesario para los investigadores
no nativos. Al contar con ellos accedemos a otra fuente de informacién
de primera mano y tenemos otros elementos de andlisis para profundizar
sobre sus formas de pensar, ser y sentir. Se hace necesaria una nueva acti-
tud cientifica basada en el interaprendizaje entre nativos y no nativos.
Debemos el desarrollo tedrico y empirico de este concepto a Jorge Gasché,
lingiiista y antropélogo que ha desarrollado trabajos de investigacién educativa

con profesores indigenas amazdénicos. Para él es necesario:

[...] establecer una relacién de reciprocidad entre ambos actores con el beneficio

mutuo de la ampliacién de la capacidad de accién politicamente trascendente:
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1. El nativo, al acceder a una interpretacién global en términos neutros de su
sociedad, completando el conocimiento de ésta y re-experimentando su praxis de
resistencia, neutraliza la negatividad que la dominacién hace pesar sobre su pue-
blo y su historia, que es la causa de su ambivalencia en una relacién asimétrica y
que restringe su persona a conductas alternativas mutuamente excluyentes. Al
neutralizar la negatividad de la dominacién que pesa sobre el universo socio-
cultural nativo, se liberan energfas favorables a la aceptacién plena, la defensa e
inclusive la propagacién de los beneficios de la democracia activa, es decir de un
modelo socio-politico alternativo y prometedor frente a la democracia formal,
neo-liberal corrupta.

2. El no nativo, al abrirse a la experiencia de la alteridad en una sociedad nativa
(indigena) y al integrarla a nuevas posibilidades de accién y conducta, descubre
la democracia activa como valor y prdctica que se contraponen a la dominacién
ejercida y admitida en la democracia formal y halla en los pueblos nativos (indi-
genas) un potencial objetivo reformador de su sociedad que fundamenta su mo-
tivacién politica y su estrategia pedagdgica frente a los nativos; ¢l trasciende entonces,
las rutinas mentales y los esquemas de conducta dominantes en las que su ser

previo ha quedado encerrado (Gasché, 2004).

Parece oportuno, desde una postura estrictamente analitica, para la com-
pleja experiencia de investigacién de campo que tenia entre manos, consi-
derar los principios que estdn involucrados en el interaprendizaje y tomar
en cuenta las diferencias entre las experiencias que tienen individuos de
culturas occidentales y no occidentales. Para ello Kohut (Geertz, 1994:74)
realiza una divisién entre la experiencia préxima de la distante. La prime-
ra se refiere a la nativa; un individuo de determinada cultura tiene la capa-
cidad de definir lo que él o su préjimo ve, siente, piensa, imagina. La
segunda es la experiencia utilizada por los especialistas para impulsar sus
propésitos cientificos, filoséficos o prdcticos. En ambas, las miradas y los
alcances son distintos pero siempre complementarios cuando la actitud
del intelectual es compenetrarse con la sociedad que estudia y comprender
las relaciones de dominacién-sumisién que estdn en la base. Esta polariza-
cién, que en parte se queda corta para explicar la complejidad del asunto,
nos demuestra no sélo la importancia sino la urgencia de la participacién
nativa protagénica en proyectos sociales y conocer sus visiones desde una
construccién desde dentro de su cultura. El rol activo del nativo en pro-
yectos de investigacidn es una de las claves para entender, desde su interior,
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cémo son y se organizan sus mundos. Por mds afinidad y conocimiento
que tenga el intelectual sobre el lugar y las personas con las que trabaja no
podrd jerarquizar tépicos, ni podrd adoptar la organizacién mental que
caracteriza a la otra cultura.

En otras palabras, los nativos reparan en aspectos de su cultura que
desde fuera no colocariamos en el mismo lugar. La carga emotiva de sus
temas es otro de nuestros limites. Permitamos entonces una construccién
polifénica a partir de un doble acercamiento: el autoetnogrifico y el etnogrifico.
En esta segunda opcién el investigador tiene la posibilidad de ofrecer “una
interpretacién” de la cultura que estudia empleando sus propias categorias
de comprensién del mundo para ver y hablar del mundo de los ozros, no
s6lo a partir de fragmentos retomados de entrevistas que el investigador
realizd, sino recurrir a las concepciones nativas plasmadas en textos. Se
abre una nueva posibilidad de andlisis: contar con el “nombrar-haciendo”
de ellos. La busqueda de nuevos caminos nos introduce a mirar el mundo
de los otros con mayor profundidad y desde otros dngulos. Lo cual se
relaciona con la gran disyuntiva que la disciplina antropolégica se plantea
al interrogarse qué tan vdlidas son las interpretaciones que realizan los
antropélogos de sus informantes.*

Preguntaba Geertz: ;cémo se alcanza el conocimiento antropolégico
del modo en que piensan, sienten y perciben los nativos? La cuestién con-
siste en descifrar qué demonios creen ellos que son. Nadie conoce esa res-
puesta mejor que ellos mismos, de ahi la pasién por nadar en la corriente
de su experiencia (Geertz, 1994). Si tenemos en cuenta las reflexiones que
ponen el dedo en la llaga, la respuesta adoptada en esta etapa del trabajo
serd reconocer ambos tipos de conceptualizacién del mundo y compartir-
los en un ejercicio de intercomunicacién. Es necesario recurrir tanto al
modelo nativo, al discurso de los protagonistas sobre su identidad, as{ como
al modelo externo, representado por la reflexién antropolégica y politica
pretendida por este nuevo rol intelectual. Ambas perspectivas no son excluyentes
sino complementarias, puesto que en la conceptualizacién de lo étnico
son tan relevantes las categorias autoadscriptivas como las adscripciones
hechas por otros, en cuanto a que ambas constituyen indicadores de fron-
teras; es decir, las dos construyen las fronteras (Bartolomé, 1997:125). De
esta forma el nativo (y no sélo el antropdlogo, como hasta ahora) tiene la
posibilidad de expresién y de andlisis meta reflexivo acerca de su propia
cultura. Abrir esta puerta es abrirnos a conocer los pensamientos no occi-
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dentales, desde los mismos actores (de los llamados ozros) y que co-habi-
tan con lo occidental. No pensemos por ellos, abramos el espacio para que
su participacién sea legitima y no condicionada por nuestros esquemas.

La autoria nativa:

una posibilidad de explorar en metodologias participativas

Los trabajos de autorfa mds importantes desarrollados en América Latina,
desde hace ya unas décadas, los impulsé la sociolingiiista Nietta Lindenberg
en la Amazonia brasilefia al trabajar con profesores de distintos grupos
étnicos. Ellos se volvieron los autores de la mayoria de los libros de texto,
en lenguas indigenas y portugués, que abordan multiples temas (geogra-
fia, historia, ecologia, etcétera) sobre las culturas de las que proceden
(Lindenberg, 1993, 1996). Hoy sus obras son la base del Programa de
Educacidén Intercultural de la ONG, Pro-Indio de Acre. Ademds, en este
equipo intercultural trabajaron de manera interrelacionada académicos de
distintas universidades de Brasil formados en dmbitos diversos de las cien-
cias sociales que emprendieron el reto de laborar juntos, en un proceso de
interaprendizaje, para forjar este trabajo que hoy es uno de los mds conso-
lidados de América Latina en esta materia.

Este proyecto pionero nos permitié a otros investigadores abrir cami-
nos diferentes y pensar en otras metodologias empiricas. Pensar que los
nativos tienen muchas cosas qué decir y qué pensar sobre sus realidades
tanto de origen como nacionales; que no basta con lo que digamos sobre
sus realidades. Su voz no se ha escuchado con la fuerza necesaria porque
no hemos abierto su propio espacio. Forjar una curricula intercultural implica
ambas miradas.

Otro de los proyectos relevantes en México, que redne una trama com-
pleja de metodologias —e incluye conceptos tales como autorfa, interaprendizaje
y evocacién— es el coordinado por la sociéloga y antropéloga de la educa-
cién Maria Bertely, quien promueve en Chiapas un proyecto de educacién
juridica con maestros tsotsiles, tseltales y ch’oles (Bertely, 20006) inspira-
do en la filosofia politica que ha puesto en prdctica Jorge Gasché, quien
forma parte también de este equipo intercultural. En él se aprecia la cons-
truccién nativa de ciudadania, territorio, ecologia, posiciones politicas de
cada uno de los grupos mencionados que nos permiten, a los no nativos,
leer a través de sus propios escritos (en sus lenguas y en espafiol) sus mane-
ras de ver, hacer e interpretar su mundo cotidiano.
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En mi caso particular, y siguiendo las inquietudes tedrico-metodoldgicas
que he comentado, decidi experimentar, durante algunos afios, la puesta
en escena de una metodologia evocativa con nifios nahuas de dos pueblos
contrastantes sociolingiiisticamente. Uno es la Magdalena Yancuitlalpan,
ubicado en las faldas del volcdn Popocatépetl, comunidad bilingiie ndhuatl-
espafiol, donde los nifios tienen como segunda lengua la nativa de la re-
gién. Un pueblo con muchas tradiciones a pesar de la migracién a Estados
Unidos. Y el otro espacio es San Miguel Eloxochitldn, cabecera del muni-
cipio mds marginado de la Sierra Negra, en Tehuacdn, donde 60% de la
poblacién hasta hace pocos afios era monolingiie ndhuatl, no tenfan carre-
teras, ni luz.

Desde su ingreso a la primaria los alumnos me conocian porque habia
desarrollado un trabajo de sociolingiiistica educativa, en el cual compara-
ba los niveles de proficiencia (dominio) lingiiistica que los nifios de estos
dos pueblos tenfan al escribir, leer, hablar y comprender tanto el espafiol
como el ndhuatl (Podestd, 2000). De manera resumida, los resultados de
esa primera investigacién me llevaron a detectar que cuando un nifio era
alfabetizado en una segunda lengua, que no conocia como era el espafol,
ocupaba casi cuatro afios escolares en aprender a escribir en ella, una vez
que habia logrado entenderla. Entonces la pregunta que me surgié fue:
:qué podemos hacer desde la escuela para que estos alumnos refuncionalicen
la lectoescritura tanto en su primera como en su segunda lenguas? Si bien
parti de la necesidad de que escribieran, la siguiente cuestién que me plantee
fue cémo hacerlo gustosamente y sobre algo que les agradara, que cono-
cieran, para poder hablar con facilidad acerca de ello, por esta razén pensé
en su pueblo. Y el punto central de esta estrategia comunicativa fue deter-
minar con quién iban a dialogar para expresar sus mundos. Tenfa claro
que no serfa conmigo porque eso nos colocarfa en la misma dindmica es-
colar (maestro-alumno) y antropoldgica que yo habia seguido hasta ese
momento. Fue asi como pensé en otro nifio de otro pueblo, que ellos no
conocieran y tuviera su misma edad. Colocarlos en situaciones reales de
comunicacién novedosas me parecié un principio sociolingiifstico impor-
tante para que comprendieran el acto de escribir. Ademds muchos de estos
nifios no habfan salido de sus territorios y ésa era una forma de viajar a
través de sus producciones. Fue asi como pensé en proponerles la siguien-
te consigna: “;Te gustarfa contarles a otros nifios cémo es tu pueblo y
cémo eres tu para que él te cuente cémo es su pueblo y cdmo es é12”. Con
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este punto de partida se encontraba otro objetivo: conocer los temas que
les interesaban y conocian, ademds de develar qué otras cosas querian aprender.

Hasta el momento sélo contaba con mis etnografias sobre el lugar y la
mayorfa las habfa podido construir por las entrevistas y observaciones efectuadas
a los adultos de estos pueblos sobre tépicos que yo misma habia determi-
nado en investigaciones anteriores, donde revisaba los niveles de vitalidad
de la lengua ndhuatl en estas mismas comunidades (Mufioz y Podestd, 1994).
¢Por qué no retomar también el pensamiento de los nifios pero ahora de
forma diferente? De esta manera lograria reunir las ideas de las distintas
generaciones que conforman un pueblo. Otra de las razones fue que tene-
mos una gran deuda con los nifios porque en la bibliografia antropoldgica
mexicana el trabajo con ellos estd prdcticamente ausente. La razén —cono-
cida por todos— es la preferencia de los antropdlogos por el saber especia-
lizado, el albergado en las generaciones adultas. Si bien no restamos valor
a estas afirmaciones, estamos seguros de que en los jévenes también pode-
mos indagar cémo se constituyen y reproducen las representaciones socia-
les (Jodelet, 1984), acerca de sus pueblos nahuas en nuestro mundo
contempordneo. La necesidad de incrementar los estudios sociales diacrénicos
para mostrar la dinamicidad de las culturas fue otra de las razones de di-
cha decisién. Por otra parte, se piensa que los nifios tienen muchas cosas
que moldear afectiva e identitariamente, pero diferentes estudios (Cardoso
de Oliveira, 1996) indican que después de los cuatro afios éstos ya poseen
una identidad étnica definida.

La experiencia la inicié con los nifios de quinto y sexto grados porque
ellos ya podian leer y escribir, sobre todo los de San Miguel Eloxochitldn
que se habian tardado tantos afios en lograrlo. No tenfan el mismo nivel de
espafol, pero les gustaba escribir en esta lengua que habian aprendido.
Ademds, los nifios de la Magdalena Yancuitlalpan saben ndhuatl y podian
entender lo que ellos decfan, y no sélo eso, sino que se sintieron preocupa-
dos al ver el nivel de desgaste de su lengua y me decian que ellos, al igual
que los san miguelefios, eran mexicanos y que la escuela debia de ensefar-
les en ndhuatl. Comenzaron escribiendo cartas en la lengua que ellos deci-
dieron (ndhuatl o espafiol aunque la mayoria lo hizo en la lengua nacional),
pero no restringimos la comunicacién a la escritura sino ampliamos los
lenguajes a verbales (escritura, oralidad: muchas grabaciones las hicieron
en ndhuatl los nifios de ambos pueblos) y no verbales (dibujo, fotografia,
videos, grabaciones y la explicacién en ndhuatl la realizaron los de San
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Miguel). Todo este desplegado de tecnologfas que les habia proporcionado
servirfa para dar pie a la presentacién de sus territorios. Esto les abrié la
gama de posibilidades expresivas y dio oportunidades a todos por igual,
convirtiéndolos en autores de sus propias realidades. Nos acercarfamos a la
visién infantil de su propio entorno. Una “autoetnografia nativa”.

Siguiendo este camino, la etnografia aparece como un proceso de crea-
cién colectiva, con autores culturalmente diversos (nativo y no nativo),
como un texto abierto, sujeto a multiples reinterpretaciones dependiendo
de nuestros intereses. Ademds, con el quiebre de la autoridad monolégica,
las etnografias abren la lectura a distintos tipos de lectores al mismo tiem-
po. Se da entonces una fusién de horizontes en que el investigador abre un
espacio a la perspectiva del ofro para que actde, sin renunciar a la suya.
Existe cierta transferencia de sentido de un horizonte hacia otro (Cardoso
de Oliveira, 1996:19). Es necesario dejar fluir, a la par, ambos discursos,
el del nativo y el del investigador. Primero escribi sobre ellos a lo largo de
mi madurar y, posteriormente, una serie de circunstancias me llevaron a
crear una nueva entrada metodolégica basada en la evocacién, donde ellos
construfan sus propios mundos a partir de una consigna abierta. Al ceder-
les la palabra dos procesos se gestaban paralelamente. El nativo habla de si
y de su grupo; reflexiona sobre su actuar y su ser. El antropélogo observa
y conceptualiza este proceso evocado por él mismo, al promover el didlo-
go que establece con los nifios nativos a partir del conocimiento de sus
realidades.

Posteriormente, el investigador acompafa y retroalimenta el didlogo
entre infantes nativos de un pueblo y de otro al traer y llevar sus cartas,
videos, grabaciones y fotografias. Siempre estd presente en el trabajar des-
de el salén de clase y es parte de la fuerza que lleva a los nifios a ser cons-
tantes; aunque no interviene para dirigir, su presencia no-nativa los empodera.
Es increible ver a los nifios tomar fuerza para hablar de ellos y de su pue-
blo, nada parece detenerlos. Es mds, no quieren ni salir al recreo por mds
que insisto. Con esto se viene abajo una serie de prejuicios sobre la apatfa,
falta de interés y de conocimiento de los nifios que habitan zonas indige-
nas. De esta manera se construyen dos discursos complementarios (el de
los nativos y el del investigador) que dan como resultado dos caras del
mismo fenémeno.

La multiplicidad de discursos, en este caso infantiles, en un mismo tex-
to enriquecen el proceso de investigacién y permiten al lector contar con
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distintas fuentes. Si las interpretaciones del investigador no satisfacen a
los especialistas, éstos cuentan con el discurso directo de los nativos; asf
damos forma a una nueva manera de presentar los estudios culturales. Los
retos son grandes en el plano organizacional y en la escritura, al respetar la
confluencia de voces y concepciones culturalmente diferentes. A conti-
nuacién expondré sintéticamente cémo se gestd este trabajo con los nifios
y parte de un interesante libro fotogrdfico, de los multiples que construye-
ron, producto de sus visiones.

Realmente, experiencias como éstas, realizadas por nifios (Podestd, 2002),
jévenes (Bertely, 2006) y maestros nativos (Lindenberg, 1993), bajo meto-
dologias participativas que se estdn experimentando para ser afinadas cada
vez mds, son piezas fundamentales de literatura nativa contempordnea que
México requiere fomentar en todas sus regiones, para que los no nativos
podamos conocer las distintas maneras de percibir y construir el territorio
que aldin no compartimos, ni cognitiva, ni social, ni politicamente.

Aportes de la metodologia evocativa

Al emplear esta metodologia, el investigador detona el desarrollo de un
tema determinado que interese a ambos (a los sujetos y a él). Es muy im-
portante la claridad de lo que se va a hacer, sin embargo, no hay directri-
ces ni ejemplos que influyan, desde fuera, el pensamiento de los nifios. Es
dificil estar callado pero hay que volver a centrar a los nifios en la consig-
na. Debemos plantearles una y otra vez de qué van a hablar (del pueblo),
a quién (a otros nifios) y qué les gustaria decir.

Cuando comprenden el motivo del proyecto ellos mismos se apoderan
de la autorfa; sus nombres aparecen en grande o sus cartas firmadas. Esta
posibilidad de verse a si mismos, de saber cémo se ven y representan a su
pueblo es otra de las hipdtesis implicitas en este trabajo que se desprende
directamente del modelo metodolégico formulado. En otras palabras, a
través de las representaciones sociales externadas por éstos se estructura y
se expresa la identidad; por tanto exploramos un proceso identitario bdsi-

co:’

“quién soy frente al otro”,° en contextos culturales diferentes.

A lo largo del desarrollo de la investigacién promovimos un ejercicio
de reflexién permanente y de socializacién recreada con el grupo de nifios
para dar cuenta de ese orden de construccién colectivo que los caracteriza.
Dicho orden no puede ser elaborado y secuenciado por el investigador,

necesita establecerlo el nativo. Entonces, ;cudl es el papel de este dltimo
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en el proceso de la investigacién? Los intelectuales deben facilitar la toma
de la palabra de las sociedades dominadas. Hasta el momento las voces de
los nativos no han logrado ser escuchadas en su originalidad sino sélo
transformadas por el deseo sometido de adecuarse a los discursos valorativos
hegemdnicos. El discurso autéctono debe ir a la par, con medidas y accio-
nes autéctonas. Esta toma de la palabra por parte de los nativos y la con-
vivencia de ambos discursos —el nativo y el cientifico— es un reto a considerar,
aunque de antemano reconozco los limites que tiene el texto cientifico
para dar cabida a la expresién nativa plena y a la necesidad de tomar la
palabra sin dar oportunidad a los otros de decir y hacerla suya.

Construyendo sus mundos a partir de una secuencia de dialogos:
Investigador-nativo/ nativo local-nativo local/ nativo local-nativo de otro pueblo
El primer didlogo desencadenado por el investigador con nifios nativos lo
lleva a establecer el primer contacto para acordar el desarrollo de este pro-
yecto. Para comenzar fue necesario considerar tres aspectos medulares que
se dieron de manera consecutiva:

1) acordar, previa aceptacidn, el desarrollo del proyecto y el papel de los
ninos en éste;

2) evocar, a través de la consigna, el didlogo pactado entre los nifios de
distintas escuelas, y

3) el trabajo con los materiales resultantes en dos fases: primera, los alumnos
expresan y plasman una serie de temas que ordenan segin sus légicas
culturales; segunda, revisan y profundizan los distintos tépicos abor-
dados con su grupo y con otros de la misma escuela para contar con
datos metarreflexivos.

Al plantear a todo el grupo escolar de quinto grado, del pueblo de la Mag-
dalena Yancuitlalpan, la posibilidad de realizar un intercambio donde ellos
establecerfan un didlogo con nifios que vivian en otro pueblo para contar-
les c6mo era su pueblo y cémo eran ellos, aceptaron al unisono y de mane-
ra gustosa. Lo primero que me preguntaban era de dénde son, cémo viven,
etcétera, y ante la distancia que habia, fuimos juntos pensando cémo le
podriamos hacer para comunicarnos. Les comenté que iba seguido al otro
pueblo asi que podia fungir como cartero. La mayoria se mostré muy inte-
resada; una cosa que los atrapé fue que eran nifios desconocidos y algunos
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propusieron que intercambidramos videograbaciones, dibujos; les comenté
que nos auxiliarfamos también de cdmaras fotogrdficas, de video, graba-
doras, asi como de pinturas de colores que les proporcioné. Esto les daba
oportunidades que la escuela no explora ni motiva. Aunque la institucién
tenga estos materiales no les concede su uso y, mucho menos, se los presta
para llevdrselos a sus casas. Cabe destacar que nunca tuvimos un solo des-
cuido con los aparatos y que en el caso de los nifios de San Miguel Eloxochitldn,
nunca habian visto una cdmara de video ni contaban con cdmaras fotogri-
ficas. No observamos negativas en el comienzo, pero a medida que avan-
zaban en la construccién de esta presentacién unos no querfan escribir o
participar oralmente, pero de ninguna manera se les presioné o sanciond.
Avanzdbamos con los decididos, quienes ponian todo su empefio y ganas,
que eran la gran mayorfa. Todos querfan pintar, grabar, filmar y fotogra-
fiar; se peleaban por expresarse con estas formas pero fuimos haciéndolo
por partes. En clase escribian, relataban historias orales, dibujaban. Por
las tardes y fines de semana fotografiaban, filmaban y grababan a sus abuelos
y parientes.

El trabajo con nifos no fue ficil y sobre todo cuando participaba un
grupo completo. Desde el inicio era importante que escribieran su nombre
y edad. En las conversaciones orales con el grupo no pude identificar sus
nombres porque no siempre los daban, o el ritmo y el tema de la conversa-
cién me lo impedian. Siempre les recordaba que sin su participacién libre y
decidida no podiamos llevar a cabo el proyecto de contar cémo era su pue-
blo a los nifios del otro pueblo, porque eran los autores del didlogo que
habifamos acordado sostener. Nadie mejor que ellos para hablar del lugar
que los vio nacer. En ese sentido, desde el principio intenté que entendieran
que yo no podia realizar el trabajo con sus ojos, oidos, sentimientos, que si
bien podia hablar de su pueblo, no lo haria igual que si hubiera nacido alli,
como lo hace un nativo. Ten{an la libertad de decir y organizar lo producido
con base en su criterio. Era légico que esta idea maduraria y se afianzaria a
medida que conocieran a sus interlocutores nifios y comprobaran su exis-
tencia. Eso les darfa una nueva dimensién. El segundo aspecto que los colo-
caba en otra sintonia era que no me contarfan a mf cémo es su pueblo, pues
yo estaba alli junto a ellos y conocia su territorio; era a sus nuevos amigos a
quienes debfan escribirles, dibujarles, fotografiarles, filmarles su entorno.

El segundo didlogo oral, nativos locales-nativos locales, empezé cuando co-
menzaron a pensar entre ellos qué escribirfan en las primeras cartas para darse a
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conocer y expresar sus primeras representaciones sociales acerca de su pueblo.
Asi se abrié el tercer didlogo escrito entre los nifios de La Magdalena con los de
San Miguel Eloxochitldn (nativos locales-nativos de otro pueblo). Las expresio-
nes de este intercambio nos dejan ver cémo reciben esta experiencia.

“Amigo; vengan a saludarnos”; “a visitarnos”; “deseo conocerte”; “su pueblito es
muy bonito como el nuestro”; “estamos contentos”; “compafiero”; “que estés bien
junto con los de tu pueblo”; “te agradezco lo que me dices de mi pueblo y aunque
no conozca todavia sé que tu pueblo es muy bonito”; “te deseo de todo corazén
ST . >«
que la pases muy bien”; “te digo que nunca me voy a olvidar de ti”’; “que goces de
una maravillosa y buena salud”; “tienen imdgenes bien bonitas se parecen a las de
aqui”; “que me conozcas y te conozca y ojald nos caigamos bien”; “quiero que me

cuenten de su pueblo estaré feliz si ustedes me dicen cémo es...” .

Estos fragmentos muy afectivos, entresacados de las cartas enviadas entre
los nifios de dos pueblos nahuas, verifican que la comunicacién entre ellos
se basa en una racionalidad fiduciaria (Moscovici, 1988), la cual se genera
gracias a la confianza que les produce, aun sin conocerse, la idea de que
ambos viven en pueblos; comparten un territorio de origen, con un pasado
semejante y esto les permite ser aceptados y demostrar, desde un principio,
su gusto y emocidn al conocerse entre si. Podemos leer un cédigo comiin de
comunicacién que los define como grupos reflexivos: tienen reglas, justifi-
caciones, razones y creencias compartidas grupalmente.

Otro rasgo que salta a la vista es el nivel de formalidad de las cartas de los
yancuitlalpefios y de los sanmiguelefios. Un protocolo propio de su cultura in-
digena a nivel oral. A esta afectividad se suman los temas que comprenderdn las
representaciones sociales acerca de su pueblo. En el caso de Santa Marfa Magda-
lena Yancuitlalpan, y considerando el orden de sus apariciones, tenemos:

Querida amiga:’
Por medio de esta carta te mando muchos saludos esperando que estes gosando
de una buena salud.

Por otra parte te digo que vi en la tele (video) sus tradisiones de alla y me
gustaron mucho, pero tambien las tradiciones de aca son muy bonitas espero
que algun dia vengas a mi pueblo y veas nuestras tradiciones, para que tambien
veas el volcan popocatepet el ojo de agua es igual donde nase el agua es muy

bonito nuestro pueblo no digo que el tullo este feo supongo que tambien es
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muy bonito de aqui nuestro pueblo el volcan se ve muy grande y muy bonito,
tambien las tierras son muy bonitas aqui se dan muchas frutas como: durazno,
pera, tejocote, ciruela, naranja de esa agria es muy bonito nuestro pueblo y
espero que algun dia lo vengas a conoser yo tambien quisiera ir a tu pueblo a
conoser lo que ay alla si algun dia puedo ir alla ire, espero que me traigas la
respuesta de alla como es tu pueblo que tradiciones asen y todo lo importante
de alla. bueno como ya no tengo mas que desirte se despide de ti tu amiga

Petra Rivera Garcia

Los elementos recurrentes de sus cartas son sus tradiciones, principalmen-
te el 22 de julio, fiesta de la santa patrona, el volcdn Popocatépetl, el ojo
de agua, los campos de frutas y verduras. Y revelan con soltura la afectivi-
dad hacia sus cosas. La reiteracién de lo bonito es una constante. Los nifios
de San Miguel describen su pueblo asi:

Estimado amigos

aqui hay animales

aqui hay serdos grandes y agua

y gatos y raton y viboras y conejos

y venados aqui hay milpa y aqui hay cafe
aqui hay arfoles y aqui hay flores

aqui hay pollos y gallinas y challotes
aqui hay perros y vacas y huagolotes

y patos aqui hay platano aqui hay naranja
aqui{ hay chivos y ardillas

aqui hay borregos y caballos.

Claudio de la Cruz Benites

Quero que me dijo que hay tu pueblo.

Casi en la mayoria de sus cartas se aprecia que los alumnos mencionan en
primer lugar a los animales, y los enumeran particularmente, no hacen
generalizaciones. Los cerros ocupan el siguiente lugar, asi como el agua,
aunque este ultimo elemento puede aparecer solo; posteriormente los 4r-
boles, el café, la milpa, las frutas, las verduras y las flores. Una minoria
hace alusién a las brujas y los duendes. Otra cosa notoria es que los nifios
no hablan de la carretera a pesar de ser una de las nuevas adquisiciones del
“desarrollo”.
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Este didlogo entre nifios de pueblos distantes nos da la oportunidad de
acercarnos a través de dicho proceso interactivo a las relaciones identitarias
que se definen y redefinen a partir de los multiples contactos en que los
pequefios son los autores y quienes dirigen su propio interrogatorio frente a
otro igual a él. En la relacién nifio local-nifio de otro pueblo se construye y
se solidifica el principio de autoria nativa. Con ello desplazamos de la esce-
na central la dfada tradicional blanco-indio. Aunque en antropologia son
escasos los ejemplos con esta estrategia textual alternativa, porque la autoria
plural es una utopia, los colaboradores no sélo son enunciadores sino escri-
tores (Clifford y Geertz, 1998:167). Los investigadores en Occidente difi-
cilmente han compartido los créditos (Podestd, 2002); se privilegia a un
autor singular que evidentemente estd relacionado con la funcién que el
investigador ha desempefiado hasta ahora. Mi intencidn es propiciar la opor-
tunidad de manifestarnos juntos ante el mundo desde culturas distintas.

Las cartas, ademds de marcarnos los tépicos centrales que los nifios
quieren dar a conocer de sus pueblos, marcan sus inquietudes. Si compa-
ramos este primer intercambio epistolar con los dibujos, las fotos, las gra-
baciones orales y los videos vemos que en todos se reiteran los mismos
elementos y temas. Las cartas fueron gufas importantes donde se develaron
los aspectos centrales que conforman su territorio.

¢Cémo presentar los materiales acerca de su territorio?

El siguiente reto era cémo iban a presentar todas las expresiones que dije-
ran, escribieran, fotografiaran, filmaran sobre su pueblo. Cémo construir
a partir de las interrogantes planteadas en el primer intercambio epistolar.
No era posible con dibujos aislados con descripciones o fotografias suel-
tas. Ellos mismos sugirieron la idea de elaborar libros sobre cémo era su
pueblo, y con ello logramos nuestro propdsito: la formacién de textos na-
tivos, no fragmentos. Ademds mencionaron que en la escuela no tenfan
libros sobre pueblos y que serfa importante escribirlos para que otros co-
nocieran cémo viven. Libros (en plural),® porque las fotografias permitian
contar cémo era su pueblo, pero también con los dibujos se podian armar
unidades globales con significado otorgados por el conocimiento local.
Serfan una especie de libros abiertos que siempre podrian ser complemen-
tados por ellos, por compaferos de otros salones y, posteriormente, por
las nuevas generaciones. Habia lugar para lo conocido y para lo nuevo
adoptado por su pueblo. El haber aceptado participar en el proyecto, con
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la aportacién de sus saberes, implicé un compromiso que los nifios asumi-
rian poco a poco en su actuacién cuando descubrian la veracidad de la
cadena comunicativa.

Nifia: te mando la contestacién aunque no te conosca yo te mando una carta para

que conoscas a mi pueblo... (Irma, 5° grado, 10 afios, SM).

Conoceremos mas a su pueblo aunque solo por estas cartas que aunque escritas

sirven para identificarnos... (Flores Aguilar, MY).

Que me conoscas y te conosca y ojala nos caigamos bien... (Isabel Tapia Ma-

tamoros, MY).

La llegada de los primeros materiales: cartas, dibujos y filmaciones corroboré este

suefio que se hacfa realidad.

Estas muy lejos pero podemos comunicarnos por cartas y videos. Tal vez nos encon-

traremos serd un suefio imposible pero te recordaré... (Flores Aguilar, MY).

El éxito de su entusiasmo lo detona el otro nifio, la intriga de conocerse y de
saber dénde vive. Cuando rednen suficientes materiales los comienzan a armar
en forma de texto. Para darles una presentacién mds formal, escaneo y me-
canografio sus originales con el fin de que ellos los vuelvan a revisar y comple-
mentar; noto en sus expresiones una seriedad diferente: asombro, orgullo,
emocidn y satisfaccién por lo hecho. Antes de mostrar el texto a los nifios del
otro pueblo lo sometemos a una revisién dentro de la misma escuela, para que
otros nifios opinen sobre lo realizado. Sus testimonios nos corroboran que en
corto tiempo asumieron su rol y descubrieron parte de sus mundos.

Este encuentro con sus realidades les despierta la valoracién cultural
hacia sus representaciones sociales. Implica un acto de reflexién sobre quiénes
son. Sin sus acciones y respuestas el trabajo que realizaban quedaria dete-
nido. Ademds, cada uno de los textos individuales y grupales realizados
por los nifios estdn firmados. La autorfa propicia una mayor responsabili-
dad en la ejecucidén de sus tareas, sobre todo si saben que tienen la posibi-
lidad de conformar libros con sus materiales. Esto los entusiasma. Si el
otro va a leer o mirar mis textos, voy a intentar dos cosas: primero, explicitar,
explicar al mdximo la informacién porque él no conoce lo mio; y segundo,
esforzarme para dar de mi todo lo que puedo dar. De esta manera, crea-
mos una cadena de autores nativos, lo que nos lleva a plasmar el pensa-
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miento grupal y asomarnos a esa memoria colectiva heredada: pertenezco
a un lugar y represento a un grupo.

La verificacién entre los grupos de distintas edades es permanente para
comparar dpticas, valores, creencias, sobre los temas abordados. De esta
manera, primos o hermanos de distintas generaciones pueden ver la historia
del armazdn de estos materiales. La idea es ir construyendo y reconstruyen-
do, afiadiendo, reflexionando acerca de esa primera piedra depositada. La
espontaneidad y la soltura de sus respuestas nos permiten adentrarnos con
mayor facilidad en ciertos tépicos como no lo hacemos con los adultos.

Si los nifios conforman las nuevas generaciones, debemos dedicarles
mds tiempo a ellos y a lo que han aprendido en su entorno familiar,
porque de lo captado en su socializacién primaria estaremos en disposi-
cién de analizar algunos de los aspectos de estos procesos de transfigura-
cién cultural. Si consideramos al nifio un ser cultural, entonces permitdmosle
expresar su mundo. En la mayoria de los trabajos antropolégicos se in-
cluye solamente la sabiduria de los adultos, de los ancianos como depo-
sitarios de la cultura. De esta manera repararfamos en esas nuevas personas,
los nifos, a las que cada cultura les asigna responsabilidades de manera
diferente.’

Su territorio compaginado en un texto fotografico

Para concluir retomaré una primera parte del libro de fotografia de los
ninos de la Magdalena Yancuitlalpan con el fin de ejemplificar su trabajo
colectivo y autoral. El proceso fue el siguiente: tomaron una serie de foto-
grafias de sus pueblos, como otra de las posibilidades de representacién,
en sus ratos libres o en los fines de semana, para mostrar a los nifios del
otro pueblo cé6mo era el suyo y ellos mismos. Sacar fotografias les apasio-
né, aunque muchos jamds habian tenido una cdmara en sus manos. Esco-
gfan libremente, no llevaban guién, sélo era necesario recordar qué estaban
realizando y para quién. Una vez mds volviamos a la consigna. Técnica-
mente no ddbamos mayor instruccién que la de mirar por el lente y cémo
usar el flash si era de noche. Las fotografias apoyan de manera real sus
representaciones. En ellas descubren mundos distintos y a los o#ros en una
nueva dimensién que no ofrece la escritura ni la oralidad. Les maravilla la
posibilidad de fotografiar. Aquellos que no habian tenido contacto directo
con esta tecnologia eran los de Eloxochitldn; se les iluminaban los ojos al
ver la cdmara, nunca demostraron miedo y prestaban mucha atencién cuando
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se les explicaba su funcionamiento. Ellos decidieron hacerlo de manera
individual o en grupo; con ello guardaban las diferencias de género, segtin
los quehaceres o cosas a retratar. Una sola fotografia no era suficiente para
mostrar su mundo, debfan reunir una coleccién considerable (alrededor
de ochenta: tres por alumno) que se incrementaria con el tiempo. Reuni-
mos todos los rollos para revelarlos; luego los nifios organizaron las foto-
grafias por temas (campos, barrancas, iglesia, centro del pueblo, campos
en el pueblo) y en equipo describieron por escrito el motivo por el cual las
habian tomado. No sélo decidieron qué fotografiar sino cémo entretejer
lo retratado a partir de sus lineamientos culturales. En su trabajo podemos
apreciar el gusto y la fascinacién proporcionados por este recurso visual.
Es muy interesante ver cémo origenes, territorio y memorias comunes per-
miten una reunién segura y firme por apartados muy definidos que se dis-
cuten en grupo con la moderacién del investigador, el cual intenta no entorpecer
ni influir en sus decisiones temdticas. El papel del maestro en la escuela es
contrario al propuesto, ya que éste suele indicar todo lo que quiere del
nifio y no da pie a que éste piense desde su légica. En esta otra perspectiva
el nifio debe acostumbrarse a que él es el protagonista e impulsor de sus
ideas y concepciones; lo logra cuando comprende que su palabra y su ha-
cer es el que queremos escuchar.

Es evidente que el todo que logran los nifios no se aprecia aqui porque el
texto no estd completo por su extensién; ademds quedan fuera los otros
recursos de los que se sirvieron (Podestd, 2003), sobre todo la multiplicidad
de narraciones orales y los dibujos que complementaban lo que no estaba en
las fotos. Por ejemplo el volcdn, que es el geosimbolo fundamental, nunca
aparece fotografiado porque ellos no quisieron retratarlo, pero si lo dibuja-
ron innumerables veces y siempre aparece pintado de color azul. Este sim-
boliza el agua, elemento que podemos ver presente a lo largo de su texto
fotogrifico porque por los arcos del pueblo, que es el dltimo tema, pasa el
agua. La organizacién temdtica que acordaron para presentarles su territo-
rio'® a sus nuevos amigos fue la siguiente:

1) Cerros, montes y terrenos: el agua en el campo; el bosque.

2) Barrancas: la barranca de Hicocochi; la barranca del Ojo de agua.

3) El centro del pueblo: la iglesia; la escuela; el agua en el pueblo; las calles
del centro.

4) Los arcos del pueblo.
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Primeros textos del libro de fotos

Cerros, montes y terrenos

En la naturaleza ay volcanes serros y muchos arboles y animales y muchos terre-
nos, pero unos terrenos se encuentran muy lejos asta casi el volcan se llama los
terrenos que estan asta el volcan, agua escondido Mesa y Cuiluyo y los que estan
mas abajo son: Tlachala icontolas nopastura gueyi tepetl ican oyametl vatiero
garela y muchos mas. Esos cultivos se siembran en la temporada de lluvias y mesa
tarda una ora parir a llegar donde estan las flores y donde estan las milpas y dos
oras donde estan los frijoles.

Carlos Torres Diaz

El agua en el campo

En el Campo ay agua porque en unos tallcales abajo nase en esa agua vajan a
beber agua los animales y ya isieron un tanquecito para que se deposite el agua y
con una manguera la traen asta el pueblo y la usan todos los de arriba ay un ojo
de agua que nace en el pueblo y ese que nase lo usa casi todo el pueblo

Federico

El bosque

El bosque ya no esta muy bien porque los campesinos tiran arboles y cortan lefia
para venderla y unos sacan madera y la venden tambien para hacer bancas. La
foto esta representando como queda el bosque sin arboles y todo queda feo y este
lugar se llama campana de aqui para llegar hasta alla tardan como 30 minutos de
camino a pie si entra el carro dura para llegar 15 minutos de camino y cuando
llueve todo se pone resbaloso y poca tierra se la lleva el agua.

Sergio Flores
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[...] en el campo hay serros y barancas con muchos arboles hierbas y en las ba-
rrancas hay ardillas y biboras, ay piedras grandes y arboles grandes y muy duros
corno los encinos y en las barrancas ase mucho frio mas que en el campo por que
el volcan tiene mucho yelo y los nifios chiquitos dicen que tienen mucho frio
cortan mucha madera polin arran viga, duela y arriba en el serro hay torres con
luz electrica muchas plantas como pera, tejocote, ciruela, durazno, manzana y en
los palos andan brincando muchas ardillas y las biboras estan enredadas en los
palos y en el suelo las personas casi no cortan los arboles en las barrancas porque
estan muy altas y por eso nuestras varancas se ven asi de altas

Luis Aspiros Moranchel

En el campo siembran flores como flor de alelia, flor de muerto, flor de pincel,
rayitos, sempaxochitl y crisantemo y nada mas aqui temporadas que se siembra
para Todos Santos cosechan para ir a bender a Atlixco.

Bartolomé Flores Herndndez

El campo es bonito porque hay todos los arboles los sefiores de este pueblo cose-
chan muchas cosas por ejemplo el maiz, frijol, cebada, alfalfa, chiles, flores etc En
el campo hay muchos animales y todos los animales se estan acabando porque el
ser umano casa a los animales y algunos los comen como el conejo, ardilla y otros
mas los sefiores casi diario van al campo tambien van unos nifios atraer lefia y
alludan a sus papas a cosechar el campo y los sefiores salen para ir a su trabajo o
salen desde las 9:00 de la mafiana asta las 6:00 de la tarde.

Sergio Flores

Los terrenos ejidales son Tepiaxco, Tecalco, Fabrica, Vatiero, Tonantzinco, Neza,

Rancho Escarlata, Agua Escondida Cuixtitla, Segundo tubo, Aguanaloya,
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Nomochoxtla. Ixcanayametl,Cuapech, Diesmo, Ajacatla, Tenonchinco, muchos

de ellos se encuentran hasta el volcdn.

[...] en el campo hay arvoles como el ocote, encino, cedro, fresno y oyamel y
otras cosas en el campo hay muchas cosas mas y todos los campesinos cosechan y
los nifios consigen peones y en esta foto esta un nifio que esta en el campo y esta
es una pequefia parte este campo esta cenbrado por los campesinos En esta pe-
quefia parte esta cembrado el mais y cuando lluebe la tierra se queda resbaloza y
en los surcos donde esta cembrada la milpa queda encharcada el agua caminando
desde el sentro a Agua escondida se ase una ora de camino a pie y no se puede
entrar para alla con carro por que la calle esta muy fea y ay muchas piedras ay
muchos animales como pajaros, conejos, ardillas y otros animales.

Sergio Flores

Las Barrancas
en este titulo presentamos las barrancas tienen nombre la presa traccotre tiacaco
tlasumulco y mesa

Francisco Cueyacalco

La barranca de Hicocochi
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Las barrancas de aquf son un poco altas comuchos arboles adentro porque las
agua de las barrancas pasan por aqui esta baranca es del arco esta un poco alta
con muchos arboles esta baranca sale por ai agua de las barrancas los barrancos
son como sequids pero altas y hanchas las asen anchas porque por ai pasan las
obenidas y las rascan para seasen mas altas y el harco de la baranca es asi

Rufino Alonso

La barranca del Ojo de agua

Las barrancas son bonitas y tienen ya mas arbolitos por el monte grande ay las
barrancas muy bonitas y en el pueblo no ay muy bonitas porque la gente tira
basura en la baranca y la basura contamina y cuando lluebe baja arta agua y las
barancas son como sequias o sangas y son muy altas y grades y son bonitas

Benigno Flores Alonso

Retos a considerar

Nuevos trabajos empiricos, que incorporen formas novedosas de dar y ce-
der la palabra, son los que requerimos en la antropologia moderna. Al
mismo tiempo, analizar cada una de nuestras implicaciones como investi-
gadores cuando trabajamos con culturas no occidentales, para no influir
en los resultados con prejuicios acerca de ellas. Revisar constantemente los
alcances y limitaciones que tenemos cuando intentamos acercarnos a cul-
turas ajenas a la nuestra. Las metodologias deben estar explicitas y justifi-
cadas en la descripcién de lo realizado porque a partir de la relatoria de
este proceso podemos constatar los retos a los que el investigador se en-
frenta, sus pretensiones y sus alcances.

Compenetrarnos, acercarnos al conocimiento de los otros es dejarlos
hacer, pensar y sentir desde sus visiones. Hasta ahora la mayoria de los
textos antropoldgicos tinicamente se han limitado a develar la visién de
ellos a través de la nuestra. Pero los nativos también pueden ensefiarnos
cudles son sus intereses, qué aspectos culturales son los que quieren con-
servar, la organizacién jerdrquica y légica de los mismos. Abrdmonos
como intelectuales a descubrir otras formas culturales de ser por si mis-
mas, no mediatizadas por nuestra palabra e interpretacién. Estos son los
grandes retos de la antropologia contempordnea y de todos aquellos in-
telectuales en ciencias sociales que deseamos conocer las diversas cultu-
ras que conforman nuestro mosaico latinoamericano desde sus propias
voces y actuares. Ceder la palabra y la accién para compenetrarnos en
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otros mundos no contados por nosotros sino por sus mismos autores.

Asi realmente abrimos un nuevo camino de andlisis que nos acerca a

unos y otros. La diversidad de 16gicas y de pensares daria pie a crear una

ciencia intercultural.

Notas

! Para Devereux la ciencia del comportamiento
auténtica nacerd cuando quienes la practiquen
comprendan que una ciencia realista del género
humano sélo pueden crearla hombres conscien-
tes de su propia humanidad, precisamente cuando
la expliciten en su labor cientifica (Devereux,
1994:24).

2 Por eso Devereux ha planteado que la et-
nografia de campo, y con ella toda ciencia social
tal y como se practica en la actualidad, pudiera
ser una especie de autobiograffa (Devereux,
1994:12).

? Esta frase atin la toma el cientifico de acuerdo
con la misma subjetividad y en respuesta a las
mismas angustias (Devereux, 1994:21).

4 Cito a Geertz: el etnégrafo no percibe, y
en mi opinidn dificilmente puede hacerlo, lo que
perciben sus informantes (1987).

> Muchos autores prefieren no estudiar los
procesos identitarios en nifios porque argumen-
tan que éstos tendrdn cambios en sus postu-
ras. Cabe destacar aqui los trabajos de Mary
E. Goodman sobre la conciencia racial en ni-
fios donde llega a la sorprendente conclusién
que ya desde los cuatro afios pueden mostrar
sefales inequivocas de intolerancia racial y, por
tanto, muestra que desde la tierna edad se puede
constituir una identidad étnica (Cardoso de
Oliveira, 1996).

¢ Conocernos a nosotros mismos, a nuestra
sociedad —en confrontacién con otras— al ahon-
dar en los intersticios de los sistemas sociales en
oposicién captando, por tanto, los momentos mds
criticos de dichos sistemas, se me figura que es
el objetivo de cualquier ciencia del hombre que
ambicione ser algo mds que una mera técnica de
diagnéstico y de intervencién en el ozro étnica
(Cardoso de Oliveira, 1996 18).
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7 Los textos de los nifios estdn transcritos tal
y como ellos los elaboraron.

8 En el campo educativo indigena hay una
gran necesidad de contar con materiales propios.
Esto también alienta a los nifios a hacer, leer,
plasmar y valorar sus culturas.

? No debemos olvidar que la mayorfa de
los nifios indigenas se incorporan a las activi-
dades del campo desde los cinco o seis afios, si
no es que antes. De igual manera ocurre con
las nifias en las actividades del campo y de su
casa. A los 14 afios muchos forman una fami-
lia, asumiendo roles de padre y madre casi de
inmediato.

1% Giménez destaca tres dimensiones en el
concepto de territorio que son centrales:

1) Como un espacio de inscripcién de la
cultura. Sirviéndose de los aportes de la geo-
graffa cultural coloca en el centro el concepto
geosimbolo: un lugar, un itinerario, una exten-
sién o un accidente geogréfico que por razones
politicas, religiosas o culturales reviste a los ojos
de ciertos pueblos o grupos sociales una dimensién
simbélica que alimenta y conforta su identi-
dad (Bonnemaison, 1981). Los geosimbolos son
formas objetivadas de la cultura.

2) El territorio puede servir como marco o
drea de distribucién de instituciones y pricticas
culturales espacialmente localizadas (pautas de
comportamiento, formas de vestir, fiestas del ciclo
anual, rituales especificos, danzas, etcétera). To-
das con rasgos culturales objetivados.

3) El territorio puede ser apropiado
subjetivamente como objeto de representacién
y de apego afectivo y, sobre todo, como simbolo
de pertenencia socioterritorial. Los sujetos
interiorizan el espacio integrdndolo a su propio
sistema cultural (Giménez, 1996).
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