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RESUMO

Este trabalho discute a in/exclusdo educacional
de estudantes indigenas Kaingang no ensino su-
perior publico brasileiro, partindo de estudo em-
pirico que investiga o lugar e a importancia da
interculturalidade nesse processo. Encampa con-
tribuicoes dos estudos decoloniais latino-ameri-
canos em didlogo com os estudos pds-coloniais,
além de produgdes de intelectuais indigenas bra-
sileiros. Como parte do desenho de pesquisa, fo-
ram realizadas entrevistas individuais e em grupo
com cinco universitdrias Kaingang que estudam
numa instituicdo publica federal e a andlise de
um documentério de acesso publico, produzi-
do em 2020, que retine depoimentos de outros
quatorze estudantes indigenas da mesma insti-
tuigdo. Os materiais dudio e videogravados foram
analisados tomando-se por base pressupostos
da andlise de conteuido. Os resultados permitem
constatar que desafios como o distanciamento
do curriculo académico em relagéo aos valores
culturais, aos saberes e aos modos de produzir
conhecimento dos povos indigenas persistem,
assim como a existéncia de opressdes diversas,
preconceitos e discriminagdes que marcam tan-
to a relagdo com colegas quanto com professo-
res. Conclui-se que o didlogo intercultural pode
contribuir para o enfrentamento desses desafios
e sua valorizagao pela universidade é um projeto
em construgao no Brasil.
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ABSTRACT

This article discusses the educational inclusion
of Kaingang students in Brazilian public higher
education, based on an empirical study that
investigates the place and importance of inter-
culturality in this process. It is based on the con-
tributions of Latin American decolonial studies
in dialogue with postcolonial studies, as well as
the productions of Brazilian indigenous inte-
llectuals. As part of the research development,
individual and group interviews were carried
out with five indigenous students of a federal
public university, and the analysis of a publicly
accessible document, prepared in 2020, gathers
testimonials from fourteen other indigenous
students from the same institution. Audio and
video-recorded materials are analyzed based on
the assumptions of content analysis. The results
show that challenges such as distancing the
academic curriculum from values, knowledge,
and forms of production knowledge of indige-
nous peoples, as well as the existence of diverse
oppressions, prejudices, and discriminations
that mark the relationship with colleagues and
teachers. Itis concluded that intercultural dialo-
gue can contribute to facing these challenges
and its appreciation by the university is a project
under construction in Brazil.

Keywords: indigenous peoples; democratiza-
tion of higher education; interculturality; deco-
loniality.
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INTRODUCAO

Inserindo-se no debate social e académico acerca da democra-
tizagao, interculturalizagio e descolonizagio da universidade, o
presente trabalho tem como objetivo problematizar como tem se
dado o processo de in/exclusdo educacional de estudantes indigenas
Kaingang no ensino superior publico brasileiro, focalizando a im-
portancia e o lugar assumidos pela interculturalidade nesse proces-
so. Para tanto, parte da andlise das narrativas produzidas por cinco
mulheres Kaingang’ matriculadas no “Curso Interdisciplinar em
Educagio do Campo: Ciéncias da Natureza, Licenciatura”, oferta-
do pela Universidade Federal da Fronteira Sul/UFFS, Rio Grande
do Sul, Brasil, uma instituigao de ensino superior publica criada
pela Lei No 12.029, de 15 de setembro de 2009, e organizada no
formato “multicampi” (total de cinco campi distribuidos por mu-
nicipios dos trés estados da regiao Sul do Brasil: Chapecé/Santa Ca-
tarina; Laranjeiras do Sul e Realeza/Parand; Cerro Largo e Erechim/
Rio Grande do Sul).?

As narrativas foram produzidas em situagio de entrevista indi-
vidual e grupal e possibilitaram a identificagao dos sentidos que as
participantes da pesquisa conferem a experiéncia universitdria e a
interculturalidade nela praticada e/ou aspirada. A entrevista gru-
pal realizada com as cinco estudantes (doravante designados pelos

' Os Kaingang vivem hd mais de dois mil anos na regiao sul do Brasil (Portal Kaingang,
2020). No estado do Rio Grande do Sul, seus territorios localizam-se, na atualidade, sobre-
tudo na porgao centro-norte do estado. Considerando a trajetéria deste grupo no que se
refere aos processos de interagdo com a sociedade nio indigena, consta que ainda no século
XVI ocorreram os primeiros contatos com os colonizadores europeus, representados por
portugueses e espanhdis naquele momento, com intensificagdo das interagdes nos sécu-
los XVIII e XIX, especialmente na segunda metade deste ultimo século, quando as colo-
nizagdes alema e italiana marcaram presenga no estado, se somando aos jesuitas (Becker,
1976). Atualmente, estima-se que mais de 17 mil indigenas Kaingang vivam no Rio Grande
do Sul (Portal Kaingang, 2020), ou seja, quase metade da populagio total dos Kaingang, que
¢é de 37,470 pessoas, segundo dados do ultimo censo brasileiro (Instituto Brasileiro de Geo-
grafia e Estatistica [IBGE], 2012). Eles compdem comunidades que habitam tanto as regides
denominadas Aldeias, Reservas ou Terras Indigenas, reconhecidas oficialmente a partir das
demarcagdes feitas pelo Estado, quanto os territorios recuperados via agdes de ocupagio/
retomada, além do contexto urbano.

2Maiores informagdes sobre a UFFS serdo apresentadas no decorrer do artigo e outras po-
dem ser conferidas no seguinte enderego eletronico: https://www.uffs.edu.br/institucional/
pro-reitorias/graduacao/projetos-pedagogicos/dominios.



nomes ficticios Rosa, Agucena, Dilia, Violeta e Iris®) teve aproxima-
damente trés horas de duragio, enquanto as entrevistas individuais,
conduzidas com trés delas (as que puderam participar dessa segunda etapa
do trabalho) duraram cerca de uma hora e meia cada. Ainda em
relagio as entrevistadas, cabe informar que sio todas oriundas de
aldeias indigenas localizadas no norte do estado do Rio Grande do
Sul (aldeias Kandéia/ Votouro - Benjamin Constant/RS), Ligeiro -
Charrua/RS) e Serrinha - Nanoai/RS). Com média de idade de 22
anos, variando entre 19 e 24 anos, elas representam bem o perfil da
maioria dos/as estudantes que frequentam o Curso de Educagao do
Campo da UFFS, uma vez que dos 143 alunos/as com matricula ati-
va no curso no ano em que foi realizada a pesquisa (2020), 123 eram
indigenas e, entre estes/as, havia 70 mulheres na faixa etdria dos 19
a0s 58 anos (idade média de 31 anos, sendo que 65% das estudantes
indigenas possuem menos de 35 anos).

Acolhendo a sugestao feita, no contexto de entrevista individual,
por uma das participantes da pesquisa (Violeta), optamos por rea-
lizar também a andlise de um documentdrio que retine depoimen-
tos de quatorze estudantes indigenas de diferentes fases do Curso
de Educagao do Campo/UFFS. Trata-se do documentdrio “Vozes do
horizonte”, produzido pelo curso e lancado em 2020. Com acesso
disponibilizado no site da universidade, ele expée situacoes e narra-
tivas nas quais os/as estudantes, protagonizando a realiza¢io das gra-
vagoes, falam de si e da vida nas aldeias em que moram, a0 mesmo
tempo em que revelam como ¢é sua relagio com a universidade. Esses
depoimentos registrados abordam questoes também reportadas pe-
las entrevistadas, possibilitando aproximagées e contrastes entre os
dados obtidos em uma e outra fonte de pesquisa. Por fim, cabe escla-

* A adogao de cuidados éticos foi efetivada, no presente estudo, por meio da priorizagdo
do didlogo, seja antes seja durante a realizagdo das entrevistas, com os sujeitos que se volun-
tariaram a participar das mesmas, para esclarecer e acertar detalhes sobre como o processo
de pesquisa seria conduzido, sobre os objetivos planejados pela pesquisadora, além do po-
sicionamento desta em relacdo aos direitos dos/as participantes da pesquisa. Dessa forma,
no contexto do estudo aqui apresentado, houve a manifestaciao do comprometimento com a
garantia desses direitos, incluindo o sigilo e confidencialidade dos dados, a preservagao do
anonimato das participantes, entre outras questoes. Apos dialogarem com a pesquisadora
sobre assuntos atinentes a pesquisa e terem suas duvidas sanadas, as entrevistadas assina-
ram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

*Video disponivel em https://www.uffs.edu.br/campi/erechim/noticias/alunos-de-edu-
cacao-do-campo-produzem-documentario-sobre-suas-relacoes-com-a-universidade.
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recer que “Vozes do horizonte” (2020) estd sendo tomado como uma
fonte documental. Partimos do entendimento de que o documento
representa uma fonte valiosa de dados e ... muito frequentemente,
ele permanece como o tnico testemunho de atividades particulares
ocorridas num passado recente” (Cellard, 2008, p. 295).

Em relagao a andlise dos dados obtidos, uma vez realizadas as
entrevistas, procedemos com a transcri¢do e andlise de contetido
(Bardin, 1977) dos dados audiogravados. Foram realizadas diversas
leituras do material, procedendo-se, num segundo momento, com a
organizagio do texto em unidades de andlise (eixos temdticos), para
sua posterior descri¢do e interpretagio. O cotejamento dos dados
analisados com a revisao da literatura especializada, tendo em pers-
pectiva os objetivos propostos para a pesquisa e o referencial tedrico
adotado, constituiram outra etapa importante do processo que, uma
vez concluida, possibilitou a produgao destes escritos. O material
videogravado (documentdrio referido anteriormente) foi analisado
da mesma maneira.

No que concerne a fundamentagao teérico-metodoldgica, a pes-
quisa se apoia na concepgio de identidade narrativa proposta por
Paul Ricoeur, que pensa a constituigao identitiria em sua relagao
com a alteridade. A partir do referencial ricoeriano, entendemos que
as experiencias educativas, entre outras, sao construidas na relagao
que cada sujeito estabelece com seus outros significativos e com seu
mundo de cultura (Ricoeur, 1995, 2009, 2010). Dessa forma, a ela-
boracio de narrativas, assim como a construgao identitdria, é um
processo intersubjetivo, possibilitado pelas experiéncias que nascem
a partir do didlogo com o outro, seja no contexto de interagdes que
tomam a forma de cooperagao seja nos que se apresentam como
competi¢io ou luta’ (Ricoeur, 2010, p. 98). A andlise apresentada
sobre o lugar ocupado pelos povos indigenas em nossa sociedade e

*Essa perspectiva concentra pontos de aproximagao com a defini¢ao de identidade pro-
posta por Stuart Hall e pelos estudos culturais e pos-coloniais, na medida em que ambos
os autores, cada qual a sua maneira, concebem as identidades como construidas no/a partir
do diédlogo com o outro, sendo esse encontro com a alteridade e a relagdo com a diferenga
fundamentais para o processo de construgao identitdria. Ademais, sem desconsiderar as
especificidades das teorizagdes elaboradas por Ricoeur e Hall, podemos afirmar que ambos
colocam o conceito de identidade “sob rasura” (Hall, 2011), ao afirmar que ela nao é um
dado pronto e imutével, mas uma construgao cambiante.



nas universidades também se baseou em contribuicoes dos estudos
p6s-coloniais em didlogo com os estudos decoloniais latino-ameri-
canos, assim como producoes de intelectuais indigenas brasileiros.

A seguir, sio apresentadas as principais contribuigoes tedrico-
conceituais que nortearam o trabalho e, na sequéncia, a discussio
dos resultados da pesquisa, finalizando-se o artigo com breves con-
sideracoes finais.

OS POVOS INDIGENAS NA SOCIEDADE
BRASILEIRA E NO ENSINO SUPERIOR

No Brasil, a ampliagao do acesso a educagio pelos grupos considera-
dos socialmente vulnergveis tem sido objeto de interesse e debate so-
cial crescente, especialmente ao longo das ultimas décadas, quando
se intensificaram as investidas do Estado em prol da concretizagio
da universalizagio do acesso a educagio condicionada & ampliagio da
obrigatoriedade escolar. Documentos legais como a Constituigao
Federal, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacio (Lei n° 9.394/1996)
e o Plano Nacional de Educa¢io 2014-2024 (Lei n° 13.005/2014)
registram a preocupagao em garantir, em lei, esse direito. Também
vimos constituir-se, no periodo das dltimas décadas, o reconheci-
mento, pelo ordenamento juridico brasileiro, de demandas e reivin-
dicagdes feitas pelos povos indigenas nessa esfera, as quais resultaram
em conquistas no campo dos direitos coletivos. Essas conquistas de-
rivaram, portanto, de mobilizagoes politicas cuja for¢a e voz se fize-
ram notar sobretudo em fun¢io do protagonismo dos movimentos
indigenas que se fortaleceram a partir das décadas de 1980 ¢ 1990
(Cohn, 2001; Cohn e Dal B4, 2016).

Nio obstante os importantes avangos e conquistas, propor¢ao
considerdvel dos indigenas brasileiros sao alvos, na atualidade, de
exclusdo social, sendo esta dltima entendida como “a impossibili-
dade de um grupo social participar plenamente das esferas social,
politica, cultural e econémica da sociedade” (Oakley, 2001 citado
por Hooker, 2006, p. 91). Ainda conforme Hooker (2006, p. 92),
as desigualdades socioecondmicas enfrentadas por esses sujeitos, de
forma similar ao que ocorre com grupos indigenas de outros paises
latino-americanos e com os afrodescendentes, nio derivam apenas
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da “exclusao histérica”® a qual foram submetidos no passado, mas de
um “processo ativo e presente de discriminacio racial”, alimentado
por fatores que tendem a perpetuar a situagio de vulnerabilidade
socioecondmica que os atinge, a exemplo da falta de acesso a bens e
servicos sociais bdsicos (educagio, satde etc.) e de oportunidades de
trabalho que lhes proporcionem uma renda digna.

Complementando essa andlise, podemos entender que as marcas
deixadas pela exclusao histérica, proporcionada pelo colonialismo,
somam-se as limitacoes impostas pela colonialidade/modernidade
(Quijano, 2009), ou seja, um conjunto de processos essenciais a
manutencio da estrutura de poder capitalista eurocentrada, os quais
tém por base a adogdo de critérios racistas/etnicistas para o esta-
belecimento de relagoes de dominagio, exploracio e conflito entre
diferentes nagoes, culturas, grupos sociais etc. O protétipo de seu
funcionamento, segundo Quijano (2009), nasce no final do sécu-
lo XV, com a colonizagio das Américas, como forma de atender
as necessidades do capitalismo, tanto no plano econdémico e social,
quanto no cognitivo.

No sistema de poder capitalista, a distribui¢ao desigual de recur-
sos materiais e simbdlicos entre a populacio mundial ¢ justificada
e tem sua perpetuagdo garantida gragas a processos de classificagao
social que se alimentam de hierarquizagées (de classe, de género, ra-
ciais, sexuais, geogréﬁcas, lingul’sticas, epistemolégicas, entre outras)
produzidas em consonancia com o projeto da modernidade e afir-
madas como naturais. Assentadas na l6gica bindria ou dicotomica,

®Eduardo Viveiros (2015, p. 9), ao discorrer sobre algumas das facetas dessa exclusao his-
térica em texto sobre os Baré, afirma que a invasdao da América pelos europeus submeteu os
povos amerindios a diversas violéncias, as quais, sob muitos aspectos, continuam lhes sendo
impingidas, via agdo dos “orgulhosos representantes da ‘civilizagdo cristd’ e/ou da ‘nagdo
brasileira™. Na sequéncia, o autor questiona, de forma contundente: “Como sobreviver a
tal metddico etnocidio, melhor, como ressurgir a partir dele, como refazer um povo? Como
recuperar a memoria e reinventar um lugar no interior do estranho, do estreito e instavel
intervalo entre “indios” e “ndo-indios” que ora se abre, ora se fecha para os povos nativos do
continente?” (Viveiros, 2015, p. 9).

7Segundo Anibal Quijano (2009, pp. 72-73), a colonialidade surge a partir do colonialis-
mo, remetendo também a uma estrutura de dominagao/explora¢ao/opressao, mas com o
diferencial de sempre basear-se em um poder racista/etnicista, ao passo que o colonialismo
“nem sempre, nem necessariamente implica relagdes racistas de poder”. A modernidade,
por sua vez, é definida pelo autor como “o novo universo de rela¢des intersubjetivas de
dominagao sob hegemonia eurocentrada, configurado a partir da fusao das experiencias do
colonialismo e da colonialidade com as necessidades do capitalismo” (Quijano, 2009, p. 74).



estruturada geralmente em torno de dois polos (homem/mulher;
branco/indigena; civilizado/selvagem, por exemplo), essas hierar-
quias encaixam, no polo hegemoénico, a figura do homem branco/
ocidental-europeu/cristao/cis heterossexual, considerado superior; e, no
lugar de subalternidade, todos aqueles tidos como diferentes e infe-
riores em relagao ao polo hegemonico: mulheres, indigenas, afrodes-
cendentes, orientais, nio-cristaos, nao-heterossexuais etc. (Quijano,
2009; Lugones, 2014; Mignolo, 2020).

Em didlogo com a teoriza¢ao produzida por Quijano, Mignolo
(2020, p. 36) nomeia como “diferenca colonial” essa classificagio da
populagio mundial operada pela colonialidade do poder. Conforme
argumenta o autor, relegar ao lugar de subalternidade esses “outros”
e seus conhecimentos/experiéncias é o que possibilita a constituigao
da Modernidade, assim como, do ponto de vista epistémico, tam-
bém o faz a interpretagao do saber e das histérias locais europeias
como projetos globais, posicionando a Europa como referéncia cen-
tral do/para o mundo. O eurocentrismo torna-se, dessa maneira,
“uma metéfora para descrever a colonialidade do poder, na perspec-
tiva da subalternidade” (Mignolo, 2020, p. 41).

Outra questdo fulcral é a existéncia, subjacente as hierarquias
e dicotomias constitutivas do discurso moderno/colonial, de uma
concepgao de humanidade que nao apenas naturaliza diferengas so-
ciais como as citadas, mas também as converte em desigualdades.
E o que ressalta Lugones (2014), ao agregar novas consideragoes 3
andlise proposta por Quijano, empregando o termo colonialidade
para também designar “o processo de redugao ativa das pessoas, a
desumanizagio que as torna aptas para a classificagio, o processo de
sujeitificacao e a investida de tornar o/a colonizado/a menos que
seres humanos” (Lugones, 2014, p. 239).

Ao contemplar a posi¢io dos/as indigenas brasileiros/as nesse
cendrio, interessa-nos problematizar as experiencias que eles/as tém
podido acessar e construir no/a partir do contexto universitdrio.
Para tanto, precisamos levar em conta nio apenas o quadro social
e histérico mais abrangente, descrito anteriormente, mas questoes
especificas relacionadas ao ensino superior brasileiro na atualidade.
Desse modo, cabe assinalar que as iniciativas voltadas a efetivagio do
ingresso e permanéncia de estudantes indigenas nas universidades de
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nosso pais comecaram a ser, de fato, implementadas apenas recen-
temente (a partir da década de 1990), podendo ser caracterizadas
como uma “politica ptiblica nascente” em nosso pais, especialmente
quando consideramos a presenca dos indigenas no ensino superior
publico (Bergamaschi ez al., 2018, p. 38).

Ademais, qualquer politica pablica é construida “entre divergén-
cias e esfor¢os de convergéncias no ambiente democrético” (Jardim
etal., 2009, p. 15), dependendo do protagonismo de diversos atores
sociais participantes do debate politico para se tornarem realidade
ou, como afirma Munduruku (2012) ao se referir especificamente
ao caso dos direitos dos povos indigenas, dependendo da agao coor-
denada dos “indigenas em movimento”, do “Movimento Indigena”
e de outros segmentos de nossa sociedade. Afinal, estd previsto na
Constitui¢ao de1988 (Brasil, 1990) o reconhecimento dos indige-
nas como cidadaos brasileiros, sem que isso implique o apagamento
de suas diferengas (cultural, étnica, epistémica, etc.) ou a negagao de
seu direito a diferenca. Mas a realidade, sendo complexa, nos con-
fronta com a grande distincia ainda existente entre a promulgagao
das leis e sua plena efetivagao.

No contexto das discussoes que tematizam os aspectos histéricos
relacionados a escolarizagdo indigena e aos avangos legais conquista-
dos ao longo das tltimas décadas, os quais amparam o acesso dessa
parcela da populagio brasileira ao ensino superior, tem sido dirigida
atencao crescente aos processos de afirmacio étnica associados a pre-
senca de indigenas no espago académico. Questao que integra um
debate emergente alimentado também por pesquisadores indigenas
de diversas etnias (Duarte, 2017; Freitas, 2008; Munduruku, 2012,
2020, entre outros).

Assim como identificado por estes e outros estudiosos do tema
(Sguissard, 2015; Heringuer, 2018), ndo podemos perder de vista o
fato de que, no Brasil, a democratizac¢io do ensino superior constitui
um projeto/promessa cuja efetivacio é colocada em xeque cotidia-
namente por diferentes desafios e estes afetam a forma como vem se
desenhando a relacio dos povos indigenas com a questao. A promul-
gacdo da Lei Federal n° 12.711/2012, conhecida como Lei de Cotas,
que prevé a reserva obrigatéria de vagas, nas instituicoes federais de
ensino superior e técnico, para alunos egressos de escolas publicas,



de baixa renda e autodeclarados negros ou indigenas (Brasil, 2012)
foi um passo importante nessa diregao, assim como outras a¢des do
Estado, anteriores e paralelas a esta, que se destinaram a propiciar
o ingresso de estudantes indigenas nesse nivel de ensino. Vale citar
aqui, a titulo de exemplo, a criagao, pelo Ministério da Educagio
(MEC), de licenciaturas interculturais especificas, como o Programa
de Licenciaturas Interculturais Indigenas (Prolind), bem como a re-
serva de vagas em cursos regulares, de modo a promover a formagao
de professores indigenas (Amaral e Baibich, 2012; Bergamaschi ez
al., 2018).

Mas importa, na mesma medida em que aclamamos os avancos,
identificar o que precisa ser mudado na estrutura basilar do modelo
de universidade hegemonicamente adotado no pais, que ainda se
orienta pelo “colonialismo educacional” (Fernandes, 1975, p. 80)
e se caracteriza essencialmente pela dependéncia do pais em rela-
¢ao aos referenciais externos, como ocorrido na esfera econdmica. E
sabido que desde a criagao das primeiras universidades® brasileiras,
instituiu-se um padrio de organizacio e funcionamento do sistema
de ensino superior que propicia que as elites ocupem espago nesses
contextos ¢ neles obtenham alguns dos recursos de que precisam
para manter seus privilégios.” Exemplos disso podem ser encontra-
dos na forma como sio conduzidos os processos seletivos/exames
vestibulares nacionais, estruturadas as grades curriculares dos cursos
de graduagio ou (des)valorizadas as experiéncias e saberes dos repre-
sentantes dos grupos subalternizados (estudantes indigenas, negros,
oriundos das camadas populares etc.) que ingressam na universida-
de. Estes “tem sido recorrentemente inferiorizados, desqualificados,

8 A cria¢do de universidades no Brasil se efetivou no inicio do século XX, mas desde o
periodo colonial ja existiam em territdrio nacional institui¢des educativas (escolas profis-
sionais e academias militares, por exemplo) cujo funcionamento viria a contribuir para fun-
dar uma “tradi¢ao de ensino superior” no pais antes das universidades propriamente ditas
serem criadas (Barreto e Filgueiras, 2007, p. 1780).

? Conforme Rosemberg (2010, p. 10), “a universidade, no Brasil, especialmente a publica,
tem sido uma das vias de aceso e manuten¢io do poder das elites”. Afirmacdo que a autora
faz partindo da analise de dados resultantes de pesquisas que mostram como aqueles que
detém poder econdmico e politico em nosso pais se graduam, em sua maioria, em univer-
sidades publicas. Em contrapartida, é também sabido que os grupos mais desfavorecidos
socioeconomicamente veem, historicamente, encontrando maiores chances de acesso ao
ensino superior no sistema privado de ensino, apesar das dificuldades envolvendo a per-
manéncia e conclusdo dos estudos até a diplomagao.
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considerados, e por que nao figurados, como primitivos e improdu-
tivos em relagao a um modelo de sociedade especifica que se quer
prescrever” (Mayorga et al., 2010, p. 33). Processo que certamente
guarda relagio, num plano macrossocial, com a perpetuagao de di-
versas hierarquias e desigualdades que integram a trama social bra-
sileira.

Essa configuragio do cendrio do ensino superior brasileiro, a
qual tem sido cada vez mais problematizada nos debates sociais e
académicos recentes sobre o processo de democratizagio da uni-
versidade, nao deve ser tomada como estanque e rigida, sob pena
de desacreditar a prépria viabilidade da democratizagio. Ademais,
“os poderes coloniais nao determinam uma histéria tGnica sobre a
universidade no Brasil” (Mayorga ez al., 2010, p. 33) e, contem-
poraneamente, vemos emergir, em fun¢io de fendmenos como a
globalizagao, mudangas significativas nos didlogos entre presente e
passado (dinimicas sincronicas e diacronicas), global e local, com
repercussoes inéditas sobre a prépria experiencia educativa. Em
outras palavras, as sociedades ocidentais sao diaspéricas e tém sido
marcadas por um intenso processo de fragmentacio identitdria, no
seio do qual ocorre a produgio de identificagbes plurais e hibridas,
assim como a emergéncia de novos padroes/arranjos para a cons-
trugio das trajetdrias biograficas, participagio nas relagoes sociais e
adesdo ou contestagio a projetos politicos mais abrangentes (Hall,
2003, 2011, 2015, 20106).

Se, nesse contexto de disputas de narrativas e exacerbagao dos
conflitos, resisténcias e negociagoes em torno das identidades, novas
possibilidades estao sendo forjadas, cabe indagarmos sobre como e
com que/quem se identificam os/as indigenas que estao chegando
as universidades. Que imagens desses sujeitos tém sido projetadas
na e para além da universidade? De que modo vém construindo e
expressando seus sonhos, projetos e realizagoes?

Na universidade sobre a qual falam os/as participantes desta
pesquisa, especialmente no 4mbito do “Curso Interdisciplinar em
Educagao do Campo: Ciéncias da Natureza - Licenciatura”, que é
um dos que mais conta com estudantes indigenas no corpo discente,
tais questoes parecem estar sendo discutidas por dentro do projeto
politico pedagégico do curso, no planejamento coletivo, feito por



professores e gestores, dos componentes curriculares a serem minis-
trados, em atividades que possibilitam momentos de didlogo entre
estudantes e professores para além da sala de aula, conforme discuti-
remos mais detalhamente na préxima secio do artigo.

A titulo de contextualizagio, vale lembrarmos que tanto o referi-
do curso como a universidade que o oferta 2 comunidade nasceram
num contexto de reivindicagdes sociais e lutas politicas para que
o ensino superior se “interiorizasse” na regido, ou seja, alcangasse,
pela inclusao educacional, a populagao do interior do estado do Rio
Grande do Sul que, até a cria¢do da Universidade Federal da Fron-
teira Sul/UFFS, era, em grande parte, desassistida pelo poder publico
nessa esfera. Como revela o projeto pedagégico do Curso Interdisci-
plinar em Educagao do Campo, Campus Erechim,

A histéria da Universidade Federal da Fronteira Sul comeca a ser
forjada nas lutas dos movimentos sociais populares da regiao. Lu-
gar de denso tecido de organizacdes sociais e bergo de alguns dos
mais importantes movimentos populares do campo do pais, tais
caracteristicas contribuiram para a formulagio de um projeto de
universidade e para sua concretizagio. Entre os diversos movimen-
tos que somaram for¢as para conquistar uma universidade pablica
e popular para a regido, destacam-se a Via Campesina e Federagio
dos Trabalhadores da Agricultura Familiar da Regido Sul (Fetraf-
Sul) que assumiram a lideranga do Movimento Pré-Universidade
(Projeto pedagdgico do Curso Interdisciplinar em Educagio do
Campo, 2013, p. 10).

Do nosso ponto de vista, um dos papéis centrais de qualquer
universidade que se afirme como publica e democrdtica é apostar na
concretizagdo de um projeto de emancipacio epistémica dos/as es-
tudantes e dos/as profissionais da educagio que integram sua comu-
nidade académica, sem perder de vista as relagoes com a sociedade
mais ampla (familias, movimentos sociais, associacoes, sindicatos,
organizagoes politicas populares etc.). Mas para que esse projeto se
torne realidade, faz-se necessirio investir, como defendem Oliveira
e Candau (2010), na:
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coexisténcia de diferentes epistémes ou formas de produgio de
conhecimento entre intelectuais, tanto na academia, quanto nos
movimentos sociais, colocando em evidéncia a questdo da geopo-
litica do conhecimento... Nesse processo, também se encontra a
estratégia da interculturalidade como principio que orienta pensa-
mentos, a¢oes ¢ novos enfoques epistémicos. O conceito de inter-
culturalidade ¢ central na (re)construgio do pensamento-outro. A
interculturalidade é concebida, nessa perspectiva, como processo e
como projeto politico (Oliveira e Candau, 2010, pp. 23-25).

Sob inspiragao dos argumentos desses autores e considerando o
escopo da presente pesquisa, podemos afirmar que urge problemati-
zarmos o legado da colonialidade e suas incidéncias no universo da
educacio escolarizada (escolas de educacao bdsica e universidades).
Faz-se premente também desconstruirmos concepgoes e prdticas
que, nestes contextos e a partir deles, ainda hoje contribuem para
silenciar os sujeitos que produzem conhecimentos “outros”, negan-
do a importincia de seus saberes e invisibilizando suas identidades
e culturas. A interculturalidade pode figurar, nesse contexto, como
uma ferramenta valiosa, “como principio que orienta pensamentos,
agoes e novos enfoques epistémicos”, sendo necessdria “na (re)cons-
trucdo do pensamento-outro”, se entendida “como processo e como
projeto politico” (Oliveira e Candau, 2010, p. 25).

Com base no que postula Walsh (2001, 2005, p. 25), Oliveira e
Candau (2010) defendem, nesse sentido, a pritica de um “posicio-
namento critico de fronteira” na diferenca colonial, isto é,

um processo em que o fim ndo ¢ uma sociedade ideal, como abs-
trato universal, mas o questionamento e a transformagio da colo-
nialidade do poder, do saber e do ser, sempre tendo consciéncia de
que estas relagdes de poder nao desaparecem, mas que podem ser
reconstruidas ou transformadas, conformando-se de outra maneira

(Oliveira e Candau, 2010, p. 25).



RESULTADOS E DISCUSSAO

Uma importante questdo que emergiu nas narrativas produzidas
pelas/os estudantes indigenas com quem tivemos a oportunidade
de dialogar durante a pesquisa aqui apresentada foi a descrigao da
universidade como um espago que lhes tem oportunizado a cons-
trugdo de novos vinculos de pertencimento e de experiéncias inter-
culturais que marcam positiva ou negativamente suas identidades
pessoais e académico-profissionais: seja no contexto das interagdes
ocorridas com outros estudantes indigenas de comunidades e/
ou etnias distintas das suas, e com estudantes e profissionais da
educacio nao indigenas; seja nas experiéncias que ultrapassam os
muros da universidade, mas cuja vivéncia se torna possivel a par-
tir da condigdo de estudante universitdrio, como, por exemplo, as
viagens de estudos para outras localidades, inclusive fora do estado
e/ou do pais, os estdgios, as pesquisas de campo etcetera.)

Na conversacio estabelecida na entrevista em grupo, as parti-
cipantes da pesquisa destacaram que tipo de experiéncias vividas
na/a partir da universidade permitiram a elas se sentirem verdadei-
ramente incluidas educacional e socialmente. Foi citado o exem-
plo dos/as professores/as que propuseram apresentagoes orais de
trabalhos académicos pelos/as estudantes indigenas em suas lin-
guas nativas, para que pudessem partilhar com os/as colegas parte
significativa de seus universos culturais de referéncia. Do mesmo
modo, houve também a iniciativa, por parte de algumas turmas,
de realizar visitas a aldeias/reservas indigenas da regido. As entre-
vistadas destacaram, ao refletir sobre essas experiéncias educativas,
como a universidade pode proporcionar um maior acolhimento
as/aos estudantes indigenas praticando a interculturalidade e re-
conhecendo que o contexto universitdrio, por ser muito distinto
da realidade cotidiana por elas vivida em suas comunidades, acaba
sendo visto/sentido como “hostil” (palavra empregada por Rosa)
em vidrios sentidos.

A convivéncia ou aproximagao com o outro - marcada pela
possibilidade de se comunicar na lingua nativa e se familiarizar
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com o portugués, o polonés, o italiano, o espanhol etc.," compar-
tilhando alimentos e artesanatos trazidos de casa, ajudando colegas
e sendo ajudados por eles nas atividades académicas, construindo
amizades, fazendo visitas as aldeias/reservas e a espagos culturais da
cidade, entre outras agoes igualmente valorizadas - foi reconhecida,
pela maioria, como uma fonte de conhecimentos e aprendizados
relacionais e sociopoliticos. E mais: como uma possibilidade de vi-
venciarem, no ambiente universitdrio, a valorizacio de suas identi-
dades, corpos, saberes e culturas, bem como o encontro com outros
referenciais identitdrios, corporais, epistémicos, culturais etc. Um
encontro que pode ser (trans)formador para todos.

No contexto dessa discussio, a questao da identificagao cultural
foi abordada quando algumas das entrevistadas narraram o orgulho
que sentem da cultura Kaingang, expressando o desejo e o compro-
misso que assumem para si mesmas de manté-la viva. Consideracoes
sobre a importancia da lingua Kaingang para o processo de cons-
trucdo de suas identidades pessoais e profissionais, assim como para
a preservacdo da cultura indigena, foram trazidas a tona no didlogo
abaixo, no qual as entrevistadas aprofundam a discussao sobre os

1A Universidade Federal da Fronteira Sul estd situada numa regiao fronteiriga (como o
proprio nome indica) e o campus localizado na cidade de Erechim/RS se caracteriza pela
oferta de vérios cursos de licenciatura (forma¢ao de professores), no contexto dos quais
ocorre a convivéncia entre estudantes, professores, servidores técnicos e gestores de dife-
rentes origens e pertencimentos socioculturais. A proposta da universidade, firmada em
varios projetos pedagogicos produzidos desde sua criagdo, no ano de 2010, é valorizar essa
diversidade cultural, étnico-racial e linguistica, alimentada pelos povos origindrios (Xo-
kleng, Guarani e Kaingang) da regiao sul-rio-grandense, mas também por fluxos migra-
térios intensos, ocorridos especialmente nas primeiras décadas do século XX (poloneses,
italianos, alemaes, portugueses e espanhdis, entre outros) e século XXI (a exemplo da imi-
gragdo paraguaia, boliviana, libanesa, senegalesa, haitiana e venezuelana). Ademais, por
estarem numa regiao fronteiriga com o Uruguai (ao sul) e a Argentina (ao oeste), muitos
riograndenses/gatichos acabam migrando para esses paises vizinhos em busca de opor-
tunidades de trabalho e estudos, podendo retornar ou nio a suas localidades de origem.
Nos altimos anos, soma-se a isso o fato de que migragdes estudantis provindas de outras
regides do Brasil ampliaram-se gragas ao Sistema de Sele¢ao Unificada (SiSU), criado em
2010 (Brasil, 2010), pelo Ministério da Educagdo (MEC), para unificar/centralizar o pro-
cesso de sele¢do para ingresso no ensino superior brasileiro. Desde entao, temos baianos,
mineiros, paulistas, amazonenses, paraibanos, cearenses, goianos etc. chegando a regido,
partindo, indo e voltando, por vezes permanecendo.



motivos pelos quais sua lingua materna'’ tem sido cada vez menos
falada. Ao longo do didlogo, elas nao deixam de problematizar o
teor das mudangas que, na atualidade, afetam a transmissao desse
legado linguistico e cultural as geracoes futuras.

Rosa: A lingua, por mais que esteja se perdendo, ainda td
viva. E é algo que nos identifica, né? Tem vdrios mo-
tivos que levam a pessoa. ..

Pesquisadora: E quais seriam esses motivos?

Dilia: Uns pode ser quando a crianga nasce os proprios
pais nio ensinam. Pode ser um dos motivos. Ou,
por exemplo se, algum do casal, 0 homem ou a mulher
casa com um nao indigena, isso acaba influenciando
também, porque o parceiro ou a parceira, ou sendo nao
indigena, nao autoriza o pai falar com a crianga.

Iris: A maioria das qualidades jd estio sendo... os indige-
nas jé estdo nascendo mais pra mesticagem, né? mis-
turado agora (risos)

Dilia: E tem uns que jd falam se for a india a casar com nio
indigena, essa sim ela vai poder passar, porque a mae
fica o dia inteiro com o filho. No meu caso, eu ia
fazer a mesma coisa, porque eu sou casada com um
nao indigena. (risos)

Iris: Vocés, na reserva de vocés é assim? tipo, 14 na nossa se
uma indigena chega a casar com um branco ela nio
pode levar ele a morar 14, e se ¢ um indigena que casa
com uma branca ela pode ir la morar, eles aceitam.

Dilia: Isto.... Eu pretendo passar tudo [para os filhos] por-
que ele jd experimentou a nossa comida tipica e gos-
tou, imagina pro filho, entio? eu pretendo passar

' Apesar de um detalhamento sobre essa questdo ndo constituir foco do presente estudo,
cabe destacarmos, encampando a analise feita por Voort e Beltrao (2019, p. 5) que, “sob
varios tipos de pressdo (cultural, econdmica, ambiental), os povos indigenas veem seus mo-
dos de vida ameagados num panorama onde, apenas na regido amazonica, ha 300 linguas
correndo o risco de desaparecer. Tal desaparecimento ndo somente representa uma perda
para o banco de dados da ciéncia linguistica; também ¢ uma perda inestimavel para as
comunidades de falantes. Uma lingua ndo ¢ simplesmente um sistema intercambiavel para
transferir informagdo; também ¢ um instrumento crucial para a afirmag¢do da identidade
individual, étnica e social do ser humano. Além do mais, cada lingua ¢ um repositorio de
conhecimento especializado acumulado durante a existéncia de um povo especifico”.
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tudo que é da minha cultura. Quando eu vou l4 na
mae eu j4 falo, né, que eu quero comer s6 a nossa
comida tipica (risos). E o que eu sempre falo quando
vou passear ld.... passar adiante, daf fortalece mais a
cultura ainda, né?

(Entrevista grupal — margo/2020)

Agucena: E importante manter viva a nossa cultura, né? A
minha prépria mie sabe fazer e nunca me ensinou
a fazer artesanato. Eu me interessava. Quando eu era
pequena ficava em cima dela incomodando para ela
me ensinar a fazer o balaio. Nio me ensinou (risos).
Ai quando eu vejo alguém fazendo eu tenho aquele
desejo de ficar em cima mexendo com as taquaras.
Mas eu nio sei fazer. Eu também acho muito lindo
0s artesanatos.

Iris: E um servigo, né? Muitas vezes o indigena que vende
esse tipo de trabalho passa a ser olhado com olhar
diferente. As vezes ele ¢ chamado até de vagabundo,
mas nao ¢ isso. O indigena ld dentro da aldeia tra-
balha em cima disso, com as cestas que eles fazem.
Entdo artesanato ¢ trabalho.

Rosa: E muitas das vezes eles fazem isso pra mostrar a cultu-
ra, levar pra fora e o pessoal saber como ¢é realmente

(Entrevista grupal — margo/2020)

O que Rosa destaca nesta tltima frase de seu relato, sobre a im-
portancia de “mostrar a cultura’, é algo que foi praticado no docu-
mentério “Vozes do horizonte”. A propria iniciativa de realizar o do-
cumentdrio surgiu desse desejo de compartilhar elementos da cultura
indigena com a comunidade académica. No video, para além dos
depoimentos, hd cenas em que os depoentes retratam alguns tipos
de danga praticados em suas aldeias, por exemplo. Mais uma vez a
universidade se apresenta, nas narrativas das participantes, como um
lugar no qual o encontro intercultural emerge como uma possibilida-
de real e valorizada de expressao identitdria, bem como de construgao
de novos modos de conhecer e de se posicionar intersubjetivamente
na luta por reconhecimento.



Em suas narrativas, algumas das estudantes compartilharam a
visio de que atividades como estas podem funcionar como formas
de os/as indigenas resistirem ao esquecimento ou a desvalorizagao
das referéncias socioculturais presentes na lingua falada, no artesa-
nato, nas comidas e dangcas tipicas. O didlogo sobre o assunto com
colegas e professores, em sala de aula e outros espagos, bem como a
busca pelo intercAmbio de saberes e experiéncias, s3o estratégias que
funcionam a favor desse movimento.

Violeta é uma das participantes que enaltece o fato de que, na
universidade, hd tanto a oportunidade de aprender coisas novas
quanto a possibilidade de ser ouvida e poder compartilhar, com pro-
fessores e colegas, elementos que sdo caracteristicos e representativos
de sua comunidade de origem. Ela dd exemplos, ao longo de sua
narrativa, de momentos vividos em sala de aula nos quais alguns
de seus professores buscaram incentivar essa troca de conhecimen-
tos e experiéncias. Um desses exemplos ¢ explicado detalhadamente
quando a estudante menciona a produ¢io do documentirio.

Violeta: Tipo a gente vem de ld [da reserva indigena onde
vive] e eu tento aproveitar o maximo que eu posso,
né? porque durante os ... de 15 em 15 dias na ver-
dade que a gente vem, entdo eu sempre busco pres-
tar atengao muito nas aulas também, porque tem o
“Tempo Comunidade” que a gente tem que fazer 14
para poder vir, apresentar trabalho. Eu acho que ¢,
tipo, tentar aproveitar o maximo que eu posso aqui.

Pesquisadora: E como que ¢ esse “Tempo Comunidade™ vocés
ficam na comunidade durante 15 dias, mas levam
atividades para realizar que os professores propoem

no “Tempo universidade”?'

20 curso tem duragdo de 8 semestres e é ofertado em regime de alternancia, com o
“tempo universidade, quando ocorrem aulas no Campus, e o “tempo comunidade”, no qual
os estudantes tém mais tempo livre para construir intervengdes e pesquisas, sob orientacao
dos professores, nas comunidades em que vivem (Projeto Pedagégico do Curso Interdisci-
plinar em Educagao do Campo, 2013). Ainda de acordo com o PPC do curso, a articulagido
dos processos de ensino e aprendizagem vivenciados nesses dois “tempos” ¢ realizada no
contexto dos chamados “Seminarios Integradores das Praticas Pedagdgicas”, que sdo com-
ponentes curriculares pensados para esse fim.
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Violeta: Sim. E os professores sempre buscam saber, a gente
falar um pouco mais da nossa cultura em relagao as
aulas, né? Tipo, teve uma parte do semindrio que era
com o Professor x, que nés fizemos até um video, nao
sei se tu viu... td no site da Universidade. Daf nesse
video foi falado sobre a dificuldade nossa aqui e como
¢ que ta sendo 14, o impacto que teve. Falamos um
pouco como que é, sobre as comidas tipicas, como
que ¢é feita as dangas, teve até video ... conforme nés
conseguimos fazer, né, porque nao foi ficil, porque
a gente ndo tinha muito acesso a computador, essas
coisas, mais era no celular. Mas no celular nio d4 pra
fazer aqueles videos [com mais qualidade], sabe?

(Entrevista individual — marco/2020)

Cabe destacar que o curso Interdisciplinar de Educac¢io do
Campo, com énfase em Ciéncias da Natureza, foi criado e autoriza-
do pela Resolugao N© 25/2013 — CONSUNI/UFFS, em consonéncia
com as diretrizes do Edital PRONACAMPO/2012, que previa que ao
curso caberia atender as necessidades formativas especificas de do-
centes inseridos em escolas do/no campo, com prioridade de acesso
as vagas ofertadas para professores em efetivo exercicio (Projeto pe-
dagégico do Curso Interdisciplinar em Educagao do Campo, 2013
p. 38). Nao obstante, a busca desse publico pelo curso nunca foi tao
expressiva como esperado por ocasido de sua criagdo, ao passo que
o nimero de candidatos indigenas interessados em nele ingressar
cresceu ao longo dos anos. Apesar de nio se constituir uma licen-
ciatura indigena, o referido curso conta, desde 2016, com presenca
indigena majoritdria no seu corpo discente, composta tanto por in-
dividuos que jd sao docentes em escolas indigenas como por quem
ainda nao atua na drea.

O fato de nao se ter previsto tal cendrio fez com que diversos
desafios fossem enfrentados, pois os professores e gestores do curso
precisaram de tempo para se adaptar a esse pablico e construir pro-
postas curriculares e pedagégicas voltadas as suas demandas especi-
ficas e as realidades das escolas inseridas nas aldeias, processo que
ainda se encontra em andamento.



Mesmo com os esforcos coletivos dirigidos ao enfrentamento
desses desafios, o curso tem se deparado com indices considerdveis
de evasio e de reprovagio por frequéncia e nota. Conforme demons-
tra estudo realizado por Ascari junto a estudantes do curso, “o in-
dice de reprovacio na disciplina de Produgao Textual Académica
aumentou conforme aumentou o nimero de indigenas no curso”
(Ascari, 2017, p. 70), realidade possivelmente alimentada pelo fato
de o portugués, utilizado em todas as disciplinas do curso, mas es-
tudado a fundo no componente curricular em questao, constituir-se
uma lingua, em geral, aprendida tardiamente por esses estudantes,
que tem no Kaingang sua primeira lingua. Muitos deles, portanto,
teriam dificuldades em se apropriar dos conhecimentos disponibili-
zados nesse contexto por ndo compreenderem o que estd sendo dito
e/ou lido.

Ainda de acordo com Ascari (2017, p. 76), mesmo entre os
docentes entrevistados por ela que reconheceram como positiva a
presenga indigena no curso, houve quem admitiu que a reagio nio
deixa de ser de “espanto” ou “surpresa’ quando, em sala de aula, os
estudantes comecam a falar Kaingang, jd que eles, os professores,
“nao esperavam ter alunos indigenas, muito menos tantos”. Ade-
mais, também entre os estudantes indigenas ocorrem manifestagoes,
dirigidas a outros indigenas, de estranhamento ou conflitos quanto
a questao linguistica, pois existe, como parte do corpo discente, um
grupo que domina o Kaingang e um que nao domina, individuos
inseridos em comunidades que falam o Kaingang como primeira
lingua e outros que cresceram no contexto urbano, apartados do
contato cotidiano com esse idioma, mesmo tendo origem Kaingang,
entre outras situagoes (Ascari, 2017).

Um agravante da situagio ¢ a inexisténcia de professores, no cur-
so, que dominem o Kaingang para tecer mediagées, nesse idioma,
com os estudantes. Somado a isso, ainda sdo poucos os docentes
familiarizados (por meio de estudo, pesquisas ou trocas dialdgicas
com colegas mais especializados no tema) com as diversas cosmolo-
gias que compdem a forma de ver o mundo e construir conhecimen-
to dos estudantes indigenas.

Face a isso, a realizagao de eventos, nas comunidades indigenas
e na universidade, visando oportunizar uma maior aproximagao da
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comunidade académica (ndo apenas dos professores, mas também
dos estudantes nao indigenas) em rela¢do a cosmologia Kaingang
tem sido uma abordagem cada vez mais empregada como parte das
atividades dos CCRs. Ao mesmo tempo, alguns dos professores do
curso passaram a se dedicar & construgio de agoes e projetos que
focalizam o emprego da lingua Kaingang na produgao escrita e na
apresentacdo oral de trabalhos em sala de aula, bem como na pu-
blicacio e difusdo, em comunidades indigenas e nao indigenas, de
trabalhos cientificos traduzidos para o Kaingang produzidos pelos
préprios estudantes, seus professores ou outros autores. Como ilus-
trativo do primeiro caso, podemos citar o relato que a entrevistada
Rosa fez de uma atividade promovida por um de seus professores,
que convidou os alunos kaingang a apresentarem um trabalho oral-
mente, diante da turma, em sua lingua materna e, posteriormente,
também em portugués. A experiéncia, segundo ela, foi muito rica
em aprendizados. Representativa do segundo caso ¢ a iniciativa to-
mada por alguns professores do curso de apoiarem a realizagao pelos
estudantes da tradugio, para o Kaingang, de um livro paradiddtico
no formato de HQ intitulado: “Cuidar da Agua: responsabilidade de
todos” (Coan ez al., 2017) ou “Goj Kirir: V¥ t§ vénh kar m¥ ke ni”
(Coan et al., 2019).1

Essas e outras questoes nio deixam de ser foco da aten¢io dos
professores nas discussoes realizadas em instincias colegiadas do cur-
so (conforme constatamos a partir do didlogo encetado com alguns
deles por ocasido da pesquisa), pois reconhece-se a necessidade de se
leva-las em consideracio ao planejar politicas e agoes sistematizadas
que deem conta, em médio e longo prazo, de responder satisfatoria-
mente aos desafios apresentados pela realidade.

13 Ao comentar, em entrevista concedida & equipe de Comunicagao da UFFS (UFFS, 2019),
o langamento da obra e a conquista, pelos povos indigenas brasileiros, do direito de incluir
o ensino da lingua materna no curriculo de suas escolas, a professora Cherlei Coan, que
escreveu a versao original do livro, em co-autoria com mais trés colegas (Dionei Rua dos
Santos, Lisandra Almeida Lisovski e Vanderléia Dartora), esclarece que a ideia da tradugéo
foi concebida em didlogo com alguns universitarios Kaingang do curso que sdo professo-
res e ministram a disciplina de Kaingang nas escolas em que atuam. Segunda ela, diversos
dialogos produzidos em sala de aula sobre a importéncia da protegao dos recursos hidricos,
o problema da falta de 4gua e dos riscos do uso da dgua néao tratada, bem como a relagéo
desses processos com questdes ambientais mais abrangentes, fomentaram a disposi¢ao de
professores e alunos de concretizar esse projeto. Para conferir a reportagem completa sobre
o assunto, vide: https://www.uffs.edu.br/campi/erechim/noticias/academicos-de-educa-
cao-do-campo-traduzem-livro-para-a-lingua-kaingang.



Dessa discussio fica salientada a necessidade de as instituicoes
educativas, da educacio bdsica ao ensino superior, nio perderem de
vista o fato de que a lingua ¢ uma dimensio fundamental da cultura
e estd atrelada a garantia dos direitos humanos, sendo o reconheci-
mento da legitimidade dos direitos linguisticos um passo importan-
te na construgao de processos educacionais mais inclusivos. No caso
das minorias lingul’sticas, como aponta Rodrigues e Beer (2016, p.
670), a garantia de acesso e usufruto desses direitos acaba exercendo
impacto significativo no gozo de outros direitos, como os sociais,
politicos, econdmicos e culturais. Nesse sentido, tais direitos deve-
riam ser tomados como “norteadores da educacio” dos sujeitos que
constituem essas minorias (Rodrigues e Beer, 2016, pp. 663-664).

Além das experiéncias ricas em aprendizados envolvendo a di-
mensao linguistica, Ddlia e Iris fizeram referéncia a outros tipos de
experiencias proporcionadas pela universidade e que foram signifi-
cadas por elas como positivas por terem lhes rendido aprendizados
nio apenas académico-profissionais, mas relacionais e interculturais:
os estdgios nas escolas de educacio bdsica, os cursos de extensao
e as viagens de estudos. Ddlia afirma ter se surpreendido com seu
préprio desempenho diante de uma plateia de professores que a ava-
liavam quando ministrou sua aula como parte do estdgio; enquanto
Iris viu a oportunidade de ter viajado para Curitiba, para participar
de um evento cientifico, como uma a chance de expandir seus co-
nhecimentos, estar num lugar no qual nunca havia estado, conviver
com colegas e professores fora do ambiente universitdrio e conhecer
outras pessoas. Por ocasido da producio dessas narrativas, as estu-
dantes lembraram ainda de projetos e cursos, ofertados principal-
mente por professores do curso, em que tiveram acesso a debates e a
oportunidade de fazer as suas “misticas” (dinAmicas grupais, exerci-
cios corporais, de danca e canto etc.), manifestando aspectos de sua
cultura que acabavam nao tendo “espaco” para expressar nas aulas.

Cabe esclarecer que, ao designarmos algumas das experiencias
relatadas pelas entrevistadas como manifestagoes possiveis de didlo-
go intercultural no contexto universitdrio, estamos partindo da con-
cepgao de interculturalidade (sobretudo de interculturalidade epis-
témica) pensada por Catherine Walsh (2019). Esta autora retoma
o conceito de interculturalidade referido pelo movimento indigena
equatoriano e analisa sua aplicacdo na Universidade Intercultural
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das Nacionalidades e dos Povos Indigenas (UINPI), para postular
que a interculturalidade epistémica enquanto “prdtica politica”, as-
sentada na confrontagao dos conhecimentos indigenas e ocidentais,
pode fazer nascer a “pluriversidade”, em lugar do que hoje entende-
mos e praticamos como universidade.

O exemplo da UINPI permitiria vislumbrar essa possibilidade de
as instituigdes universitdrias praticarem uma “interculturalizagao”
capaz de abrir novos horizontes para a compreensio da alteridade,
a0 mesmo tempo em que se mostra critica “a suposta universalida-
de do conhecimento ocidental” (Walsh, 2019, pp. 16-17). Assim,
Walsh (2019) faz importantes apontamentos sobre as possibilidades
de didlogo critico entre o pensamento/conhecimento indigena e as
formas de conhecimento comumente associadas a0 mundo ociden-
tal. Como argumenta a autora, nessa forma de interculturalidade,
“o conhecimento e o pensamento indigena nao se encontram rei-
ficados, mas servem como base a partir da qual é possivel ‘dialogar
com, revertendo a histérica subalternizac¢io e propondo uma incor-
poragio diferente”. O que nio implica “simplesmente se colocar o
conhecimento em didlogo, mas em se adotar um posicionamento
critico sobre esses conhecimentos em face dos objetivos do projeto
de transformacio” (Walsh, 2019, pp. 29-30).

Essa seria uma maneira nao apenas de reinventar a universida-
de como instituicao educativa, mas lidar com a necessidade de se
construir “uma resposta social, politica, ética e epistémica para as
realidades de dominagio, exploragao e marginalizagio que ocorre-
ram e ocorrem” em nossa sociedade e que atingem de forma violenta
as populagoes indigenas. Nesse sentido, faz toda diferenga, segundo
Walsh (2019, pp. 14-15), lutar para que esse processo seja feito “a
partir de um lugar de enunciacdo indigena..., um ‘lugar politico’
que compreende tanto o sujeito da enunciagio quanto um progra-
ma politico e cultural, e, sob minha perspectiva, também um pro-
grama com um cardter epistémico’.

Assim, o que a autora propoe é que a subordinagio dos povos
indigenas, de suas linguagens e conhecimentos, seja abordada como
um problema social, ético-politico e epistémico. O que nio significa
ignorar as formas de conhecimento que vem sendo tomadas como
paradigmas e associadas as estruturas dominantes; ao contrdrio,



¢ preciso conhecé-las e, por meio desse conhecimento, gestar um
“outro’ conhecimento. Um pensamento ‘outro’, que orienta o pro-
grama do movimento nas esferas politica, social e cultural, enquanto
opera afetando (e descolonizando), tanto as estruturas e os para-
digmas dominantes quanto a padronizagio cultural que constréi o
conhecimento ‘universal’ do Ocidente” (Walsh, 2019, pp. 15-16).

Podemos afirmar que a universidade de que falam nossas entre-
vistadas oportuniza, pelo menos em alguns momentos e situagoes
(atividades, aulas etc.), a construgio desse didlogo intercultural, uma
vez que foi descrita, nas narrativas colhidas, como um contexto no
qual/a partir do qual pode se dar a descoberta de “novos mundos”
e/ou de novas formas de compreender os mundos jd conhecidos,
a0 mesmo tempo em que ¢ possivel partilhar o conhecimento pro-
priamente indigena. E na intersecgio entre esses diferentes mundos,
nos “entre-lugares” (Bhabha, 2001), que parecem despontar novas
possibilidades de subjetivagao e aprendizados. Ao enfatizar o quao
relevantes podem ser para os sujeitos que deles participam esses mo-
mentos ou processos nos quais se entrecruzam diferencas culturais,
Bhabha ressalta o potencial que eles encerram de produzir novos
modelos de sociedade:

Esses “entre-lugares” fornecem o terreno para a elaboragao de es-
tratégias de subjetivacio — singular ou coletiva — que dio inicio a
novos signos de identidade e postos inovadores de colaboragio e
contesta¢do, no ato de definir a prépria ideia de sociedade (Bhabha,
2001, p. 20).

Essa perspectiva vai ao encontro do que postula Tassinari
(2001, p. 50) ao definir as escolas indigenas como “espagos de
fronteira”, concebidos como “espagos de trinsito, articulagao e
troca de conhecimentos, assim como espagos de incompreensoes
e redefini¢des identitdrias dos grupos envolvidos nesse processo,
indios e ndo indios” ou ainda “como situag¢o criativa na qual con-
hecimentos e tradigdes sio repensados, as vezes reforgados, as ve-
zes rechacados, e na qual emergem e se constroem as diferencas
étnicas” (Tassinari, 2001, p. 68). A questio a ser aqui debatida é:
poderia a universidade, e mais especificamente, a universidade pu-
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blica brasileira, ser concebida (ou constituir-se) como um “espago
de fronteira” desse tipo?

Pérez (2007, p. 236) produz reflexées que nos ajudam a discutir
o tema sob outro prisma. Essa autora alerta que a defini¢ao da esco-
la, e aqui estendemos para a universidade, como espago de fronteira
pavimenta o caminho para “a compreensio da identidade como um
processo em movimento, em construgio continua, em contato e em
interag¢do com o outro”, o que é positivo. Nio obstante, o conceito

e fronteira assim empregado também pode abrigar:

de front gado tamb de abrig

um sentido equidistante entre indios e nio indios, despolitizando,
assim, a natureza dessa relagao. Ainda que nio se negue, de alguma
maneira se ocultam as hierarquias e as configuragées de poder ali
presentes. Um poder que regula e controla a forma, os ritmos, os
contetidos e os resultados esperados no processo de aprendizagem.
Assim, esse ‘trinsito de conhecimentos’ nao se produz em equidade
de condicoes, estd mediado pelo ideal ou modelo educativo subja-
cente a esse conjunto de dispositivos colocados em jogo no espago
escolar. Esse modelo educativo, imbuido de nogoes e idealizacoes
sobre o tipo de sujeito e de sociedade que se espera construir, nao
estd livre de valoragoes sociais e culturais. Tal padrio responde ao
idedrio da sociedade ocidental, e nisso se situam sua poténcia e sua
capacidade de inferéncia social, pois os grupos indigenas terminam
sendo ‘escolarizados’ sob uma estrutura solidamente estabelecida,
cujos principios lhes sdo alheios” (Pérez, 2007, p. 236).

Que efeitos essa situagio produz sobre os/as estudantes indige-
nas? E o que Pérez (2007, p. 236) nos convida a pensar quando
destaca que sdo esses sujeitos os que tém de lidar diretamente com as
exigéncias contraditérias de “um sistema que desvaloriza e/ou nega
suas necessidades”. Isso explica por que tantos sucumbem ao fracas-
so escolar, o qual pode ser lido como uma resposta aos conflitos deri-
vados da dificil tarefa de se apropriar de uma légica de pensamento a
qual nio estao habituados. “Uma dificuldade que é incompreendida
e que se reverte sobre eles mesmos pela criagdo e interiorizagio de
autoimagens negativas® (Pérez, 2007, p. 230).

Assim, podemos indagar se 0 que ocorre nas instituigoes educa-
tivas escolares frequentadas por indigenas pode ser chamado de “tro-



ca de saberes” ou “confrontagio silenciosa de logicas de pensamento,
cujo controle estd nas maos do saber e do poder institucionalizado”
(Pérez, 2007, p. 236). Questdo para a qual, a nosso ver, nao hd res-
posta simples e fechada. Em primeiro lugar, hd que se considerar
cada contexto educativo em suas especificidades. Especificidades
que dizem respeito nao apenas as praticas educativas efetivamente
desenvolvidas em cada institui¢do, mas também a implementagio
de politicas e programas que, a partir da legislacio vigente e colabo-
rando para seu avango, embasam essas iniciativas. Hd universidades
que tém conseguido colocar em prdtica propostas que as tem pro-
jetado como referéncias, no cendrio nacional, para a construgio de
novas politicas de inclusao dos povos indigenas no ensino superior,
como ¢é o caso da Universidade Federal de Roraima (UFRR), da Uni-
versidade Federal do Amazonas (UFAM), da Universidade Federal de
Goids (UFG), da Universidade Federal de Minas Gerais, para citar
alguns exemplos notérios.

Outro ponto a ser destacado é a necessidade de se fazer a critica
a0 modelo de escolarizagao vigente nas escolas de educacio bésica
e nas universidades, o qual toma o conhecimento ocidental como
universal e estrutura, no cotidiano escolar, priticas e valores con-
solidados como hegeménicos. E por meio dessas praticas e valores
que tém sido criadas e reforcadas muitas das hierarquias que inferio-
rizam certas formas de ser, aprender e viver, especialmente aquelas
tidas como diferentes, dissidentes ou desviantes do que se considera
“normal”," ou seja, a racionalidade moderna/colonial. Reinventar
a escola (da educagio bésica ao ensino superior) faz-se, portanto,
necessario.

Tendo construido uma andlise que se aproxima, em alguns pon-
tos, dessa discussio, o intelectual indigena brasileiro Daniel Mun-
duruku (2020, p. 1) descreve os processos de imposi¢ao cultural
perpetrados por algumas “politicas inclusivistas”, implementadas no
Ambito da escolariza¢io, que acabam representando uma forma de:

4 Ao discorrer sobre o que entende por normalizagdo, no contexto do debate sobre identida-
de e diferenga, Tomaz Tadeu da Silva (2011) analisa que “fixar uma determinada identidade
como a norma ¢ uma das formas privilegiadas de hierarquizagao das identidades das dife-
rengas... Normalizar significa eleger — arbitrariamente -uma identidade especifica como
parametro em relagdo ao qual as outras identidades sdo avaliadas e hierarquizadas”. Nao
obstante, pondera o autor, “A identidade hegemodnica ¢ permanentemente assombrada pelo
seu Outro, sem cuja existéncia ela ndo faria sentido. ...a diferenca ¢é parte ativa da formacao
da identidade” (Silva, 2011, pp. 83-84).
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agressdo ao sistema mental indigena, fruto de uma histéria da qual
nao somos culpados, mas sobre qual temos responsabilidade, acaba
se perpetuando nas novas politicas inclusivistas levados a efeito por
governos nas trés esferas. Conclusao: nossos jovens se vém obriga-
dos a aceitar como inevitdvel & necessidade de ler e escrever c6digos
das quais prefeririam nio aprender e nao lhes ¢ dado o direito de
recusar sob a acusacio de preguica ou descaso para com a ‘boa von-
tade’ dos governos e governantes.

Este autor conclui que ¢ inegdvel a existéncia de uma preocu-
pacio, seja por parte de instincias governamentais seja por parte de
agéncias nao-governamentais que se dedicam a construir e consoli-
dar uma educagio escolar indigena no Brasil, em “fortalecer a auto-
ria como uma forma de fortalecer também a identidade étnica dos
povos que atendem” (Munduruku, 2020, p.1). Iniciativa que pode
ser considerada positiva se a autoria em questao for compreendida
como a possibilidade de os povos indigenas terem voz ativa na cons-
trugao futura (ndo muito distante) de sua “prépria pedagogia, seu
modo tnico de trafegar pelo universo das letras e do letramento”,
a0 mesmo tempo em disponham de oportunidades reais de se mani-
festar culturalmente, artisticamente e politicamente (Munduruku,
2020, p. 1).

Nas narrativas produzidas por estudantes indigenas como par-
te do documentdrio “Vozes do horizonte”, ha uma aproximacio em
relagio a esse debate quando alguns s afirmam que estar na univer-
sidade faz sentido para eles na medida em que esse espaco se apre-
senta como um contexto de relagdes, processos de sociabilidade e
rotinas no qual se faz possivel agenciar novas formas de participagao
e expressao politica, cultural e artistica. Uma fala muito expressi-
va nesse sentido, registrada no documentirio, ¢ a do depoente que
afirma: “Esse espaco é nosso”, relacionando essa experiencia de per-
tencimento a possibilidade de os/as estudantes indigenas ocuparem
e colorirem a universidade com seus corpos, suas formas de se ex-
pressarem e aprenderem, suas “misticas”, enfim, com as prdticas que
lhes apetecerem. A universidade em que estuda é também descrita,
pelo mesmo sujeito citado acima, como um ponto de encontro en-
tre grupos indigenas de diferentes aldeias que interagem e fazem
intercAmbios contemplando préticas da cultura Kaingang.



Fiquei afastado dez anos da escola. Eu tinha expectativa que o curso
me proporcionasse tornar profissional da drea da educagao. E tem a
formacio humana encontrando bastante colegas de outros colegas,
vinculo com professores também. Como ser humano, a gente me-
lhorou bastante e no futuro pode exercer 14 na comunidade, mas
em outros lugares também, o que aprendeu aqui na universidade, a
prética e a teoria. E mesmo que nao seja 14, no espago publico que
a gente for, numa escola...

(Depoimento 2, Vozes do Horizonte - Documentério, 2020)

Eu tinha parado. Voltei a estudar com quarenta anos. Porta que se
abriu. Eu tinha dificuldade de ingressar na universidade. Trouxe
muitas oportunidades... Conhece pessoal do Campesino, quilom-
bolas. Tem firmado parceria de lutas. A gente vem em busca de
melhoras para todos nos. Nos identificamos com esse grupo ai.
Convivéncia universidade e comunidade serve para mais tarde, ser-
ve para levar conhecimentos, para melhorar com mais informagao.
Noés precisamos de didlogo com pessoas que conhecem bastante
da realidade do campo. Conversar com nossas escolas, nossos jo-
vens, ver uma realidade diferente da nossa, sem deixar de valorizar
a nossa cultura. Esse espago é nosso, a gente faz as nossas misticas.
Experiencia bastante forte para mim.

(Depoimento 3, Vozes do horizonte - Documentério, 2020)

Como explicitado nesses excertos, a aproximagio em relagio a
diferentes grupos politicos e participantes/militantes de movimen-
tos sociais que lutam pelos direitos das minorias, como os Quilom-
bolas, Campesinos, Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST), Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB), Pastoral
da Juventude, entre outros, também foi lembrada. Ela traz a possi-
bilidade de “parcerias de lutas” serem firmadas, além de favorecer o
contato dos/as estudantes indigenas com repertdrios discursivos e
saberes (tedricos e priticos) que remetem a pautas que lhes sdo caras,
como a da defesa dos direitos humanos e a do respeito a diversidade
racial/cultural. Assim, junto a estes outros individuos ou coletivos,
eles/as podem experimentar novas formas de sociabilidade, de sub-
jetivagao e acio politica.
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Esses dados nos ajudam a problematizar o papel da universi-
dade 2 luz de “uma concepgio de educagao entendida nio apenas
como forma de conhecer o Mundo, mas como espago-tempo capaz
de fornecer instrumentos de interpretagio, inclusio e participac¢io”
(Gomes, 2010, p 10).

Convidam-nos também a pensar, tendo como foco os sentidos
atribuidos a experiencia universitdria por estudantes indigenas, uma
questao de grande relevincia lembrada por Alves (2017, p. 4) quan-
do discute a forma como as instituicoes educativas escolares tém se
posicionado em relagio a constitui¢io de identidades. A autora assim
coloca a questao: “as relagdes vividas cotidianamente no contexto da
instituicao escolar possibilitam identidades em processo de eman-
cipagao? Ou ainda identidades politicas?”. Dito de outro modo, a
escola (e, por extensdo, a universidade) estd oferecendo condigdes
propiciadoras para o desenvolvimento do pensamento reflexivo e
autdbnomo e para a abertura a novas possibilidades apontadas pelo
encontro entre diferentes pessoas, culturas, valores etc. que possam
nela conviver? Com base em suas reflexdes, a autora chega a con-
clusao de que as institui¢oes educativas escolares precisam repensar
seu papel e objetivos na contemporaneidade. Essa reinvengao neces-
sdria deve abarcar nio apenas alteragdes curriculares, mas “mudangas
ideoldgicas e estruturais que ampliem as reflexoes sobre o seu signifi-
cado na constitui¢io da identidade humana” (Alves, 2017, p. 8), de
modo que tais institui¢des possam atuar mais como mediadoras de
politicas que fomentem a emancipagao dos sujeitos que por ela pas-
sam. Isso porque nao raramente ocorre, nesses contextos educativos,
a perpetuagio de uma perspectiva colonizadora, de manutengao da
hegemonia instituida, sem que os atores sociais implicados em sua
construgao (professores, gestores, estudantes e seus familiares etc.)
percebam “as contradigoes que as relagoes do mundo global possam
estar tecendo” (Alves, 2017, p. 8).

Obviamente que os processos relacionais vividos no contexto
universitdrio também podem ser marcados por dificuldades, espe-
cialmente quando a constatacido e a convivéncia com a diferenca
fazem aflorar tensionamentos e conflitos. Assim, hd narrativas que
fazem mencido a existéncia de algumas formas de segregacio entre
os estudantes, que acabam reforcando a constitui¢ao de grupos fe-



chados. Iris foi a participante que mais discorreu sobre o tema. Ela

informa que a atitude de muitos nao indigenas desfavorece a forma-

¢ao0 de vinculos de amizade ou de colabora¢io nos estudos que ul-

trapasse as fronteiras étnicas e culturais. Ainda que existam aqueles/

as que manifestem interesse em cultivar esses vinculos, ou mesmo

curiosidade em conhecer a cultura indigena, sao muitos os/as que

segregam e/ou discriminam explicitamente. O que a faz concluir

que, por vezes,

E melhor ficar quieto e ndo falar que ¢ indigena.

Falou que ¢ indigena a pessoa corre”.

Pesquisadora:

Iris:
Rosa:

Dilia:
Pesquisadora:
Iris:

Fechando essas perguntas sobre a faculdade: a rotina
de vocés aqui, quando vocés chegam: vocés gostam
de ir direto pra sala de aula ou fazem outras coisas
também? E as interagdes, amizades, como que é? [Ri-
sos, todas falam juntas, animadas].

Os lanchinhos da cantina sio 6timos! (risos)

Nao sei se a profé tem percebido isso, principalmente
na Educa¢io do Campo que nds a maioria somos
indigenas. Nao sei se a profé tem percebido que os
alunos indigenas estdo juntos, quase sempre juntos.
Dai se percebe que so unidos.

E a interagio com os estudantes nao indigenas?

E que nem eu disse, profé: alguns dio abertura, né?
Alguns sim. Mas dai tem uns que quando tu fala que
¢ indigena jd pega e jd se cala... Tipo assim, quando
tu vai conversar com uma pessoa, aquela pessoa as
vezes ela ndo percebe que tu ¢ indigena, até tu nao
falar. Alguns, claro, alguns a gente j4 coloca o olho ji
vé, é indigena. Alguns ja demora pra perceber. Dai eu
tava por aqui, né? [na universidade] dai chegou uma
pessoa que eu nio conhego, que eu vi pela primeira
vez, dai ela chegou e falou comigo. T4, tudo bem,
na boa. Quando ele perguntou de onde que eu era,
eu falei. Nossa! ele levou um susto, tipo assim, ele
nao falou mais nada, pegou e vazou, sabe? Do nada
assim, sabe. Eu disse “meu deus!!!” (risos). E melhor
ficar quieto e nao falar que ¢ indigena. Falou que ¢
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indigena a pessoa corre. E tem alguns que... alguns

nio, alguns tem curiosidade em conhecer a nossa

cultura, saber, coisas assim. Tem pessoas, como diz o

meu pai, tem pessoas do bem e pessoas do mal, que

faz a gente se sentir bem e outras que excluem.
(Entrevista grupal - 03/2020)

Dilia relata que episédios de discriminagio decorrentes de pre-
conceitos contra indigenas sio comumente vividos por ela e outros
colegas também fora do espago da universidade, quando, por exem-
plo, circulam pela cidade de Erechim/RS para ir ao comércio ou
espacos de lazer; o que a leva a deduzir que nio se trata de um
fendmeno isolado, mas algo comum, presente no cotidiano de todos
aqueles que sao reconhecidos como indigenas. Ao recordar/narrar
situagoes em que se viu diante de um outro que interpelou sua dife-
renca, que demonstrou estranhamento ou curiosidade em relagio ao
seu modo de falar, sua aparéncia, ela extrai uma conclusio sobre sua
reacio costumeira nestes casos, quando pondera que ¢ frequente, em
ocasides como estas, pensar consigo mesma: “Serd que falo que sou
indigena? Se falar que ¢ indigena ¢é tchau! e perdeu o amiguinho”.

Dilia: Porque onde a gente for nés vaos ser reconhecidos
como indigenas. Nio importa onde a gente for, onde
a gente tiver, a gente vai ser reconhecido como indi-
gena. Como indio, né? Indigena.

Pesquisadora: E como vocés se sentem em relagio a isso?

Dilia: Eu falo tudo isso porque eu moro na cidade. T6 vi-
venciando isso.

Pesquisadora: Como ¢ que ¢, ser indigena e estar morando na ci-
dade?

Dilia: Pelo meu sotaque... pelo meu sotaque eles jd ... uns
tem curiosidade, né? Tem uma mistura. T6 me acos-
tumando. Claro que tem os pontos positivos e os ne-
gativos, mas pelo que eu tenho percebido tem mais
pontos positivos.

Pesquisadora: E quais seriam os negativos?

Délia: Eu sou reconhecida pelo sotaque, na lingua, como eu falo ...
Ai eu sempre fico pensando: “Serd que falo que sou



indigena?” (risos). Se falar que ¢ indigena ¢ “tchau!”
e perdeu o amiguinho (risos).
(Entrevista grupal - 03/2020)

Foi também revelada a ocorréncia de manifestagoes de pre-
conceito e discriminagio contra estudantes indigenas praticadas
em sala de aula e em setores universidade que realizam assisténcia
estudantil ou gestao de outros processos académicos. Ao comenta-
rem essas manifestagoes, algumas das entrevistadas expressarem o
sentimento de que “um tratamento diferente” lhes foi dirigido por
alguns professores e servidores técnicos da institui¢ao. Em sua en-
trevista individual, Violeta também aborda o assunto ao citar outro
exemplo, ocorrido em sala de aula, na interagao com um professor.

Violeta: ja teve preconceito aqui. Nao vou citar nome nem
nada, até com professores... que falou no primeiro
dia dela que nés tivemos, a primeira semana dela,
falou da nossa dificuldade. Mas nao foi tipo “ah, eles
sio burros” essas coisas. SO que ficou meio assim,
sabe? o jeito que falou, sabe? E a maioria dos alunos
nao gostaram, apesar de que foi com a nossa turma,
né? mas as outras turmas do curso também nao gos-
taram. ...Isso foi ruim. Mas assim, j4 foi justo no pri-
meiro dia também. Ai a gente j4 sabe, a gente j4 fica
pensando: “Meu deus! serd que vao ser todos assim,
os professores? Serd que todos vdo achar essa mesma
coisa?”

(Entrevista individual - 03/2020)

Em trabalho que versa sobre o acesso de estudantes das cama-
das populares ao ensino superior, realizado em institui¢ao privada,
Nunes e Neira (2014) encontraram resultados que apontam para a
vivéncia de situagoes semelhantes por parte dos estudantes daquela
instituigio. O que os leva a concluir, em didlogo com os estudos de
McLaren (1997), que, por vezes, “os professores, sem perceber, aca-
bam por exercer formas de violéncia simbdlica, impondo uma con-
dicdo de classe e desvalorizando experiéncias e vidas de estudantes
oriundos de grupos minoritdrios” (Nunes e Neira, 2014, p. 1217).
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E, por meio de atitudes que vdo da grosseria & manifestacio de des-
respeito ou menosprezo, fomentam-se preconceitos, reforgando es-
teredtipos que, por vezes, culminam em discriminagées. Situagio
que, de modo geral, pode contribuir para “fixar” esse outro (o/a
estudante indigena sob a 6tica desses professores/funciondrios) “em
sua diferen¢a” (Nunes e Neira, 2014, p. 1218). Ainda conforme os
autores supracitados,

Os discursos proferidos por parcela dos docentes denotam que
condi¢des de classe e hierarquia nio sio resultados de competicoes
e relagoes neutras entre os seres, mas decorrentes de arranjos sociais
assimétricos e das relagoes de poder. E nessa microestrutura de po-
der e privilégio que se ressalta o paradoxo da democracia contem-
poranea, pois ao ignorar as caracteristicas particulares dos sujeitos,
reforga-se um certo universalismo (Nunes e Neira, 2014, p. 1221).

Processos semelhantes aos narrados pelos/as participantes de
nossa pesquisa foram também identificados por Tassinari (2016) ao
estudar situagdes vividas por estudantes indigenas ingressos na Uni-
versidade Federal de Santa Catarina pelo Programa de Agoes Afir-
mativas (via vagas suplementares), indicando que além de “serem
constantemente cobrados a provar sua condi¢do de indigenas, os
estudantes relatam que muitas vezes se sentem excluidos dos circulos
de amizade e as vezes vivenciam situagoes de hostilidade explicita”
(Tassinari, 2016, pp. 48-50). Ao constatar o estranhamento que a
presenca indigena no ambiente universitdrio causa entre os proprios
colegas e professores com quem convivem neste contexto, a autora
infere:

E evidente que esses alunos sofrem, no cotidiano da sala de
aula, as consequéncias da ignorincia sobre a realidade das
populacoes indigenas no Brasil, tanto da parte dos colegas quanto
dos professores. Nao é razodvel que estudantes ingressem na
universidade achando que ‘usar roupas’ ou ‘falar em celulares’ seja
um sinal de que alguém nao ¢ indigena. Somados a ignorincia, hd
casos de preconceito explicito e hostilidades que reverberam nas
salas de aula os conflitos fundidrios envolvendo indigenas em Santa
Catarina (Tassinari, 2016, p. 50).



CONSIDERACOES FINAIS

Se, por um lado, a possibilidade de criar vinculos de pertencimento ou,
inversamente, se diferenciar em relagao a certos grupos que compoem
a nossa sociedade é o que faculta o préprio processo de construgio
identitdria; por outro, a constatagao das diferencas/estranhamento
e semelhancas/identificagio podem instaurar tanto movimentos de
inclusio quanto de exclusio e “essas inclusdes e exclusdes muitas
vezes ndo indicam apenas diferencas e singularidades, mas relagoes
hierdrquicas e poderes de raiz histérica” (Bandeira e Batista, 2002, p.
131). No caso dos povos indigenas, em func¢iao da complexa combi-
nacio entre a exclusao histérica a que foram submetidos e as discri-
minag6es étnico-raciais que ainda os atingem, alimentadas em gran-
de medida por representagoes estereotipadas e preconceitos, essas
in/exclusdes podem assumir multiplas feicoes, afetando diretamente
suas possibilidades de reconhecimento e participacio efetiva na vida
universitdria.

Posto isso, cabe refletirmos sobre o quio urgente se faz - para
além da efetivagio de mudangas normativo-legais e sociais capa-
zes de incidir sobre os padrées de comportamento que perpetuam
atitudes preconceituosas e discriminatérias contra esse publico
- investirmos na construgao de politicas publicas e iniciativas de
diferentes tipos que, contando com a participagio dos/as direta-
mente afetados pelo problema, incentivem a valoragao positiva da
interculturalidade e da alteridade que a possibilita, notadamente do
“outro diferente” que sendo alvo de preconceitos e discriminagoes
sustenta “uma identidade ferida”, ou seja, identifica-se com a repre-
sentagdo negativa que lhe é conferida por entender que nio hd outro
lugar a ocupar, na sociedade da qual faz parte, que nio aquele que
lhe foi atribuido por quem o estigmatiza ou discrimina. S3o as pes-
soas nessa situagio que “precisam metamorfosear-se em ledo para ter
a liberdade de negar o dever-ser, os valores que lhe foram atribuidos
historicamente, abrindo assim espago a construgio de novos valores”
(Bandeira e Batista, 2002, pp. 138-139).

Os resultados da presente pesquisa permitem entrever que a in-
terculturalidade pode constituir uma ferramenta valiosa no enfren-
tamento de desafios como os descritos anteriormente. Nao obstan-
te, a percep¢do sobre suas potencialidades precisa conquistar mais
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espago em nossa sociedade, tendo os sujeitos e contextos educativos
um papel importante nesse sentido, na medida em que as pesquisas
e préticas pioneiras por eles produzidas podem revelar a correlagao
positiva entre o encontro/didlogo intercultural e o incremento da
igualdade e justica social.
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