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Resumen

La perfeccién, en tanto fin dltimo de la vida humana, constituye un claro punto
de encuentro de las teorfas éticas de Spinoza y Leibniz. Ambos fildsofos asignan
un papel preponderante al conocimiento racional como medio para alcanzar
dicho objetivo. Partiendo de esta base, en el presente escrito nos proponemos
mostrar que no se trata de una similitcud meramente nominal o aparente, sino
de un hecho relevante para arrojar luz sobre la relacién entre los dos sistemas,
en particular desde la perspectiva ética. El camino que recorreremos para lograr
dicho objetivo consistird en un andlisis de los usos del concepto de perfeccion
por parte de ambos filésofos, primero en el plano metafisico y luego en el plano
ético. Esto nos permitird desentranar las relaciones de una familia de concep-
tos que conecta la ética con la metafisica, y comprender mejor la naturaleza
del objetivo ético surgido en ese trasfondo tedrico. Asimismo, nos permitird
vislumbrar el papel que asighan ambos filésofos al conocimiento en aras de
alcanzar dicho fin, esto es, la perfeccién humana. Una vez clarificados los usos
del concepto de perfeccidn, realizaremos un breve anilisis comparativo, con el

objetivo de mostrar los puntos en comun y las diferencias entre sus teorfas.

PALABRAS CLAVE: Spinoza, Leibniz, perfeccidn, conocimiento, felicidad.

Abstract

Perfection, as the ultimate goal of human life, is certainly a point of encounter
in the ethical theories of Spinoza and Leibniz. In addition, both philosophers
assign a central role to rational knowledge as a medium to attain such goal.
Starting from this basis, in the present paper we try to show that it is not a mere
nominal or illusory similarity, but a relevant fact in order to clarify the relation-
ship between both systems, in particular from an ethical point of view. The path
we will follow in order to achieve this goal consist of an analysis of uses of the
concept of perfection in both philosophers. First in the realm of metaphysics and
then in the realm of ethics. To follow this route will allow us, on the one hand, to

Recepcién 5-01-2025 / Aceptacién 13-02-2025

doi: 10.48102/rdf.v57i159.351
Revista de Filosofia - aio 57 - nim. 159 - julio-diciembre 2025 - ISSN: 0185-3481 (impreso) 2954-4602 (en linea) * pp. 84-122



Mario A. NARVAEZ

* El presente trabajo se beneficié de una estancia de investigacién en la Universidad de
Granada de octubre a noviembre del ano 2024, financiada por la autr. Me gustaria agra-
decer a dicha asociacidn, a la Cdtedra Leibniz y al doctor Juan Antonio Nicolds por per-
mitirme exponer y discutir en una sesién del seminario Leibniz algunas de mis ideas sobre
la relacién entre el conocimiento y la ética en Leibniz. Asimismo, agradezco al doctor Oscar
M. Esquisabel por invitarme a participar en este dossier y por todo el apoyo y conocimiento
que me ha brindado en mi intento de conocer més a fondo algunos aspectos de la filosoffa
de Leibniz. Por dltimo, me gustaria agradecer a los drbitros anénimos por sus valiosos
comentarios, los cuales me han permitido mejorar en muchos aspectos y darle mayor pro-

fundidad a la presente investigacion.

** Mario Andrés Narvéez es profesor y licenciado en Filosoffa por la unLe y doctor en
Filosoffa por la uns. Fue becario doctoral y postdoctoral del Conicet. Sus temas de inves-
tigacién giran en torno a cuestiones de metodologia, epistemologia y ética en la filosofia
racionalista moderna, en especial en las obras de Spinoza, Leibniz y Tschirnhaus. Ha publi-
cado articulos en revistas especializadas a nivel internacional. Ademds, se desempena como
profesor adjunto en las asignaturas de Filosofia, Epistemologfa y Problemas Filoséficos
Contempordneos en la Facultad de Ciencias Humanas de la uNLpam y participa en difer-

entes proyectos de investigacién.

86 / Revista de Filosofia - ano 57 - ntim. 159 - julio-diciembre 2025 - ISSN: 0185-3481 (impreso) 2954-4602 (en linea)



DOSSIER - PERFECCION Y CONOCIMIENTO

uncover the relationships of a family of concepts that connect ethics and meta-
physics and to have a good understanding of the nature of the ethical goal arisen
in this background. On the other hand, it will allow us to understand the role
that the two philosophers assigned to knowledge in order to achieve the highest
end of human being, that is, human perfection. Once we have clarified the uses
of the concept of perfection, we will make a brief comparative analysis in order

to show the points of convergence and divergence between the two theories.

Key worps: Spinoza, Leibniz, perfection, knowledge, happiness.

1. Introduccion

Las filosoffas de Spinoza y Leibniz han sido objeto de numerosos es-
tudios comparativos, motivados no sélo por el interés de Leibniz en el
trabajo de Spinoza, sino también por el interesante juego de semejan-
zas y diferencias teéricas que se manifiestan en la lectura de sus obras.’
Aunque la mayor parte de los temas abordados por estas filosofias pa-
rece haber sido examinada comparativamente y discutida con notable
profundidad y erudicién, hay uno que ha permanecido relativamente
oculta en las sombras en esta tarea, a saber, la ética.” Especificamente nos

referimos a las concepciones de la felicidad y la virtud de ambos filésofos.

Como bien atestigua sobre ambos puntos el volumen: Leticia Cabafas, Oscar M. Esquisabel (eds.),
Leibniz frente a Spinoza, una interpretacién panordmica (Granada: Comares, 2014).

Es cierto que algunos aspectos éticos han sido examinados en el reconocido libro de Laerke y en
algunos articulos publicados en revistas especializadas: sin embargo, el tema abordado alli no es
especificamente la visién ética de la vida humana. Laerke, por ejemplo, resume la concepcién de
Spinoza tal como aparece en la Etica para explicar qué entiende dicho filésofo por religion verdadera
en el Tratado teoldgico-politico, pero luego no lleva adelante la misma tarea respecto a Leibniz. Su
perspectiva de andlisis tiene otros objetivos, fundamentalmente determinar la opinién de Leibniz en
cuanto al “naturalismo” religioso expuesto por Spinoza en dicho tratado y clarificar la relacién

entre las visiones de ambos filésofos sobre cémo deberfan comportarse los hombres frente a la
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Una excepcién destacable a esta omisién la encontramos en un trabajo
de Look,* quien ha abordado la temdtica a través de una breve pero inte-
resante discusién sobre la felicidad, la perfeccién y las pasiones. De aqui
proviene, en gran medida, la inspiracién para la presente investigacién.
Ahora bien, salvando la excepcién mencionada y considerando el ex-
tenso tratamiento que han recibido otros temas, la escasa atencién puesta
en la cuestién ética bajo esta dptica resulta notable. Quizd este olvido se

deba a que el tema no parece ser tan importante en la obra de Leibniz

religion. Mogens Laerke, Leibniz lecteur de Spinoza (Paris: Honoré Champion Editeur, 2008), 134
y siguientes. De todos modos, es interesante notar que Laerke encuentra cierta correspondencia
entre el “amor intelectual de Dios” de Spinoza y el “amor esclarecido” de Leibniz, sobre los cuales se
asienta la idea de un “credo minimo” (Laerke, Leibniz lecteur, 171 y siguientes). Los fundamentos
de esta correspondencia se comprenderdn mejor a partir de la comparacién de las concepciones de
la felicidad que llevaremos adelante en este trabajo. Por otra parte, Laerke también aborda tangen-
cialmente la concepcién ética de Spinoza al exponer su teorfa contractualista. Refiere a la diferencia
en cuanto al contractualismo de Hobbes, a partir del desarrollo de la idea de una justicia formal
basada en la piedad, en el amor a Dios y en el amor al préjimo. Finalmente, el autor concluye que el
fundamento de la teorfa de la justicia en Spinoza y Leibniz es diferente, en uno la naturaleza propia
del ser humano, en el otro la armonfa del universo. (Laerke, Leibniz lecteur, 202 y siguientes). Nos
parece que un andlisis mds profundo del concepto de justicia que tuviera en cuenta el concepto de
perfeccién humana, arrojarfa luz sobre ciertas semejanzas entre ambas concepciones de la justicia.

Brandon C. Look, “Perfeccién, poder y pasiones en Spinoza y Leibniz”, en Leibniz frente a Spinoza:
Una interpretacién panordmica, eds. Leticia Cabafias y Oscar M. Esquisabel (Granada: Comares,
2014), 131-146. Para ser exactos, debemos decir que una primera aproximacion a la temdtica aqui
tratada aparece en un viejo articulo: Friedrich Adolf Trendelenburg, “Ist Leibnitz in seiner Entwic-
klung einmal Spinozist oder Cartesianer gewesen?”, Aus dem Monatsberichte der Akademie der Wis-
senschaften (18 de octubre de 1847) https://www.uni-muenster.de/Leibniz/Leibniz_im_Internet/8.
heml. Sin embargo, allf la indagacién se basa sélo en un andlisis de la obra de Leibniz De Vita Beata
y no se consideran los otros textos del filésofo sobre la ética. Hay al menos dos problemas con ese
texto. Por un lado, parece més bien un conjunto de parafrasis de otros autores mds que las propias
ideas de Leibniz. Por otro, si bien algunos de los conceptos alli expresados aparecen en escritos
posteriores, las concepciones alli vertidas difieren en gran medida de las que expresard Leibniz afios
mds adelante. Asi pues, la investigacién de Trendelenburg no resulta pertinente para el andlisis aqui
propuesto. En todo caso, serfa un punto de partida obligado para un ulterior trabajo en el cual se

realice un examen de la evolucién del pensamiento leibniziano en esta drea.
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como lo es en la de Spinoza, debido a que en el primero aparece sélo en
obras muy breves o intercalado en escritos cuyo tema central es otro. O
tal vez porque, a diferencia de lo que ocurre con la parte metafisica de
la Etica, los comentarios de Leibniz a las partes éticas son escasos y muy
breves. En fin, cualquiera que sea la razén de esta omisién, a nuestro
modo de ver, es una ausencia de la cual es necesario ocuparse si quere-
mos tener una visién mds completa del vinculo entre ambos sistemas. En
efecto, no menos que sobre otros asuntos, las teorfas éticas de Leibniz y
Spinoza van por caminos que se cruzan en muchos puntos, se separan
en otros y, en ultima instancia, a veces parecen llegar al mismo destino.

Como se comprobard en lo que sigue, el concepto de perfeccion es sin
duda un hilo de Ariadna para recorrer el laberinto que crea la superposi-
cién de estos sistemas. El paso inicial, ya hemos dicho, lo ha dado el estu-
dio de Look, estudio que intentaremos profundizar aqui enfocindonos
exclusivamente en un andlisis comparativo del concepto de perfeccion.

El camino que seguiremos nos conducird desde el andlisis del concep-
to de perfeccién en un sentido general, esto es, en el plano metafisico,
hacia el concepto de perfeccién humana. En tal sentido, intentaremos
dilucidar qué es para Spinoza y Leibniz la perfeccién metafisica y cémo
se conecta con la perfeccién humana. Las respuestas a estas cuestiones
nos permitirdn descubrir el camino que une dicha nocién con una fami-
lia de conceptos éticos y metafisicos como los de felicidad, virtud, poder,
alegria, entre otros, asi como comprender el papel que asignan ambos
filésofos al conocimiento en aras de alcanzar el fin mds alto al que puede
aspirar el ser humano, esto es, la perfeccién. Una vez obtenida esta meta,
realizaremos un andlisis comparativo, en un intento de sacar a la luz los
puntos de convergencia y divergencia entre ambas concepciones.

Como esperamos mostrar, el concepto de perfeccién en ambas filo-
soffas es un punto clave en el que la ética se conecta con la metafisica a
través del enlace ofrecido por el conocimiento. Esto se observa claramen-

te si tenemos en cuenta que, para ambos fildsofos, la perfeccién humana
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se asocia a la felicidad y se presenta como un ideal de vida al cual el ser
humano puede acercarse a través del cultivo del conocimiento racional,
es decir, la filosofia y la ciencia. Por ello, en tltima instancia, para ambos
la basqueda de la verdad se orienta hacia ese objetivo ético que no es otro

que el de una vida feliz.

2. Spinoza

Perfeccion metafisica

Comenzaremos examinando brevemente el concepto de perfeccién en la
obra de Spinoza. Por razones de espacio, nos limitaremos a las aparicio-
nes del concepto en la obra madura y definitiva, esto es, la Etica, dejando
de lado las diferencias con escritos anteriores. Como hemos anunciado,
para comprender la perfeccién humana es necesario examinar primera-
mente la perfeccién en un sentido general, esto es, la perfeccién en el
dmbito de la metafisica.

La primera asociacién, de acuerdo a la manera en que explicitamente
la define Spinoza, es la de perfeccidn y realidad. Por cierto, entre las defi-
niciones del libro segundo de la Etica, la sexta sostiene lo siguiente: “por
realidad y perfeccién entiendo lo mismo”.* Tal como han sefialado otros
comentadores, tal definicién se encuentra también en Tomds de Aquino

y en Descartes.” Sin embargo, Spinoza realiza una importante distincién

Baruch Spinoza, Etica demostrada segiin el orden geométrico, trad. Atilano Dominguez (Madrid:
Trotta, 2000), EII def6, GII85. Para las obras de Spinoza utilizaremos las siguientes abreviaturas:
TIE, seguido del pardgrafo correspondiente: Tratado de la Reforma del Entendimiento. E, seguido del
libro en niimeros romanos y, segtin el caso, p (proposicién), dem. (demostracién), cor. (corolario),
esc. (escolio), def. (definicién), ax. (axioma), pos. (postulado), ap. (apéndice): Etica. En las citas
se indicard entre paréntesis (G) seguido del tomo en niimeros romanos y pdgina en ardbigos en
referencia a la edicién latina de Carl Gebhardt. Baruch Spinoza, Opera (Heidelberg: Carl Winters,

Universititsverlag, 1925). A menos que se indique lo contrario, los resaltados son propios.
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entre un concepto de perfeccién vinculado a la imaginacién y otro au-
téntico, producido por el entendimiento, lo cual le permite distanciarse
de dichos fil6sofos. Pero hablaremos de tal distincién mds adelante; por
el momento intentaremos explicitar el significado de esta asociacién me-
diante otros conceptos vinculados por Spinoza a la idea de perfeccion.
Asi, en segundo lugar, en el contexto de la prueba ontolégica, Spinoza

afirma lo siguiente:

cuanto de perfeccidn tiene la sustancia, no se debe a ninguna causa externa; y
por eso también su existencia debe seguirse de la sola naturaleza y no es, por
tanto, nada distinto de su esencia. La perfeccion no suprime, pues, la existencia
de la cosa, sino que mds bien la pone, mientras que, por el contrario, la imper-
feccién la suprime; y, en consecuencia, no podemos estar mds ciertos de la
existencia de cosa alguna que de la existencia del ser absolutamente infinito o

perfecto, esto es, de Dios.°

No corresponde comentar aqui los detalles referidos a la prueba ontolé-
gica en si misma, nos interesa el pasaje s6lo para mostrar las conexiones
conceptuales que realiza Spinoza. Que la sustancia sea perfecta significa
que existe por si misma, esto es, en virtud de su misma esencia. La per-
feccién conlleva, entonces, existencia e infinitud. Asi, la identidad, se-

fialada antes de la perfeccién con la realidad, se agrega la identidad de la

> Harry Austryn Wolfson, 7he Philosophy of Spinoza: Unfolding the Latent Processes of his Reasoning
(Cambridge: Harvard University Press, 1934), 141; Samuel Newlands, “Spinoza and the Meta-
physics of Perfection”, en Spinoza's Ethics: A Critical Guide, ed. Yitzhak Y. Melamed (Cambridge:
Cambridge University Press, 2017), 269.

¢ Esta clara identificacién de la perfeccién con la infinitud también aparece en un pasaje de la quinta

parte en donde Spinoza afirma: “Dios es absolutamente infinito (por 1/def. 6), esto es (por 2/def.

6), la naturaleza de Dios goza de una perfeccién infinita”. Spinoza, Etica, BV, p 33, dem. GI1258),

véase también: EI11 esc.; GII54.
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perfeccion con la existencia, la infinitud y la esencia. Pero esto no es todo,
en este pasaje se encuentra implicita atin otra identidad, a saber, la de la
perfeccién con la potencia. En efecto, como constatamos en otros lugares
de la Etica, “poder existir es potencia” y “la Potencia de Dios es su misma
esencia’.® En conclusidn, es perfecto en grado superlativo el ser que lleva
en si mismo, es decir, en su esencia, el poder de existir. Tal ser no tiene
limite alguno y es pura realidad.

Por ultimo, otras dos categorias directamente asociadas a la perfec-
cidn, derivadas de lo anterior, son las de necesidad y eternidad. Uno de
los pasajes en que esta conexién sale a la luz con claridad es el comen-
tario de Spinoza a su demostracién de que las cosas no han podido ser
producidas de otro modo, esto es, que el mundo es de la Gnica forma en
que puede ser. Alli leemos que, “como en lo eterno no hay ni cuando ni
antes ni después, de lz sola perfeccion de Dios se sigue que Dios nunca ha
podido decretar otra cosa, o sea, que Dios no existié antes de sus decretos
ni puede existir sin ellos”.” Asi, la perfeccién de la esencia divina —o sea,
su potencia ilimitada de existir— implica no sélo la propia eternidad y
necesidad, sino también la eternidad y la necesidad del universo.

Como es sabido, en el pensamiento de nuestro filésofo, la naturaleza
se identifica con la sustancia divina. A este respecto cabe recordar su
famosa sentencia, deus sive natura.'® Sin entrar en detalles, desde nuestra
perspectiva lo importante es que, como consecuencia de tal asociacién,
la familia de conceptos que rodea al de perfeccién se aplica también a la

naturaleza como un todo y, en un sentido restringido, a los seres finitos

Spinoza, Etica, E1 p 11, dem. GII150. Para una explicacién més profunda del significado de estos
términos en Spinoza y su conexién con la tradicién, asi como para la evolucién del concepto en las
obras anteriores a la Etica, véase Piero Di Vona, Studi sull’ Onto/ogiﬂ di Spinoza I (Firenze: La Nuova
Italia, 1960), 175 y siguientes.

8 Spinoza, Etica, EI p 34, GII77.

J Spinoza, Etica, E1 p 33 esc. 2, GII75; EIl p 45, GII1127.

' Spinoza, Etica, EIV prol.; GII206.
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que la conforman. Al respecto, Spinoza sostiene que, “las cosas han sido
producidas por Dios con la mdxima perfeccién, puesto que se han segui-
do necesariamente de una naturaleza perfectisima dada”."

Ahora bien, corresponde realizar una aclaracién respecto a la perfec-
cién de los seres finitos. Ciertamente, aunque la esencia de los seres fi-
nitos no irnplique en si misma su existencia, la misma es necesaria y
perfecta tal como es, porque estd comprometida en la esencia misma de
Dios y en su entendimiento.'” No hay que perder de vista que dicha per-
feccién no es la perfeccién absoluta, es diferente en cada una de las esen-
cias finitas particulares. Asi, “la perfeccidn de las cosas debe ser valorada
por su sola naturaleza y potencia”.® En otros términos, la perfecciéon de
los seres finitos tomados individualmente se da por grados, es decir, es

proporcional a su potencia de existir o su grado de realidad."

Perfeccion ética

Concluido este breve resumen sobre la perfeccién metafisica, podemos
ocuparnos del concepto de perfeccién en el dmbito de la ética. Para co-
menzar, es fundamental citar las definiciones de los afectos de alegria y
tristeza, ya que alli, en nuestra opinién, reside la clave para entender la
aplicacién del concepto de perfeccién en el dmbito ético. Segin leemos
en el escolio de la onceava proposicién del libro tercero, Spinoza afirma,
“entenderé, pues, por alegria (laetitia) 1a pasién por la que el alma pasa a
una perfeccién mayor; por tristeza (¢7istitia), en cambio, la pasién por la

que la misma pasa a una perfeccién menor”."

' Spinoza, Etica, EI p 33 esc. 2, GII75.
12 Spinoza, Etica, EI p 33 esc. 2, GII75.
3 Spinoza, Etica, EV ap. GII40.

4 Véase Di Vona, Studi, 205.

5 Spinoza, Etica, EIN1 p 11 esc., GII150.
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Asimismo, es importante notar que segun Spinoza la alegria es el mis-
mo afecto que el placer o la jovialidad (titilationem wuel hilaritatem) en
cuanto afectan al alma y al cuerpo al mismo tiempo, y la tristeza es equi-
parable al dolor o a la melancolia (dolorem uel melancholiam) porque
igual atanen al alma y al cuerpo.'® Por otra parte, a fin de comprender
este punto, no hay que perder de vista que un afecto (affectum) es, para
Spinoza, una afeccién (affectio) que sufre el cuerpo, por la cual aumenta
o disminuye su potencia de obrar y de la cual el alma forma una idea, es
decir, la determina a pensar en ciertas cosas."”

Ahora bien, el afecto puede tener dos modalidades. Si es pasivo, es
decir, si quien lo sufre no es causa adecuada de la afeccién que afecta a su
cuerpo, se genera una idea inadecuada; en cambio, si el afecto es activo,
esto es, si quien lo tiene es causa adecuada, va acompanado de una idea
adecuada.'® Asi pues, cuando el alma concibe ideas adecuadas es causa
adecuada de la afeccién correspondiente, pasa a una mayor perfecciéon y
se alegra."” En caso contrario, el alma padece y se entristece. Conviene
no dejar pasar que aqui surge un problema interpretativo no menor al
que dejaremos de lado en este trabajo. De acuerdo a la definicién de
alegria dada anteriormente, Spinoza no limita la alegria al afecto surgido
de las ideas adecuadas, sino que la alegria puede ser producto de una
idea inadecuada y, por tanto, una pasién. Con todo, esta cuestién no es
relevante para el desarrollo del presente andlisis, ya que la alegria pasiva
no es la que conduce a la felicidad plena, sino que es una alegria asociada

fundamentalmente a placeres corpéreos y efimeros.”® De aqui que no

¢ Spinoza, Etica, E 111 p 11 esc., GII150.

7" Spinoza, Etica, EIII def. 3, GIT139.

'8 Spinoza, Etica, EIIl def. 1, 2 y 3, GIT139.

¥ Spinoza, Frica, E 111 p 58; G 11187; def. general de los afectos, GII 204.

Hecha esta aclaracion y dado que el objetivo de este trabajo no requiere una respuesta a los proble-
mas que de aqui deriven, dejaremos de lado el asunto. S6lo cabe agregar que esta vision del placer

como algo pasivo no implica que Spinoza rechace en si mismo al placer surgido del cuerpo. Los
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cualquier alegria conduce a la perfeccién. En efecto, como se explicard a
continuacidn, la perfeccién propiamente dicha se origina a partir del co-
nocimiento del entendimiento, esto es, conocimiento que proporciona
una visién racional y verdadera de la realidad.

Como es notorio, los conceptos de alegria y tristeza aqui expresados
conforman el espacio en donde la metafisica y la ética se funden en un
componente claramente psicolégico y ontoldgico, esto es, la percepcion
y la realizacién de un aumento o disminucién de la propia perfeccion del
individuo. Por un lado, Spinoza identifica este aumento o disminucién de
perfeccién con un aumento o disminucién de la potencia del ser humano,
con una “mayor fuerza de existit” o, en otros términos, con una mayor
realidad.”" Esto coincide plenamente con la identificacién conceptual que
hemos examinado antes.

Por otro lado, en el libro cuarto, Spinoza define a la virtud como po-
tencia, como “la misma esencia o naturaleza del hombre, en cuanto que
tiene la potestad de hacer ciertas cosas que se pueden entender por las so-
las leyes de su naturaleza”.* En tltima instancia, la virtud no es otra cosa
que la perfeccién misma. Ahora bien, para entender claramente cudl es la
funcién del concepto metafisico en el dmbito ético debemos considerar
la diferencia fundamental, mencionada previamente, entre la perfeccion
absoluta de que goza la divinidad y la perfeccién de los seres finitos.

En efecto, mientras que la perfeccién de la sustancia infinita no admi-
te grados, la perfeccién humana si. El ser humano es finito, no obstante,

no es un puro no-ser y, por lo tanto, le cabe algin grado de perfeccién,

placeres contribuirdn a la felicidad siempre y cuando se utilicen bajo la gufa de la razén. Para un
desarrollo mds amplio del tema, en particular de la problemdtica de la alegria pasiva, véase Michael
LeBuffe, “The Anatomy of Passions”, en: The Cambridge Companion to Spinoza’s Ethics, ed. Olli
Koistinen (Cambridge-Nueva York: Cambridge University Press, 2009), 188-222.

*' Spinoza, Etica, EI11 p 11, GII 148; def. general de los afectos, GII 204.

2 Spinoza, Etica, EIV def. 8, GII 210.
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la cual puede aumentar o disminuir durante su vida. Justamente aqui re-
side la clave de la ética spinoziana, ya que el aumento de perfeccién es el
objetivo de la vida humana. En tal sentido, se podria decir que la Etica de
Spinoza es una teoria de la perfeccién humana. ;Qué es? ;Cémo alcan-
zarla? ;Cémo se relaciona con la perfeccién en si de la sustancia divina?,
son las preguntas fundamentales cuyas respuestas se hallan en ese libro.

Aqui entra en juego la herramienta fundamental de la ética spinozia-
na. Si tuviéramos que dar una respuesta general a tales preguntas, dirfa-
mos que, para Spinoza, el conocimiento racional es la inica manera de
llegar al objetivo mencionado. En tal sentido, al final del libro quinto,
donde se explican la naturaleza y la utilidad del conocimiento intuitivo,
se lee lo siguiente: “Y por eso mismo, quien conoce las cosas con este gé-
nero de conocimiento, pasa a la suprema perfeccion humana 'y, por tanto
(por 3/af2), es afectado de la suprema alegria, acompanada, ademds (por
2/43), por la idea de sf mismo y de su virtud. Y por consiguiente (por 3/
af25), de este género de conocimiento nace la mayor tranquilidad que
puede darse”.”

Cabe aclarar que el conocimiento al que se refiere aqui Spinoza es el mds
alto grado del conocimiento adecuado, uno que ofrece una visién de con-
junto de la naturaleza y de la esencia humana derivada de la idea de Dios.*

Asi pues, la perfeccién madxima que pueden alcanzar la mente o el alma
humanas va acompanada de un sentimiento de alegria supremo, es de-

cir, intenso y permanente, al cual Spinoza identifica con la tranquilidad

3 Spinoza, Etica, EV p 27 dem.; GII 297.

Sobre la naturaleza del conocimiento intuitivo y su relacién con el conocimiento racional véase
nuestro trabajo, Mario A. Narvdez, “El problema de los géneros de conocimiento en la Etica de
Spinoza”, Lo real: Dimensiones tedricas y pricticas. Actas de las VII Jornadas Nacionales de Filosofia
Moderna, comp Romina Pulley, eds. Eduardo Assalone y Romina Pulley (Mar del Plata: Universi-
dad Nacional de Mar del Plata, 2019), 235-250.
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mental.”® Conviene remarcar que la perfeccién, en cuanto proveniente del
conocimiento adecuado, no puede ser algo pasivo, como induciria a pen-
sar la idea de tranquilidad de alma. Al contrario, el alma perfeccionada a
través del conocimiento es un alma activa por excelencia. Como hemos
dicho, ello se debe a que si el alma tiene ideas adecuadas, ella misma
es causa préxima de lo que experimenta, de modo que en este sentido
acttia.”® En cuanto que el alma acttia ejerciendo la potencia de la razdn,
se acerca a la perfeccion, a la felicidad y a la liberad.”” Ciertamente, para
Spinoza la libertad humana no reside en la posibilidad de elegir entre
diferentes opciones,” sino en la posibilidad de conocer las causas de las
cosas, en poder formar ideas adecuadas y vivir bajo la guia de la razén.”
Por dltimo y en consonancia con lo dicho, tal como demuestra Spi-
noza, de la alegria que viene del conocimiento nace también el amor
intelectual de Dios (amor Dei intellectualis), un amor que es eterno y
supone, por tanto, un goce eterno.’® Esto coincide con la forma en que
Spinoza describe el objetivo mds alto de la vida humana en el Tratado de
la Reforma del Entendimiento, es decir, encontrar un objeto que permita
“gozar eternamente de una alegria (laetitia) continua y suprema”.”!
Como apreciamos a través del camino transitado hasta aqui, el con-

cepto de perfeccién juega un papel central en el desarrollo del pensa-

“De este género de conocimiento nace la mayor tranquilidad del alma (5/27), o sea, la mayor alegria
que pueda darse, y acompanada de la idea de sf mismo, y acompafiada también, por tanto, de la
idea de Dios como causa”. Spinoza, Etica, EV p 32 dem., G 11301; Spinoza, Etica, EIV cap. 4, GII
267. Véase también nuestro articulo: Mario A. Narvdez, “La perfeccion humana como hedonismo
geométrico: conocimiento, método y virtud en la ética racionalista de Spinoza”, Tépicos: Revista de
Filosofia de Santa Fe 44, (2022), ¢0013.

% Spinoza, Etica, EIN1 p 3 dem., GII 145.

¥ Spinoza, Etica, EV prol., GII 278.

Para una critica a esta idea de libertad, véase Spinoza, Etica, EI1 p 49 esc., GII 132.

»  Spinoza, Etica, EIV p 66 esc., GII260; EV p 36 esc., GI1302, EV p42 dem., GII 308.

% Spinoza, Etica, EV p 32 cor., p 33, GII 301.

' Spinoza, TIE, par. 1, GII5.
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miento spinoziano, en la medida que permite conectar la visién metafi-
sica del mundo con la visidn ética de la buena vida. En tal sentido, sale a
la luz una red de conceptos definidos de manera interdependiente en los
dos dmbitos. Tales conceptos son los de potencia, ser, realidad, accién,
virtud, alegria, placer, libertad, felicidad, amor al préjimo y amor a Dios.
Asimismo, es claro que el conocimiento racional es el instrumento por el
cual se lleva a cabo este perfeccionamiento, esta unién del alma humana
con la divinidad, que no es otra cosa que la aproximacién de la perfec-
cién humana a la perfeccién divina.

Hasta aqui hemos aclarado los usos del concepto de perfeccién y sus
conexiones metafisicas y éticas. Antes de cerrar este breve andlisis, cabe
auin recoger una advertencia de Spinoza sobre los malentendidos a los que
puede dar lugar tal concepto, la cual serd imprescindible al momento de
contraponer su concepcion a la visién de Leibniz. Para Spinoza, la per-
feccion en el sentido que hemos expuesto al comienzo no debe confun-
dirse con la idea de perfeccién como la han entendido histéricamente los
filésofos, ya que dicha idea es inadecuada, proviene del modo de pensar
acritico de la imaginacién.’* Segun este uso, el concepto de perfeccion es
comparativo, se origina en la confrontacién entre un modelo y su copia.
Por ejemplo, entre un plano de una casa y su realizacién, o entre un paisa-
je y una pintura del mismo. En estas situaciones, cuando se compara algo
con su modelo, suele decirse que la realizacién o la copia es perfecta cuan-
do se asemeja con exactitud al modelo. Por el contrario, la imperfeccién
conlleva un alejamiento del modelo. Para Spinoza, el problema aparece
cuando este concepto imaginativo de la perfeccién se traslada a la natura-
leza. Aqui lo que suele suceder es que se juzga a los seres de la naturaleza
como perfectos o imperfectos en vistas de un modelo ficticio creado por

los seres humanos.”> Ocurre algo similar con los demds conceptos valo-

32

Véase Di Vona, Studi, 189 y siguientes.

33

Spinoza, Etica, EIV prol., GII 205 y siguientes.
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rativos de bondad, maldad, belleza, fealdad, orden, desorden, etcétera.
Aplicados a la naturaleza, presuponen una finalidad en la creacién, un
modelo, del cual los seres naturales se acercan o se alejan.** Sin embargo,
como mostré Spinoza en el libro primero de la Etica, al tomar los con-
ceptos valorativos en el sentido que proviene de la razén, la naturaleza
no es ni buena ni mala, ni perfecta ni imperfecta, ya que todas las cosas
surgen necesariamente de la esencia de la sustancia divina y no pueden
existir de otro modo. Sélo cabe hablar de perfeccién o imperfeccién en
cuanto comparamos el grado de ser o de realidad de los seres, o también,
en cuanto el ser humano siente un pasaje a una mayor perfeccién, es
decir, cuando siente alegria. La diferencia entre estas situaciones radica
en que el sentimiento de perfeccion, es decir, la alegria no implica una
comparacién, sino una afirmacién “inmediata” implicada en la idea de la
afeccién.” Ahora bien, mientras que en el uso de la perfeccién en el pri-
mer sentido el conocimiento es imaginativo —digamos, inadecuado—,
en el segundo sentido, el conocimiento, como hemos expuesto, puede ser
tanto adecuado (activo) como inadecuado (pasivo).

Dicho esto, hay que tener en cuenta que el hecho de que un cono-
cimiento provenga de la imaginacion no significa que su utilizacién sea
siempre ilegitima en el dmbito del conocimiento racional. Recordemos
que si bien para Spinoza el conocimiento que proviene de la imaginacién
es en cierto modo confuso y mutilado, de todos modos puede emplearse
fructiferamente bajo la gufa de la razén. Tal como es el caso del cono-
cimiento geométrico.’® En el dmbito ético parece ocurrir algo similar.

Spinoza sostiene que la construccién de una teorfa ética necesita tener

3 Spinoza, Etica, EI ap., GII 81.
% Spinoza, Etica, E11 def. afectos, GII 203-204.
Véase nuestro articulo: Mario A. Narvdez, “El paraddjico estatus del nimero y la figura en la filoso-

fia de Spinoza”, Cuadernos del Sur, fasciculo filosofia 45 (2016): 79-95.
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en mente un modelo de la naturaleza humana (aunque éste tenga sus
raices en una comparacién imaginativa), que sirva de referencia para de-
terminar una orientacién racional en la vida.”” Aqui se podrian plantear
diversas objeciones en torno a la coherencia de la propuesta spinozista,
sin embargo, no es el propésito de este escrito profundizar en dicha cues-
tién.*® Baste con senalar que las ideas que tienen su origen en la imagi-
nacién pueden usarse racionalmente, siempre y cuando se conozcan sus

limitaciones, esto es, bajo la guia del entendimiento.”

3. Leibniz

Perfeccion metafisica

Al igual que ocurre con Spinoza, el concepto de perfeccién desempena
un papel central en la visién metafisica del mundo edificada por Leibniz,
y otro no menor en su visién ética. Para comprender ambas aplicaciones
comenzaremos aclarando qué entiende nuestro filésofo por perfeccién en
el primer sentido. Hay que tener en cuenta que la perfeccién metafisica
presenta dos aspectos intimamente interrelacionados: la perfeccién apli-
cada a Dios y la perfeccién aplicada al mundo. Respecto al primero, al
inicio del Discurso de metafisica accedemos a una primera aproximacion,

alli leemos que: “La nocién de Dios mds aceptada y mds significativa que

Spinoza, Etica, EIV prol., GII 205 y siguientes.

Aqui pueden plantearse al menos dos cuestiones. En primer lugar, si para Spinoza todo ser finito es
perfecto tal como es, cémo es posible que se admita al mismo tiempo la posibilidad de un pasaje de
una perfeccion mayor a otra menor o viceversa. En segundo, si todo ser es perfecto tal como es, de qué
manera podria ser til un ideal de perfeccién. Un planteamiento similar de esta problemdtica y una
breve discusién puede hallarse en Look, “Perfeccién, poder y pasiones”, 134-135. Una discusion més
detallada, en John Carriero, “Conatus and Perfection in Spinoza”, Midwest Studies in Philosophy 35
(2011): 69-92.

Cfr. Narvéez, “El paraddjico estatus”.
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poseemos estd bastante bien expresada en estos términos: Dios es un ente
absolutamente perfecto. [Esto significa] [...] que existen en la naturaleza
numerosas perfecciones, completamente diversas, que Dios las posee todas a
la vez, y que cada una le pertenece en su mds alto grado”.*°

A continuacién, Leibniz explica que la perfeccién le corresponde a
“las formas o naturalezas” que pueden llegar al “grado maximo”, es decir,
que carecen de limites.*! Por ejemplo, son perfecciones el conocimiento
o el poder; en la medida en que Dios posee esas perfecciones es omnis-
ciente y omnipotente.

Ahora bien, como era esperable, dada la didspora textual leibniziana,
encontramos otras definiciones de perfeccién. Por ejemplo, en un texto
anterior titulado “Elementae verae pietatis, sive de amore dei super Om-
nia’. Alli, Leibniz indica que: “La perfeccién es el grado de realidad”,** o
la “cantidad de esencia”,* es decir, el grado de posibilidad de existencia.
Por ello, el ser “perfectisimo es aquel que tiene el grado més alto de rea-
lidad”, esto es, “el ser que contiene tanta realidad, cualidad y potencia,
cuanta puede haber simultdneamente en un sujeto”.* De alli que no sea
posible concebir ningtin limite en este ser en cuanto a la presencia, dura-

cién, potencia, ciencia y accién (operationis).®

4 G. W. Leibniz, Escritos filosficos, ed. Ezequiel de Olaso (Madrid: Machado Libros, 2003), 323, GP
IV 427.

" Como aclara Heinekamp, esto implica que no toda propiedad es una perfeccién. Véase Albert

Heinekamp, “Los conceptos de Realitas, Perfectio y Bonum Metaphysicum en Leibniz”, Revista de

Filosofta y Teoria Politica 33 (1999): 75.

2 G. W. Leibniz, Samtliche Schriften und Briefe, ed. Deutsche Akademie der Wissenschaften (Darm-
stadt/Berlin: Akademie Verlag, 1923), y continda, VI, volumen 4, 1358. En adelante, citado AA,
serie (romanos), volumen (ardbigos) y nimero de pdgina (ardbigos).

“ Leibniz, AA VI, 4 1363 (traduccién propia).

# Leibniz, AA VI, 4 1358 (traduccién propia).

“ Leibniz, AA VI, 4 1358. No tenemos espacio para entrar aqui en los problemas que suscitan estas

identificaciones. Para una discusién muy esclarecedora véase Heinekamp, “Los conceptos”.
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Lo dicho es suficiente para comprender el uso del concepto en lo que
respecta a la perfeccién de Dios, pero debemos tener en cuenta que Leib-
niz también califica como perfecto al mundo y de una manera un tanto
diferente, aunque, en Gltima instancia, la perfeccién del mundo no sea
mds que una consecuencia necesaria de la perfeccion de su creador.® En
tal sentido, Leibniz se manifiesta contra quienes sostienen que el mun-
do podria ser mejor de lo que es, quienes afirman que el mundo no es
perfecto. Leibniz, en cambio, mantiene que el mundo es hecho por Dios
de la mejor manera posible y, por lo tanto, es perfecto.”” Ahora bien, sen
qué consiste la perfeccion de este mundo? En una de las definiciones més
famosas, la que se ubica en el Discurso de metafisica, Leibniz afirma que
se trata de una conjuncién de simplicidad y riqueza, “Dios ha elegido
el mundo mds simple en hipétesis y, a la vez, mds rico en fenémenos”.*®
En otros términos, y teniendo en cuenta la definicién anterior, se podria
decir que este mundo es el que mayor posibilidad de existencia contiene,
el mayor grado de realidad o de esencia.”’

Por otra parte, es muy importante tener en cuenta que esta perfecciéon
va de la mano con la armonfa. En efecto, la armonia es, segtin Leibniz,
“la unidad en la multiplicidad™ o la “unidad en la variedad”.”' De modo
que, “cuanto mds grande es la variedad y la unidad, mds grande es la ar-
monia”.* También identifica la armonia con la mayor posibilidad de pen-

sar, pues pensar es relacionar, encontrar la unidad en la multiplicidad.”

% Leibniz, AA VI, 4 1362.

47 Leibniz, Escritos filosdficos, 327; GP IV 429; Leibniz, AA V1, 4 1358.

“  Leibniz, Escritos filosdficos, 330; GP IV 431.

Para una discusién de este tema, véase George Gale, “Acerca de lo que Dios eligié: libertad de Dios
y perfeccion”, Revista de Filosofia y Teoria Politica 33 (1999): 97 y siguientes.

0 Leibniz, Escritos filosdficos, 457; GP 7, 86-87.

' Leibniz, AA VI, 4 1358 (traduccién propia).

2 Leibniz, AA VI, 4 1359 (traduccién propia).

% Leibniz, AA VI, 4 1359.
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Asi, mayor armonia conlleva mayor cantidad de relaciones, mayor reali-
dad, fuerza, orden, simetrfa y, en dltima instancia, un grado mds elevado
de ser.*

Aqui es donde la perspectiva metafisica comienza a anudarse con la pers-
pectiva ética. Ciertamente, Leibniz identifica los conceptos metafisicos de
fuerza y armonfa, con los conceptos éticos y estéticos de libertad, amor y
belleza.”> Si bien todavia permanecemos en el plano del universo o la natu-
raleza como totalidad, a partir de aqui es fécil pasar al plano de la perfeccion
humana individual. No es casual que, en los escritos sobre la sabiduria, cuyo
tema central es la felicidad humana, los conceptos de perfeccién y armo-
nia jueguen un papel central. Para entender en qué consiste esta conexién

debemos explicar, entonces, qué entiende Leibniz por perfeccién humana.

Perfecciéon ética

La ética leibniziana, en sentido estricto, es una ética hedonista. Esto resulta
evidente si consideramos la siguiente ecuacién, habitual en sus escritos
sobre la sabiduria: la felicidad (Gluckseeligkeit/Felicitas) es alegria (Freude/
laetitia), la alegria es una forma de placer (Voluptas) y éste va a asociado a
una percepcién de la perfeccion (sensus perfectionis).* Leibniz lo explica del
siguiente modo, “El placer (Lust) es la sensacion de una perfeccion [ Vollkom-
menbheit] o excelencia en nosotros o en otra cosa; pues también es agradable
la perfeccién de cosas que nos son ajenas, como la inteligencia, la valentia
y especialmente la belleza en otro ser humano, y también de un animal, y

hasta de una criatura inanimada, pintura u obra de arte”.”’

>t Leibniz, AA V1, 4 1359; Leibniz, Escritos filosdficos, 457; GP 7, 86.

5 Leibniz, E.rcrim;ﬁ/o:aﬁm:, 457, GP 7, 87.

¢ Leibniz, AA V1, 4, 2794, 2798; Leibniz, Escritos filoséficos, 455; GP 7, 86.
57 Leibniz, E.rcrim;ﬁ/o:aﬁm:, 455; GP 7, 86.
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De manera consecuente con la definicién de perfeccién que aplica al
mundo, Leibniz aclara que quien siente la perfeccién, en si mismo o en
otra cosa, no experimenta sino la armonia o el orden armonioso de aque-
llo que percibe. Como quien experimenta placer en la msica, el cual se
debe a la secuencia ordenada y armoénica de los sonidos que conforman
la melodia.’®

Ahora bien, si esta alegria y este placer son permanentes el alma es feliz
—Felicitas est status voluptatis duraturae—.> Por ello, cuanto mds capaz
de percibir la perfeccién y la armonia del mundo, mayor posibilidad
tendrd el alma humana de sentir un placer duradero y, consecuentemen-
te, de ser feliz. Leibniz cree, ademds, que tal sentimiento puede admitir
un progreso perpetuo. Ahora bien, no todo placer es igual de bueno o
es conducente a la felicidad. Ciertamente, el placer que proporcionan
los sentidos —conocimiento inadecuado— puede ser engafioso, puede
llevar a un dolor futuro y conducir a la infelicidad. Por ello, sélo el placer
que proviene del conocimiento racional conduce al fin buscado. Por in-
termedio del conocimiento racional, el alma puede percibir la perfeccién
y la armonia de la naturaleza y del universo, y comprenderlos al mismo
tiempo como productos de la perfeccién de su creador. Asi, la via més
efectiva para alcanzar la felicidad es la ciencia.*

Esto nos traslada a un aspecto no menos importante referido a la per-

feccién del alma humana, vinculado a su vez a otro concepto clave de la

% Leibniz, Escritos filosdficos, 456; GP 7, 87.

% Leibniz, AA VI, 4, 2848.

8 Leibniz, Escritos filosdficos, 456; GP 7, 87; Leibniz, AA VI, 4 1358. “Pero cuando el placer y la
alegria son tales que satisfacen a los sentidos pero no al entendimiento, pueden conducir tan fécil-
mente a la infelicidad como a la felicidad... Pero el placer que el alma siente en si misma, conforme
al entendimiento, es una alegria presente que puede conservarnos alegres también en el porvenir”.
Leibniz, Escritos filosdficos, 456; GP 7, 87. “el conocimiento de las cosas derivado del origen (el cual
tnicamente es la verdadera ciencia que como tal fluye de las causas) es el conocimiento de Dios”.

Leibniz, Escritos filosdficos, 461-462.
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filosoffa leibniziana: el concepto de expresion. Para Leibniz, toda alma
humana, en tanto que es una sustancia y una nocién completa,®' expresa
a su manera el universo; refleja como en un espejo a Dios y a su crea-
cién® vy, por tanto, imita sus perfecciones.®® Esto significa, por otra parte,
que todas las sustancias estdn interrelacionadas y que lo que ocurre en
una influye de algiin modo en las demds y viceversa. En otros términos,
todos los sucesos del universo se manifiestan de algin modo en cada sus-
tancia. Ahora bien, en los cambios que ocurren en el universo, algunas
sustancias actGian y otras son pasivas, algunas ejercen su poder y otras
lo limitan, etcétera. Esto no quiere decir que sea una interaccién causal
fisica, sino que, como es sabido, dada la armonfa universal, se trata de un
acomodamiento o una coordinacién de lo que ocurre en el interior de
cada sustancia, respecto a lo que ocurre en las demds.*

Desde nuestra perspectiva, aqui hay un elemento a destacar, ya que
para Leibniz la accién es un aumento de expresion, pero también de

perfeccién y se relaciona con el placer y el dolor. En efecto,

Cuando cada cosa ejerce su virtud o su poder, es decir, cuando actia, cambia
para mejor y se expande en tanto que actta. .. [la sustancia] que pasa debido a
ello a un grado mds elevado de perfeccién o a una expresién mds perfecta, ejer-
ce su poder y actda y la que pasa a un grado menor hace conocer su debilidad

y padece. De este modo, sostengo que toda accién de una sustancia que tiene

perfeccién comporta algin placer, y toda pasion, algtin dolor y viceversa.®

' Leibniz, Escritos filosdficos, 338-339; GP IV 437.

@ Leibniz, Escritos filosdficos, 333-334; GP IV 433-434.
©  Leibniz, Escritos filoséficos, 701; GP IV 614. Para una aproximacién critica a la cuestién de la expre-
sién puede consultarse el volumen de Laura Herrera Castillo, Curvas y espejos: el cardcter funcional
de la actividad monddica en G. W, Leibniz (Granada: Comares, 2015).

¢ Leibniz, Escritos filosdficos, 704; GP IV 616.

©  Leibniz, Escritos filosdficos, 343-344; GP IV 440-441.
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En resumen, si conectamos lo dicho en esta cita del Discurso de metafi-
sica, con el pasaje anteriormente referido, resulta que la percepcién que
el alma tiene de una perfeccién o de una armonia en si misma o en otra
cosa, a través del entendimiento, conlleva al mismo tiempo un aumento
de perfeccién y es considerada una accién del alma.Como también lo
afirma en la Monadologia, “a la ménada se le atribuye accién en tanto
tiene percepciones distintas y pasién en cuanto las tiene confusas”.® Si-
multdneamente, ese aumento de perfeccién va unido a un sentimiento
de placer. De modo que, en ultima instancia, la actividad, la potencia,
la percepcién de la perfeccién y la perfeccién en si misma se identifican
una con otra.”” En consecuencia, el alma capaz de percibir una armonia
mayor es el alma capaz de alcanzar la alegria permanente, esto es, la feli-
cidad. En otros términos, cuanto mas conoce de acuerdo a la razén, mis
expresa el universo desde su punto de vista y, por ende, el alma humana
es mds activa y menos pasiva.

Finalmente, no es menos importante sefalar que Leibniz identifica
este sentimiento de placer, generado a través del entendimiento, con el
genuino amor a Dios y a la suprema sabidurfa. La conexién conceptual
entre la perfeccién y el amor es muy significativa. En efecto, el amor no
es otra cosa que el deleite o el placer en la felicidad de otros.® De modo
que es algo asi como percibir que otro percibe la armonia y se delita con
ella. Asi, puesto que Dios percibe la armonia y se deleita con ella, Leibniz
concluye que “donde se encuentre mayor conocimiento alli también se

aflanza mds el amor y debe ser mds poderoso”.®” De este amor a Dios

6 Leibniz, Escritos filosdficos, 701; GP IV 614.

Robert Merrihew Adams, “Justice, Happiness and Perfection in Leibnizs City of God”, en New Es-
says on Leibnizs Theodicy, eds. Larry M. Jorgensen y Samuel Newlands (Oxford: Oxford University
Press, 2014), 204-205.

¢ Leibniz, AA VI, 4 1358.

®  Leibniz, Escritos filosdficos, 463.
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también surgird el amor al préjimo y con ello la bisqueda tenaz del bien

comun,” por un lado, y por el otro, la tranquilidad del alma.”

4. Perfeccion metafisica y perfeccion ética: el juego
de semejanzas y diferencias

Perfeccion metafisica

En las pginas anteriores hemos examinado los diferentes usos del concepto
de perfeccién en los sistemas de Spinoza y Leibniz. A continuacién intenta-
remos ofrecer un andlisis comparativo con foco en la nocién de perfeccién,
omitiendo otras cuestiones que requerirfan de un trabajo de mayor alcance.
En primer término, con relacién a la perfeccién metafisica, nos referimos a
la perfeccién de Dios y a la del mundo. Como hemos visto, la familia con-
ceptual vinculada a la perfeccién es muy similar en ambos filésofos. Leibniz
parece estar de acuerdo con Spinoza en cuanto a la definicién general de
perfeccién, como realidad o esencia de la cosa,” y la perfeccién se asocia en
ambos fil6sofos con la potencia de existir, el ser, la infinitud y la libertad, en

grado superlativo.

70 Leibniz, Escritos filosdficos, 463.

Respecto a este tltimo punto, varios pasajes son testigos. Citemos uno que resume de algin modo
todo lo anterior. “Asf pues, el primero y sumo beneficio de la ciencia es hacernos comprender la su-
prema perfeccién de Dios y la naturaleza de nuestra mente, de lo cual se sigue que amaremos a Dios
sobre todas las cosas (algo muy dificil para quienes lo conocen menos), disfrutaremos con purisimo
placer de aquellos bienes que estén destinados para quienes aman a Dios, y nos veremos libres de
las inquietudes que atormentan miserablemente a las almas débiles poseidas de temor servil”. /nitia
scientiae generalis. Pracfatio, verano-otofio de 1679, AA VI 4, 364-369 [OFC 3, 169-174]. Como
afirma Brown, Leibniz suele identificar la felicidad eterna con la tranquilidad de dnimo. Ver: Gre-
gory Brown, “Leibniz’s moral philosophy”, en 7he Cambridge Companion to Leibniz, ed. Nicholas
Jolley (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 429.

72 Laerke, Leibniz lecteur, 800-801.
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Sin embargo, algunas pequefias distinciones terminan por hacer una
diferencia importante. Leibniz rechaza explicitamente la perfeccién que
somete al Dios de Spinoza a una necesidad geométrica,” esto es, que actiia
por la sola potencia y necesidad de su esencia, sin miramientos éticos. En
cambio, la perfeccién del Dios leibniziano le permite actuar en vistas del
bien, creando el mejor de los mundos posibles para la felicidad de los seres
creados.”* Esto es posible porque, como sabemos, Leibniz introduce en
el concepto de perfeccién divina, junto con la distincién entre voluntad
y entendimiento, la perspectiva finalista. Justamente, la perspectiva que,
como vimos, Spinoza busca evitar explicitamente. Se puede discutir si la
teorfa leibniziana logra superar efectivamente los desafios del marco con-
ceptual perfeccionista, esto es, poner la voluntad de un Dios con la suma
de perfecciones por encima de la necesidad.” No obstante, estd claro que
la perfeccién referida a la divinidad presenta en Leibniz un cardcter mo-
ral —como él mismo indica—'® que no tiene en Spinoza; aunque dicha

diferencia convive con las semejanzas que hemos sefialado anteriormente.

Leibniz también llama a esta necesidad propia de la filosofia de Spinoza “necesidad ciega o bruta”.

G. W. Leibniz, La teodicea, trad. Eduardo Ovejero y Maury (Madrid: Aguilar, 1920), 238-239.

7 Leibniz, Escritos filosdficos, 375-376; GP IV 461-462. Sobre la evolucién de la critica de Leibniz al
necesitarismo de Spinoza, ver: Osvaldo Ottaviani, “Divine Wisdom and Possible Worlds. Leibniz’s
Notes to the Spinoza-Oldenburg Correspondence and the Development of His Metaphysics”, Stu-
dia Leibnitiana, Bd. 48, H. 1 (2016): 15-41. Para un mayor desarrollo de los diferentes matices
que presenta este objetivo véase David Blumenfeld, “Perfection and Happiness in the Best Possible
World”, en: The Cambridge Companion to Leibniz, ed. Nicholas Jolley (Cambridge: Cambridge
University Press, 20006).

7> Sobre esto véase G. H. R. Parkinson, “Philosophy and Logic”, en The Cambridge Companion to

Leibniz), 219 y siguientes. Para una explicacion pormenorizada de la aplicacién del concepto de

necesidad en la eleccién divina, véase Oscar M. Esquisabel y Griselda Gaidada, “El Dios de Leibniz

a contrapelo de la distincién entre deber y querer”, Signos filosdficos, vol. xviii, nim. 36 (julio-di-

ciembre de 2016): 8-37.
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Por otra parte, esa moralidad presente en la perfeccién divina se tras-
lada al producto de su creacion. Asi pues, en la filosoffa leibniziana, la
perfeccién del mundo creado implica también mayor potencia, ser, in-
finitud, grado de esencia, etcétera. Aparece aqui una familiaridad con-
ceptual respecto a los conceptos asociados a la perfeccién, notablemente
similar a la que encontramos en Spinoza. Sin embargo, no es exactamen-
te la misma perfeccién. El mundo leibniziano conlleva el mayor bien,
la mayor belleza y la mayor armonia posibles, cosas que no tienen lugar
en la filosofia de la Etica. Esto debido a que el mundo tal como lo con-
cibe Spinoza no es producto de una decisién de una inteligencia y una
voluntad orientada al bien. De ello resulta que el mundo de Spinoza
tampoco es arménico. Al menos no en los términos en que Leibniz en-
tiende la armonia, a saber, como resultado del plan de un ser inteligente
y bueno que ofrece unidad a la multiplicidad. En efecto, si bien puede
decirse que la filosofia expuesta en la Etica es una filosofia de la unidad
en la multiplicidad, para Spinoza la armonia no es mds que una nocién
subjetiva como las de bondad, belleza, fealdad, etcétera, las cuales surgen
en la imaginacién de los hombres en cuanto consideran la naturaleza
desde un punto de vista antropomérfico, como hemos explicado ante-
riormente respecto al concepto de perfeccion en su uso tradicional.”” Asi
pues, si hay un orden en el mundo, se trata de uno diferente al orden
del mundo tal como lo ve el filésofo alemdn. Tal orden no es mds que
una serie de causas y efectos carentes de una finalidad comin, un orden
s6lo de causas eficientes —ya sean inmanentes, ya sean trascendentes,

sin ninguna finalidad extra—.”® Mientras que, en el segundo caso, el

76 Leibniz, La teodicea, 239.
77" Véase nuestra exposicién de la critica de Spinoza al uso comun de "perfeccién”, supra 11-12. Para
la valoracién que realiza Leibniz de la critica spinoziana del antropomorﬁsmo, véase Laerke, Leibniz
lecteur, 756-758.

7% En la interpretacién hegeliana de la finitud en la filosoffa de Spinoza, el orden se desvanece junto

con la realidad de los seres finitos. Para una aproximacién critica a dicha lectura véase Yitzhak Y.
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bien moral, ligado al principio de armonia conlleva no sélo un orden de
causas eficientes, sino también de causas finales.

Finalmente, conviene hacer algunas aclaraciones en cuanto a la necesi-
dad y la libertad divinas. Si bien en los dos casos el orden causal del uni-
verso implica necesidad, Leibniz se esfuerza, por decirlo de algin modo,
por aflojar las cadenas de la férrea necesidad de la filosoffa de Spinoza y
salvar asi la bondad, la justicia y la libertad de Dios.” En virtud de ello,
distingue la necesidad absoluta (llamada también necesidad metafisica,
légica o geométrica) de la necesidad hipotética. A diferencia de la prime-
ra, que es una necesidad irrestricta, cuyo contrario implica contradiccidn,
la segunda depende de los decretos de Dios y de los fines que su voluntad
escoge. El mundo existe tal como es porque Dios quiere que las cosas ocu-
rran de tal o cual manera, més concretamente porque Dios quiere crear el
mejor de los mundos posibles.*

Ahora bien, en el caso de Spinoza, la libertad de Dios se entiende de
un modo diferente: como la ausencia de condicionamientos externos.
Tal como afirma en los corolarios de la proposicién diecisiete: “no hay
ninguna causa que incite, extrinseca o intrinsecamente, a Dios a actuar,
excepto la perfeccién de su misma naturaleza”.®' Por lo cual, “sélo Dios
es causa libre, porque sélo Dios existe por la sola necesidad de su natura-

leza (por 1/11 y 1/14cl) y actda por la sola necesidad de su naturaleza”.®

Melamed, “Acosmism or Weak Individuals?: Hegel, Spinoza, and the Reality of the Finite”, Journal
of the History of Philosophy, vol. 48, nim. 1 (2010): 77-92.
7 Leibniz, La teodicea, 60 y 133.
Sobre esto véanse Esquisabel y Gaidada, “El Dios de Leibniz’; Georges Friedmann, Leibniz et
Spinoza (Paris: Gallimard, 1946), 156 y siguientes.; Laerke, Leibniz lectenr, 508; Leticia Cabanas,
“Leibniz y sus contempordneos Spinoza y Arnauld”, 7hemata, Revista de Filosofia 34 (2005): 259-
270; Parkinson, “Philosophy and Logic”, 217 y siguientes.
81 Spinoza, Etica, E1 p 17, cor. 1, GII 61.
8 Spinoza, Etica, Bl p 17, cor. 2, GII 61.
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De este modo, Spinoza no renuncia al concepto de libertad, pero lo rede-
fine a tono con su negacién de la voluntad libre y de la causalidad final.®

En conclusién, la perfecciéon del mundo, como la entiende Leibniz,
comparte varias caracteristicas con la perfeccién del mundo de Spinoza,
pero se diferencia en un aspecto esencial: su finalidad. A través de este
concepto, el mundo leibniziano adquiere caracteristicas que Spinoza re-
chazaba explicitamente, como la belleza, la armonia, la bondad, etcéte-
ra. En consecuencia, la necesidad juega un rol diferente en la perfeccion
leibniziana. Ciertamente, mientras que el mundo de Spinoza es perfec-
to porque no puede no serlo y tampoco puede ser de otra manera, el de
Leibniz es perfecto porque es el mds arménico, el que cumple con el fin
propuesto por la voluntad divina. De este modo, como sostiene Laerke, de
una misma identificacién de perfeccién y realidad llegamos a posiciones
diametralmente opuestas. Mientras que para Spinoza el mundo es perfecto
porque existe, para Leibniz, existe porque es perfecto.* Aqui estd el meollo
de la diferencia de ambos sistemas respecto al concepto de perfeccién. Por
supuesto, existen otras diferencias, no obstante, dados los fines de nuestro
trabajo y el espacio disponible no es necesario desarrollarlas aqui. Asi pues,
una vez examinadas las semejanzas y las diferentes en el plano metafisico

pasaremos a ver de qué modo las mismas se manifiestan en el plano ético.

#  Para un desarrollo de este punto véase Jean-Paul Margot, “Libertad y necesidad en Spinoza”, Praxis

Filoséfica (Nueva serie) 32 (enero-junio de 2011): 27-44.
8 Laerke, Leibniz lecteur, 815.
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Perfeccion ética

El hecho de que el mundo sea perfecto no es un dato menor, todo lo
contrario, es sumamente relevante a la hora de considerar las perspectivas
del ser humano y su obrar en el mundo. Tanto uno como otro, nuestros
filésofos entienden que esa perfeccién determina definitivamente el sen-
tido de nuestras vidas. Por lo tanto, reconocerla y lograr implantarla en
el dominio individual es el objetivo que ambos consideran como el fin
mis alto de la vida humana.

A partir del examen de la aplicacién de la perfeccién en el dmbito hu-
mano, el objetivo filoséfico tltimo de ambos filssofos es el mismo: la
perfeccién humana, es decir, la felicidad.®> Esto resulta evidente también
si comparamos el comienzo del Tratado de la reforma del entendimiento de
Spinoza® con las presentaciones que realiza Leibniz en sus esbozos intro-
ductorios al proyecto de una ciencia general.¥” De estos pasajes, asi como
de lo desarrollado en las pdginas anteriores, resulta que el conocimiento
verdadero —dicho en otros términos, el conocimiento cientifico— es una
condicién indispensable para alcanzar dicho fin. De alli, ademds, resulta
que la busqueda de la verdad, si bien es un objetivo central para ambos fil6-
sofos, siempre aparece subordinada al fin superior que es el bien supremo.

Ahora bien, ;de qué manera el conocimiento racional permite lograr
la felicidad? En la respuesta a esta pregunta encontramos otro intere-
sante punto de contacto entre Spinoza y Leibniz. Por cierto, tanto en
un sistema como en el otro parece haber dos aspectos fundamentales en
los cuales la obtencién de conocimiento verdadero es vista como una

forma de perfeccionamiento. Por un lado, en tanto que quien conoce

A diferencia de lo que sostiene Friedman, para quien las intenciones de Spinoza, “eran muy diferen-
tes de aquellas de Leibniz”. Friedmann, Leibniz et Spinoza, 221.

8 Spinoza, TIE, pars. 14-16, G II 8-10.

8 Leibniz, AA VI, 4, 156; OFC 3, 134; AA VI, 4 373; OFC 3, 178; AA VI, 4 978-980, OFC 3, 350-
351.
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a través de las causas pasa por un proceso de transformacién interior, la
cual se asocia, entre otras cosas, a un estado de bienestar duradero. Por
otro, en cuanto que el conocimiento racional es una forma de mantener
el bienestar del cuerpo, mejorar las condiciones de vida y también las
condiciones sociales.®

Por tltimo, el punto clave en el cual parecen estar enraizados los pare-
cidos familiares de ambos sistemas filoséficos, desde la perspectiva ética,
reside en la definicién misma de felicidad. Aqui se anudan, como hemos
visto, los conceptos de perfeccién, placer, alegria, felicidad, virtud y li-
bertad. Para Spinoza, la alegria surge cuando el alma percibe un aumento
de perfeccién en si misma, un “paso a una perfeccién mayor”, ocasio-
nado por una afeccién.®” Algo similar encontramos en los escritos de
Leibniz. Aqui la alegria y el placer se producen en la percepcién que el
alma tiene de una perfeccién en si misma o en otra cosa, la cual implica
un aumento de perfeccién en quien percibe y un sentimiento de placer.
En este punto, nuestra lectura difiere de la ofrecida por Look, para quien
Leibniz utiliza el concepto de perfeccién de manera diferente a Spinoza.
Look sostiene, bdsicamente, que la percepcién de la perfeccién, tal como
la entiende Leibniz, no implica “el incremento de la perfeccién de un
ser”. Sin embargo, como hemos visto, para Leibniz, la percepcién de la
perfeccién conlleva una accién y un incremento de la expresién en el

alma que percibe, esto es, un aumento de la perfeccién.”

% Spinoza, TIE, pars. 14-5, GII 8-9; Leibniz, AA V1, 4, 156; OFC 3, 134; AA VI, 4 373; OFC 3,
178; AA VI, 4 978-980, OFC 3, 350-351. Véanse nuestros trabajos: Mario A. Narvdez, “Contem-
placién y accién: la ciencia general leibniziana como ciencia de la felicidad”, en Mezafisica, ciencia
y ldgica en Leibniz: Antecedentes y recepciones, comp. Oscar M. Esquisabel (Buenos Aires: Mifio y
Ddvila, 2024); “La perfeccién humana como hedonismo.

% Spinoza, Etica, E 111 p 11, GII 148; def. general de los afectos, GII 204.

Vedse nuestra exposicion de la concepcidn leibniziana de la felicidad, supra 16. Friedmann reconoce

en una apretada sintesis las semejanzas sobre estas cuestiones. Friedmann, Leibniz et Spinoza, 201;

Véase también, Brown, “Leibniz’s moral philosophy”, 413 y siguientes.
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Tanto para uno como para el otro, ese placer generado por la percep-
cién de la perfeccién puede tener dos fuentes: provenir de los sentidos
y estar vinculado al cuerpo, o bien, puede provenir de los sentidos y estar
vinculado al cuerpo, o bien, puede provenir de la percepcién intelectual
y estar referido exclusivamente al alma. Ambos filésofos coinciden en que
s6lo este altimo placer permite alcanzar la alegria duradera, esto es, la vir-
tud, la libertad y la felicidad. Este placer no es otro que el que procede
del conocimiento racional, a través del cual para ambos filésofos el alma
humana puede alcanzar la unién con la divinidad. Sélo que, en este punto,
surge una diferencia importante.

En efecto, mientras que para el filésofo holandés el conocimiento ra-
cional no es otra cosa que el conocimiento de las conexiones causales que
rigen la naturaleza y vinculan los seres finitos a la causalidad inmanente
de la sustancia, para el alemdn se trata en Gltima instancia del conoci-
miento de la armonia que reina en todos los fenémenos y en todas las
conexiones causales. Asi, el conocimiento racional de la naturaleza y sus
causas concluye con el conocimiento del plan que conecta y unifica a
todos los fenémenos del universo entre si, desde el mds pequefio hasta
el més grande. Otra vez, la finalidad irrumpe como barrera para una ho-
mologacién completa del significado de perfeccién en ambos sistemas.

Para cerrar, cabe hacer algunas aclaraciones respecto a la virtud y la
libertad. Tanto para Spinoza como para Leibniz, mayor conocimiento
racional significa mayor virtud y mayor libertad. Respecto al primer con-
cepto, ambos filésofos parecen entenderlo de una manera muy similar,

como vivir de acuerdo con la razén.”" Sin embargo, si pasamos al de liber-

Spinoza demuestra que la virtud “no es en nosotros nada mds que obrar, vivir y conservar su ser
(estos tres conceptos significan lo mismo) bajo la gufa de la razén, teniendo por fundamento la
busqueda de la propia utilidad”, EIV p 24, GII 226. Esto se desprende del hecho de que la virtud
es el esfuerzo con el que cada cosa acttia buscando conservar su ser segtin las leyes de su naturaleza.
Spinoza, Etica, EIV, def. 8, GII 211; E1V, p 18 esc. GII 222. Leibniz da una definicién casi idéntica:
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tad surgen interesantes puntos de convergencia y divergencia. En efecto,
para Spinoza la libertad del ser humano no reside mas que en el hecho
de poder conocer la cadena causal en la que cada uno estd inmerso: una
accién libre no implica ausencia de condicionamientos sino, més bien, el
conocimiento de los mismos. No existe alli ninguna voluntad libre. El ser
humano es libre s6lo en la medida en que, formando ideas adecuadas de
su puesto en la naturaleza, logra ser causa adecuada de sus actos.”” En el
caso de Leibniz, la libertad también se vincula con el conocimiento y la
actividad del alma proveniente de las percepciones adecuadas que revelan
la cadena causal de eventos del universo. Asi, del mismo modo que en
Spinoza, mds conocimiento implica mayor libertad. Sin embargo, Leibniz
se aparta de Spinoza al admitir la posibilidad de decidir con voluntad libre
entre diferentes opciones. Ciertamente, si bien Dios conoce desde toda
la eternidad las decisiones que tomardn los seres humanos, las mismas
son de naturaleza contingente, esto es, su negacién no implica contra-
diccién.”® En consecuencia, de nuevo la causalidad final y la voluntad

marcan una diferencia entre ambas concepciones.

“Virtud es el hdbito por el cual actuamos siguiendo a la razén mds que a los afectos”. AA VI, 4 2825;
2712, traduccién propia. Leibniz parece alejarse de la idea de que quien acttia vircuosamente busca
su propia utilidad y parecerfa orientarse hacia el bien comin. De todos modos, el desarrollo de esta
cuestion excede el propésito de este trabajo.

92 Jean-Paul Margot, “Libertad y necesidad en Spinoza”, 40 y siguientes.

Para una explicacién mds detallada de esta cuestion, véase Mark Kulstad, “Las leyes de la naturaleza

con relacion a la libertad humana y divina en la Zéodicea de Leibniz”, Revista de Filosofia de la Uni-

versidad de Costa Rica, 1.1 129-131 (enero-diciembre de 2012): 456 y siguientes; Concha Rolddn,
“Contingencia, espontaneidad y libertad en Leibniz”, Doispontos, vol. 11, nam. 2 (2018): 245-283.
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Conclusiones

Haciendo un balance del recorrido realizado, podemos afirmar lo si-
guiente. El concepto de perfeccidn es, sin duda, clave para comprender
la metafisica, la ética y la unién entre ambas en los sistemas de Spinoza y
Leibniz. En este sentido juega un papel tedrico de suma importancia, ya
que entra en la definicién de los objetos tedricos mds importantes: Dios,
el mundo, la felicidad humana, la justicia humana y divina, entre otros.

Pero no sélo eso, ademds hay notables similitudes en el significado
que ambos fildsofos le otorgan al concepto en cuestién. Esto se aprecia
en que la familia de conceptos con la cual lo vinculan es pricticamente
la misma. Desde un punto de vista metafisico, perfeccién implica ser,
potencia, actualidad, esencia, realidad, etcétera; mientras que, desde un
punto de vista ético, placer, alegria, virtud, libertad y felicidad.

Ahora bien, desde la perspectiva de la perfeccién del universo, el sistema
de Leibniz parece diferenciarse en dos puntos clave: la causalidad final y
la armonfa, ambas estrechamente conectadas. Ciertamente, la existencia de
una finalidad, de un plan, en la creacién permite dar unidad a la multi-
plicidad, es decir, aquello que Leibniz entiende como armonia. El mundo
es arménico porque tiene un orden que rige todas las cosas. El mundo de
Spinoza también es un mundo “ordenado”, pero sélo desde el punto de vista
de que estd regido por conexiones causales eficientes —ya sean trascendentes
o inmanentes—. Este orden este orden no implica ningtin plan preexistente
0, si se puede decir, exterior al mundo mismo. Asi, la perfeccién del mundo
leibniziano es tanto una perfeccién ontolégica como ética, mientras que la
perfeccién del mundo spinoziano es sélo ontolégica.

Esto explica con claridad una diferencia fundamental en las terapias
racionalistas expuestas por los dos filésofos. En efecto, mientras que en
la terapia racionalista de Spinoza el concepto de necesidad tiene un papel
preponderante, esto es, el conocimiento de que los hechos son producto
de una serie de causas y efectos ineluctables; en la terapia propuesta por

Leibniz, dicho lugar lo ocupa la armonia. En efecto para el hannoveria-
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no, la clave para alcanzar la perfeccién reside en conocer la armonia que
rige todas las cosas.”

Ahora bien, estas diferencias no impiden que encontremos notables se-
mejanzas en la perfeccién ética en lo que respecta a la conducta humana:
1) la perfeccién va unida a un aumento de placer, de alegria y, en Gltima
instancia, de felicidad; 2) el conocimiento racional, es decir, la visién cien-
tifica de la naturaleza, es la forma mads efectiva de alcanzar la felicidad; 3)
en ambos casos, este conocimiento implica un conocimiento de las causas,
comenzando por la causa primera de todas las cosas; 4) este conocimiento
y esta felicidad se convierten en un “amor intelectual de Dios”; 5) el co-
nocimiento y el sentimiento de perfeccién que lo acompana implican una
actividad del alma traducida, por un lado, en accién virtuosa, en libertad y
que conduce, por otro lado, a la tranquilidad espiritual; 6) por tltimo, en
ambos casos, la actividad del alma no se explica como una accién directa
de un alma sobre otra o de un ser finito sobre otros seres finitos, sino como
una explicacién de los sucesos desde la perspectiva del alma que actiia.

Con base en estos puntos de contacto, quizd no sea aventurado afir-
mar que la visién ética que Spinoza expuso en los tres tltimos libros de la
Etica parece haber ejercido una influencia importante en Leibniz. Si bien
no se encuentran comentarios destacables sobre esos libros por parte del
filésofo alemdn —a diferencias de las notas fuertemente criticas sobre
cuestiones de los dos primeros libros—, ello no es un indicio de falta de
interés en el tema, sino mds bien un sintoma de aprobacién de muchos
de los teoremas demostrados por Spinoza. Coincidimos aqui con la con-
jetura de Friedmann, segtn la cual, cuando Leibniz afirma que encontrd
en la Etica “una cantidad de bellos pensamientos’, se refiere fundamen-

talmente a esos libros.”

% Cfr. Narvéez, “La perfeccién humana como hedonismo” Narvdez, “Contemplacién y accién”.

% Friedmann, Leibniz et Spinoza, 200-201.
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Sea como sea, establecer de manera efectiva esta influencia requerirfa
un estudio mds pormenorizado de las fuentes, de la correspondencia y de
datos filoldgicos y biograficos, lo cual excede la finalidad de este trabajo.
No obstante, esperamos al menos haber sacado a la luz la importancia
del concepto de perfeccién y los interesantes puntos de contacto entre
ambas concepciones éticas. Esto es un paso indispensable en el estudio
del desarrollo intelectual del pensamiento leibniziano, sin el cual serfa
imposible avanzar hacia una ulterior profundizacién que permita afirmar

con mdxima certeza la influencia ejercida en ¢l por el fildsofo holandés.
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