EL AGUA COMO CULTURA

Disputas en torno a un recurso escaso en el noreste de Guanajuato

Jorge Uzeta’

INTRODUCCION

uena parte de la Sierra Gorda

guanajuatense’ ofrece un paisa-

je semidesértico a tono con la
tradicién de escasez de recursos hidri-
cos para el consumo humano y para la
produccién agropecuaria, Los antiguos
manantiales comunitarios arrgjan un
producto pobre e insuficiente, no ajeno
a disputas, y la reciente y azarosa per-
foracién de algunos pozos en la zona

" Centro de Investigaciones en Ciencias So-
ciales, Universidad de Guanajuato.

' Los municipios que la componen son Victoria,
Santa Catarina, Atarjea, Tierra Blanca, Xichu
y, parcialmente, San Luis de la Paz y San José
Tturbide.

—vedada por el Estado para el alumbra-
miento de aguas subterrdneas — sélo ha
logrado paliar la demanda del recurso.
A esto se suma la insuficiencia de las
precipitaciones pluviales, desde que, en
la década de 1960, se hizo notorio el
cambio en su abundancia y regularidad,
que ahora sdélo abastecen precariamen-
te el cauce de los rios. Uno de ellos es
el Tierra Blanca, que atraviesa algunas
de las diecinueve comunidades otomies
agrupadas en la Congregacién de San
Tldefonso de Cieneguilla® antes de cru-
zar la cabecera municipal mestiza que
le da nombre.

* Las 19 comunidades congregadas son: La
Barbosa, Cerro Colorado, Cuesta de Penones,
Fraccion del Cane, Rincén del Cano, Cano de
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Ademds de compartir lo agreste de
las tierras v la escasez de agua, otomies
v mestizos comparten una historia mar-
cada por una ideologia de supremacia
racial que contribuyé a dejar fuera de
log puestos municipales y a marginar
de obras de desarrollo a la poblacién in-
digena. Durante huena parte del siglo
XX las familias mestizas mantuvieron
el control politico del lugar, en una con-
tinua tensién con las comunidades in-
digenas, empenadas en gestionar agua,
gervicios, apoyos estatales y en defender
sus derechos sobre espacios que consi-
deran propios, incluido uno de sus ma-
nantiales.

La escasez del liquido, el control
del Estado en torno a la explotacién del
acuifero y las tensiones entre otomies
vy mestizos —derivadas de la apropia-
cién de territorio, recursos y puestos
publicos — serian elementos suficientes
para sugerir que la competencia por el
manejo y acceso al agua se defina en
términos de una lucha por el poder. Al
respecto, propuestas enfocadas a diluci-
dar procesos de hegemonia enfatizan la
capacidad de resistencia de las comuni-
dades frente a la logica de organizacién
y referentes de propiedad impuestos por
el Estado. En esta relacién, en la que
los agentes se construyen mutuamente
dentro de arenas de conflicto, las co-
munidades ponen en juego sus capaci-
dades de organizacién a la manera de

San Isidro, Torrecitas, El Picacho, Las Adjuntas,
El Progreso, Pefia Blanca, Arroyo Seco, Juanica,
Las Moras, Villa Unidn, El Salte, El Sauz, El
Guadalupe y Cieneguilla. La pobiacién de cada una
estd entre los 1,178 habitantes de Rincdn del Cano
y los 85 de La Barbosa (FAI, 1993}

respuestas contrahegeménicas, echan-
do manc de ideologias populares para
realizar sus propios proyectos, resigni-
ficando y resistiendo procesos e iniciati-
vas estatales.

En esa linea, David Nugent abordé la
hegemonia a partir de la cultura popu-
lar musical de la gente de Namiquipa,
en Chihuahua, comprendiéndola como
parte de una relacién historica, a la
vez que cotidiana, de influencia y/o an-
tagonismo con la “cultura dominante”,
enmarcada en “campos de disputa” por
el poder (Nugent, 1992: 33; 1993). Con
mayores matices, Florencia Mallon ha
observado que el proceso de contesta-
cién, legitimacién y redefinicién del po-
der mantiene un cardcter permanente
que trasciende la logica de dominio del
nivel nacional. Es decir, se asienta en
estrates multiples y complejos que inclu-
yen los comunitarios y los regionales en
la interaccion histéricamente generada
entre los tres niveles. En esta perspec-
tiva, se llega a un “punto final” de la di-
ndmica hegemdnica cuando las fuerzas
contendientes logran negociar un ba-
lance. Esto, sostiene, permite compren-
der la hegemonia en términos eldsticos
y “multiestratificados” (Mallon, 1994:
70; Mallon, 1994a: 1512-1513).

Si bien en esta lucha el dominio po-
litico ejerce fuerte influencia sobre la
constitucién ideolégica de la “definicién
histdrica” (Alonso, 1988: 51; Van Young,
1994), es en este punto donde los simbo-
los v mitos locales cobran importancia
como mediaciones entre la memoria in-
digena y el poder. La idea es que tan-
to las tradiciones que vienen de antiguo
como las inventadas y seleccionadas, no
sdlo se producen ante los compromisos
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frente al Estado, como sugieren entre
otros Nugent y Alonso (1994), sino tam-
bién como parte de una dindmica cul-
tural interna que permite a los agentes
dotar de un sentide reconociblemente
propio a las disposiciones tomadas y las
acciones desarrolladas frente a actores
“externos”, asi como al interior mismo
de la Congregacidn.

De ahi que la toma de posicién comu-
nitaria en la negociacién y contestacién
del poder puede comprenderse menos
como efecto de la imposicién vertical
de iniciativas y discursos nacionales, y
mds como parte del proceso en el que
las diferentes comunidades revisan su
bagaje mitohistérico y la utilidad poli-
tica que la polivalencia de sus simbolos
les permite en el marco de relaciones
regionales y locales histéricamente de-
terminadas. Se incluyen aqui, desde
luego, aquellas iniciativas v discursos
generados en el plano nacional, pues
también pueden ser naturalizados co-
mo ideologias dominantes dependiendo
de la utilidad que encuentren en ellos
los distintos grupos locales.

Con esta perspectiva, el acceso al
agua en las comunidades otomies de la
Congregacién de San Ildefonso de Cie-
neguilla puede abordarse como una
cuestién inherente a tres ambitos inte-
rrelacionados de competencia y negocia-
cién, Uno de elles es el de las relaciones
politicas internas entre las 19 comuni-
dades, construidas a partir de nociones
culturales e ideolégicas compartidas y
expresadas en diversas practicas —co-
mo las faenas y las fiestas—, pero
afectadas crecientemente por la reper-
cusién de la centralidad administrati-
va de Cieneguilla en la introduccién de

servicios. Sumado a ello, el crecimiento
demogréfico y la ya referida escasez de
agua han enrarecido las relaciones en-
tre las comunidades, generando intere-
ses traslapados, escisiones y formacion
de nuevos nicleos comunitarios.

El segundo ambito refiere al tipo de
relaciones que la Congregacidén ha esta-
blecido en diferentes épocas con agentes
“externos”, como haciendas, municipio,
instituciones de gobierno, ete. Estas re-
laciones implican formas de produccién
y de organizacién del poder ligadas al
manejo de recursos naturales, a proce-
sos de diferenciacién social y al arrai-
go local del Estado mexicano. En este
sentido, las faenas y las relaciones ri-
tuales en las que la identidad indigena
es construida y renovada podrian ser
vistas, también, como elementos elabo-
rados en amplios campos de poder: ele-
mentos seleccionados de entre el bagaje
histérico comunitario con fines de con-
frontacién (Joseph y Nugent, 1994).

Aungque la tensién, conflicto y lucha
entre log diferentes agentes es esencial
para comprender tanto la relacion entre
la poblacién y el recurso acuicola como la
construccién misma de los actores en el
proceso, la manera en que los otomies
viven la interaccién social en torno al
agua estd fincada en una légica cul-
tural propia. En las comunidades in-
digenas, el agua y su acceso guardan
una dimensién simbélica que esta pre-
sente en las pautas de organizacién y
gue han llevado a la toma de posicién
en momentos de conflicto. Como ele-
mentos intrinsecos a las tensiones
producidas en la dindmica social los
simbolos, sentimientos y formas de
percepcion inciden y se recrean en los
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procesos de enfrentamiento-negociacién
con los grupos mestizos, el Estado v en-
tre las propias comunidades. De hecho,
permiten a la poblacién generar sus
propias explicaciones de los fenémenos
que enfrentan.

Producto de las capacidades indi-
genas para adaptar y resignificar lo-
calmente procesos externos, el bagaje
cultural es también, esencialmente,
un conjunto de elementos que vincu-
lan a las comunidades con un pasado
compartido y con un orden inscrito de
manera sobrenatural en el propio te-
rriteric. Son, pues, matrices culturales
que incorporan los cambios materia-
les y politicos a las perspectivas indi-
genas, manteniendo un “orden social
ideal” fincado en la “ritualizacién y la
mitificacién de las relaciones sociales”
{Zarate en torno a Royce, 1998; 146).

Asi, al hablar de la dimensién cultu-
ral del agua me refiero a concepciones
miticas y nociones histéricas que tienen
impacto en la manera en que se organi-
zan las relaciones y en cémo las comu-
nidades ctomies comprenden su propia
posicién y su continuidad dentro de re-
des y procesos cuya complejidad tiende
a diversificarlas. En este sentido, el eje
de las disputas por el agua no es dnica-
mente el recurso ni el acceso a un bien
limitado, estd relacionado con la mane-
ra en que los protagonistas entienden y
reproducen su historia y su cardcter de
agentes para, a través de ello, fincar sus
derechos a la propiedad del entorno, ala
organizacion sobre los recursos y a su
accién consecuente.

De esta forma, un tercer dambito de
disputa y negociacién se asienta en el
origen mitohistérico que la Congrega-

cién tiene para sus propios habitantes:
una percepcién que se renueva a tra-
vés de una serie de prdcticas rituales
de cardcter ciclico y de una memoria
compartida. A través de esas acciones,
la poblacién indigena imagina su pro-
pia Congregacién como una “comunidad
de comunidades” enlazada a lo sagrado,
renovando ahi su primacia sobre el en-
torno, tanto para la confrontacién co-
mo para la colaboracién.® Carmagnani
(1993) ha llamado la atencién sobre la
manera en que las comunidades indige-
nas caxaquefias lograron una reconsti-
tucidn étnica durante el periodo colonial
a partir de la memoria y la voluntad para
mantener vigentes sus estilos de vida.
El mecanismo que permitié ese proceso
de reconstitucién fue la identificacién
entre puntos geograficos y divinidades
en un territorio a la vez material y sa-
cro, situacién que guarda cierto paralelo
con lo que sucede actualmente en la co-
munidades otomies de Tierra Blanca.
En la Congregacion, el sistema ritual
que enlaza a las comunidades expresa
la identificacién entre lo sagrado y el
territorio a través de la asociacién en-
tre el agua, la virgen de Guadalupe y la
santa Cruz. Estos simbolos, claves en el

? Sigo aqui la idea de B. Anderson (1993: 24) en
torno a las comunidades imaginadas y a la identi-
ficacién entre sus miembros: “[...] todas las comu-
nidades mayores que las aldeas primordiales de
contacto directo (v quizd incluso éstas) son imagi-
nadas. Las comunidades no deben distinguirse por
su falsedad o Jegitimidad sino por el estilo con gue
son imaginadas”. El estilo es, en este caso, fruto de
la construccién colonial de la Congregacion y de la
forma en que en su interior fueron reconstruidos y
recreados rasgos autorreferenciales de origen pre-
hispdnico mitificados y convertidos en esencias.
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sistema cultural otomf {Ortner, 1973),
son vehiculos de valores y orientacio-
nes cognitivas que permite a las comu-
nidades ordenar su experiencia social
actual, marcada por cambios y conti-
nuidades, dentro de sus relaciones con
lo sobrenatural. En esta idea, el sistema
ritual contribuye a adecuar los proce-
sos de cambio a las percepciones in-
digenas, en un intento de moldear las
relaciones de poder desde perspectivas
culturales locales.

De manera que, para comprender las
pugnas y negociaciones en torno al agua,
es necesario partir de la mitohistoria
porque en ella se contienen los elemen-
tos que las comunidades han utilizado
para enfrentar y autoorganizarse frente
a contingencias sociales, econdmicas y
politicas. Posteriormente, me referiré a
tres momentos de disputa por el agua,
formalmente desvinculados, pero cuyos
desenlaces refieren a una misma légica
cultural; en ellos, el manantial que las
19 comunidades comparten ha jugado un
papel central. Los momentos que referi-
ré serdn las tres primeras décadas del
siglo XX, caracterizadas por una disputa
interna por ese ojo de agua, que sefiala
también un proceso de diferenciacion
social relacionado con la formacién de
un grupo de riego y con la compra-venta
de parcelas agricolas; los afios sesenta,
cuando se desarrollé una disputa por el
producto del mismo ojo de agua entre
las comunidades y los grupos mestizos
de la cabecera municipal y, finalmente,
las décadas de 1980-1990, cuando una
propuesta estatal en torno a esas aguas
precipité las diferencias entre las comu-
nidades y perfilé acomodos internos re-
lacionados con la politica municipal.

LA MITOHISTORIA INDIGENA

Las comunidades de la Congregacién
son asentamientos dispersos, con tie-
rras erosionadas pobres v de temporal
¥y, por lo comiin, con pequeiios manan-
tiales para consumo humano y para la
pequefia ganaderia caprina. Todas se
encuentran organizadas en torno al
templo de Cieneguilla, comunidad que
funge como centro politico y religio-
so de las 19 comunidades, asiento de
la delegaciéon municipal dependiente
de Tierra Blanca y sede de sus imdge-
nes religiosas.

En su templo, levantado sobre el cer-
cano alumbramiento del ojo de agua,
se veneran los seis santos sobre los
que se estructura un sistema ritual
muy complejo, de corte agricola, que en-
laza a todas las comunidades entre si y
con el espacio fisico." Al respecto, uno
de los mitos locales mds relevantes da
cuenta de la aparicién de la virgen de
(Guadalupe en la Congregacidn, bajo la
forma de una paloma que “descansd” en
cuatro ocasiones sobre puntos especifi-
cos de la geografia india antes de tomar
rumbo hacia el Tepevac del sigle xvI.
Los puntos sefialados en la narracion
son caidas de agua y manantiales don-
de la virgen “dej6” de alguna manera su
imagen: en el punto conocido como La
Villita aparece su estampa sobre una

* Los santos son santa Cecilia, virgen de
Guadalupe {12 de diciembrel, san lldefonso y vir-
gen de Guadalupe (23-24 de enero), santa Cruz
y Sagrado Corazén de Jesiis. Ademas, cada co-
munidad suele venerar su propio santo, con sus
mayordomias o ¢con sus “caseros”, que tienen res-
ponsabilidades parecidas a los primeros.
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de las rocas; descansé luego sobre el
cerro de La Paloma (2 100 metros sobre
el nivel del mar [msnm]} en la comuni-
dad del Picacho, donde la creencia local
ubica el nacimiento del venero de agua
que emerge en Cieneguilla; en las cerca-
nias de la cima del Pinal del Zamorano
{3200 msnm) aparece su imagen sobre
otra piedra, a un costado de la caida de
agua conocida como el “Agua de la apa-
recida”; finalmente, en Los Roque (ba-
rrio de la comunidad de Arroyo Seco) la
virgen de Guadalupe quedé asociada a
un viejo drbol —que en alguna varian-
te narrativa se sugiere parlante— a un
costado de la charca conocida como el
“Pozo de la virgen”.

El vinculo mitico entre los cuatro
sitios se cumple ritualmente mediante
una peregrinacién cada 12 de diciem-
bre, fiesta en la que las seis mayordo-
mias, cada una con sus cuatro parejas
de mayordomos y los seis santos corres-
pondientes, tocan los puntos en los que
se posod la virgen. En cada uno realizan
sendas comidas comunitarias antes
de concluir en la comunidad otomi del
Guadalupe, donde la virgen —en plan
fundacional — también dejé plasmada
su imagen sobre una pequefia lamina
antes de urgir a la construcciin de la
capilla del lugar, muy cerca de un brazo
del rio Tierra Blanca.

Paralelo a estas narraciones, otras
tantas sefialan que el Pinal del Zamo-
rano se hunde lentamente en medio de
la supuesta laguna de agua fria sobre la
que se levanta. En la cima de este cerro
descansa la santa Cruz del Pinal, que
es recogida y festejada desde mediados
de abril hasta mediados de mayo, pre-
vio al periodo de lluvias, en un extenso

recorrido que incluye velaciones en mu-
chas de las comunidades congregadas,
A su vez, la eruz del Pinal cuenta con
una imagen “caminera”, una ¢ruz mas
pequefia llamada la Cruz del Carmelo,
que la representa en todas las acciones
religiosas y festivas durante el ciclo ri-
tual. En cada uno de sus brazos, ocultos
por €l gran nimero de flores, mazorcas
y tortillas con que permanentemente
la adornan, porta un par de pequeiios
cantaros de donde, idealmente, se nutre
su floracién. En el recorrido de abril-
mayo, las comunidades incorporan tam-
bién a la santa Cruz de la Paloma, sim-
bolo ubicado en la cima del cerro del
mismo nombre, dentro de la comunidad
del Picacho.

Esta mitologia y las pricticas rituales
agricolas que anima conviven sin con-
tradiceién con una memoria histérica en
la que la propiedad del espacio congre-
gacional es fruto de un proceso de com-
pra-venta. Fundada en el siglo xvI, como
parte de la avanzada espafola sobre la
Gran Chichimeca y con el nombre ini-
cial de Ojo Caliente, 1a Congregacidén de
San Ildefonso de Cieneguilla fue orga-
nizada a partir de pequefias rancherias
sujetas a un centro administrativo civil
y religioso: el pueblo de Santo Tomas de
Tierra Blanca. Ubicado al norte de las
comunidades congregadas, la cabecera
administrativa colonial se beneficiaba
de algunas tierras menos agrestes y del
agua que, desde el Zamorano, al sur,
bajaba por el cauce del rio cruzando las
rancherias indias, para unir su eorriente
con la del ojo de agua de Cieneguilla.

Como parte de las mercedes colonia-
les, estas tierras y sus pueblos quedaron
adscritos al mayorazgo de Guerrero-
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Villa Seca para, posteriormente, formar
parte del latifundio de la hacienda del
Capulin, organizado por un arrendata-
rio principal que, a su vez, subarrenda-
ba. Hacia mediados del sigle XIX entre
los subarrendadores de la hacienda se
encontraban las comunidades indige-
nas, enclavadas en pequefios espacios
intermontanos distanciados de los cen-
tros administrativos y comerciales, pero
sujetas al casco no obstante la limitada
productividad agricola de sus terrenos.
Esta organizacién plantea ya peculiari-
dades locales en una regién en la que
se vivieron frecuentes sublevaciones
indigenas tanto por las concesiones de
tierras {eomo en Xichd de Indios, hoy
municipio de Victoria) como por la impo-
sicion de alcabalas (Romero, 1862: 238;
Reina, 1988).

Como una manera de evitar los cam-
bios que traia consigo la llegada de un
nueve arrendatario principal, segtn
dejé resenado un protagonista del suce-
80, los subarrendadores se organizaron
para comprar la hacienda y repartirla.
En esta asociacion fueron aceptados los
ranchos indigenas de la Congregacién
que obtuvieron sus terrenos en propie-
dad luego de un frustrado intento de
compra, al no reunir el monto del pago
y por el clima de inseguridad producide
por la rebelién de la Sierra Gorda a me-
diados del siglo xiXx. Una vez realizada
la compra, la tarea del trazo de propie-
dades en Tierra Blanca generd fuertes
tensiones entre los otomies y los mesti-
zos de la cabecera municipal, evitados
mediante un cuidadoso deslinde que
logré sortear “la permanente discordia
sobre los linderos entre Tierra Blanca y

Cieneguilla que producia rifas tumul-
tuosas” (Morelos y Romero, 1997: 51).
Con la compra, la Congregacién refor-

- z6 un sentido de territorialidad posible-

mente previo: los grupos de parentesco
se encontraban ligados a la tierra a
partir de la asociacién entre los ante-
pasados y el solar familiar. La muerte
de miembres de la familia se encontra-
ba conmemorada con un pequefio nicho
o calvario en el terreno familiar, que
resguardaba las cruces de los antepa-
sados, veneradas en noviembre, pero
también atendidas durante los festejos
de la santa Cruz en mayo.® Aunque esta
identificacién mengué posteriormen-
te por las escaramuzas de la cristiada,
por la compra-venta de terrenos v la
migracién internacional,® actualmente
los grupos de parentesco y las comu-
nidades se mantienen simbdlicamente
“centrados” a través de las acciones ri-
tuales y del sistema de cargos, renova-
do cada dos afios.

Alrededor del santo y de la pareja
que enfrentard el compromiso se arti-
culan y ccohesionan redes familiares,
de amigos y de vecinos que durante un
gran niimero de rituales (procesiones,

® Para el municipio vecine de San Pedro
Toliman, Querétaro, Chemin (1993: 75) sefiala la
vinculacién de los calvarios y las capillas oratorio,
lugar “erigido en honor a un primer antepasado co-
mmin bautizado”, El patrén parece semejante en la
Congregacion de Cieneguilla.

¢ Se recuerda que partidas federales derriba-
ron yn gran himero de calvarios. No obstante, las
cruces de los antepasados, resguardadas en las ca-
pillas de las comunidades, siguen siendo honradas
en Todos los Santos y durante mayo.
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peregrinaciones, comidas, etc.) se rela-
cionan con las redes y los mayordomos
encargados de los santos restantes, a
partir de un orden jerarquico puntual.
De esta forma, la Congregacién se re-
presenta a si misma como unidad en
los momentos en que las redes sociales
internas son ajustadas y redefinidas en
torno a los santos, con referencia a los
puntos geograficos sefialados por la vir-
gen y sobre los terrenos adquiridos por
las comunidades.

Los sentidos comunitarios generados
en torno al ritual se encuentran inter-
calados en las disputas internas, en
los procesos de diferenciacién y en las
relaciones de lucha y negociacién comu-
nitarias con los agentes externos. Esto
se refleja en los tres casos siguientes, en
los cuales rasgos de la mitohistoria oto-
mi, manejada de manera distinta, han
servido para encauzar, reencauzar y ex-
plicar los conflictos, recreando con ello
acclones y organizaciones auténomas.

EL OJO DE AGUA ENTRE 1900 Y 1930

Hacia 1900, la jefatura politica del dis-
trito con cabeza en San José Iturbide
intentaba fijar los limites entre las
propiedades rurales de Tierra Blanca,
extendidas por los propietarios rurales
sobre espacios gue no les correspondian,
evadiendo ademds el pago de impuestos
a la tesoreria. La “mala fe” de los ran-
cheros podia demostrarse contrastando
la extensién de las propiedades con los
“documentos auténticos como son los ti-
tulos principales del pueblo”. A las di-
ficultades para deslindar efectivamente
las propiedades y para cobrar el impues-

to respectivo se sumaron peticiones de
todos los productores a propdsite de la
exencion de impuestos por uso de agua.
En las gestiones, los productores ar-
gumentaban su incapacidad de pago por
la pobreza de sus cosechas y lo extre-
moso del clima, que conjugaba perio-
dos de sequia con la ausencia de obras
para contener las fuertes avenidas que
se producian en épocas de tluvias “con
tanta bravura que destruyen nuestras
sementeras”.” Aunque afectados por es-
tas condiciones y por los requerimientos
impositivos estatales, entre las comuni-
dades indigenas existia la pequefia ex-
cepcion del manantial de Cieneguilla.
El ojo de agua caliente de Cienegui-
lla, en el centro de la Congregacion,
hace brotar el liquido per un declive del
terreno que le conduce entre parcelas
hasta llegar, muy disminuido, al cauce
del rio. Por su calidez, al agua puede
darsele un doble uso: para el asec per-
sonal y para regar los terrenos colin-
dantes mediante una meodesta red de
canales. Al sitio donde sale el agua se
le conoce en la Congregacién como “Il
baiio” o “El agua del bafio”. A diferen-
cia de los manantiales de otras comu-
nidades congregadas, este ojo de agua
es patrimonic compartido, tanto por su

" Esta informacién proviene de documentos
del Archivo General del Gobierno del Estado de
Guanajuato, fonde Gobierno, secciéon Secretaria
de gobierno, serie Municipios, lugar Tierra Blanca.
En lo sucesivo, las frases entrecomilladas provie-
nen de documentos del archive personal de don
Tomas Rodriguez, vecino de Cieneguilla y actual
“socio de agua del bano caliente”. Los documentos
que posee se remontan a principios del siglo XX,
pero en algunos de ellos se mencionan los antece-
dentes de la construecitn y uso del bafio.
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relacion con la iglesia y los santos del
centro de la Congregacién come por la
construcecion de una pileta que hace las
veces de represa, donde se retiene mo-
mentdneamente el flujo en una poza de
agua circulante.

La construccién del canal que con-
duce el agua hacia la pileta y de ésta
misma fueron realizados por los pro-
pios otomies con posterioridad a la
compra de los terrenos al Capulin,
probablemente hacia 1873, Es parte de
la memoria histérica indigena que to-
das sus comunidades cooperarcen en la
construccion del sitio y que, por tanto,
todos sus miembros ganaron para si y
para sus descendientes el derecho de
utilizar gratuitamente el agua para su
aseo personal, sin menoscabo del uso
para riego que los duefios de las parce-
las cercanas dan al manantial. Ya que
esos terrenos no estdn adscritos a las
comunidades, al estar sujetos a rela-
ciones mercantiles, el recurso no podia
ser acaparado por los vecinos de la co-
munidad de Cieneguilla.

El aprovechamiento del liquido por
los propietarios de los terrenos llevd a
la formacidn de una “sociedad de usua-
rios del agua del bafo”, reglamentada
formalmente a partir del cédigo civil
de la época, tomado como modelo para
la organizacidn, Hacia 1912, los socios
miembros del agua del bafio estaban
comprometidos a atender “el brocal y
¢l canal” y a no transferir el recurso a
terceros ni a cortar el depdsito de agua
o el correr del liquido. Su compromiso
con la Congregacién, en tanto, se basa-
ba en las obligaciones rituales con res-
pecto a la fiesta de enero de la virgen
de Guadalupe, que se conjunta con la

patronal de san Ildefonso, Cada socio
estaba obligado a cooperar en la celebra-
cién dando una poreién de su producto o
reservando un espacio de su propiedad
para el cultive en beneficio de la festi-
vidad “de nuestra madre Santisima de
Guadalupe y [...] cualquiera que falta-
ra al cumplimiento no tendra beneficio
del agua y de la construceién {...]", con-
dicién que, con variaciones, continda
vigente.

Ademds, la obligacidn estaba soste-
nida en percepciones subjetivas fun-
damentadas en la idea de que los
mayordomos, los integrantes de la aso-
ciacion y, en general, cada miembro de
las comunidades (y sus redes familia-
res y amistosag) daban por hecho la
existencia de una relacién personal con
los santos dentro de la légica del don:
a mayores ofrecimientos de bienes de
consumo en la festividad, mayor com-
promigo del santo —la virgen en este
cagso— para aumentar la bienaventu-
ranza del productor.

En contraste con el resto de propie-
tarios de terrenos de temporal, los de
la asociacion tenian posibilidad de dos
cosechas por ciclo y de generar con ello
un modesto intercambio comercial.
Esto permitié a algunos de elles, afios
despusés, instalar pequefias tiendas de
abarrotes v/o ofrecer una educacién es-
colar avanzada a sus hijos, cosas poco
comunes hasta la década de 1960. Aun
antes, la circulacién mercantil de parce-
las permitié la tendencia de su concen-
tracién bajo pocas mancs. Hacia 1919
Eutimio Ramos, uno de los vecinos de
Cieneguilla, comerciante y agricultor
en pequeno, logré comprar un buen ni-
mero de terrenos y obtener otros tantos
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mediante un matrimonio ventajoso con
una vecina, viuda, que habia heredado
de su difunto esposo parcelas irrigadas.
En el curso de varios meses esta posi-
cién permitié a la pareja apropiarse del
agua del baio, acaparando su uso como
productores, impidiendo ademas el libre
acceso a todo vecino que quisiera utilizar
el agua para sus aseo. Pronto Eutimio
decidié cobrar la entrada, erigirse en
patrén de los productores restantes y
maximizar sus cultivos perforando va-
rios pozos dentro de sus propiedades.
Para ello construyé una barda de adobe
que le ganaba espacio restandoselo a la
plaza de Cieneguilla.

Este tipo de concentracién de recur-
s0s para la produccién expresaba rasgos
de diferenciacién social que lesionaban
los derechos de las comunidades en tor-
no al recurso, no Gnicamente por mone-
tarizar el acceso a un bien compartido
—piiblico en términos de membresia—
sino porque amenazaba la relacién en-
tre el grupo de productores, las formas
de produccién y su asociacion con el ciclo
ritual, santos y redes sociales. El pro-
blema no era la tendencia a la formacién
de un estrato de productores orientados
hacia el mercado, sino la manera en que
la l6gica mercantil en la que entraban
los terrenos podia afectar perspectivas
y prdcticas compartidas; el sistema ri-
tual no era entonces —ni lo es ahora—
un mecanismo de igualacién econdémica,
sino un dispositivo de organizacién co-
munitaria y étnica basado en las rela-
ciones entre la Congregacidn, los santos
y perspectivas histéricas particulares.

A través de sus delegados, las comuni-
dades y los productores de la asociacién,
acudieron a la presidencia municipal

a levantar una querella en la que en-
fatizaron sus derechos scbre el agua
a partir de documentos de 1877, 1887
y 1912, en los que se hacia constar la
“concesién del agua por sus antepa-
sados”, ¥y que el presidente municipal
acepté como valida. Recurrir a auto-
ridades civiles mestizas, con las que
frecuentemente mantenian pugnas,
es una muestra de cémo la agencia in-
digena ha incidido en la creacién de
arenas de conflicto, convirtiendo los
espacios de “politica local” en espacios
de “politica a nivel local” segin la mag-
nitud de los problemas (Dietz, 1999: 82).
La comprensién indigena de la utilidad
que los mecanismos legales podian re-
portar en pugnas internas iba acom-
pafiada, a su vez, de estrategias para
limitar la jurisdiccion del Estado sobre
el territorio, refrendando con ellas la
autonomia sobre el espacio congregado:
las parcelas nunca fueron legalizadas,
con lo que se ha limitado la competencia
estatal, incluso en lo que respecta a los
apoyos que actualmente se otorgan para
la produccién, que no se aplican en la
Congregacién al requerirse los papeles
de propiedad del titular. Las transac-
ciones de compra-venta de parcelas no
tienen més legalidad que la que le con-
fieren los mismos vecinos, amparados
en los viejos titulos de compra de terre-
nos a la hacienda.?

8 Varios casos de compra-venta dejan ver que las
parcelas no estdn sujetas a una circulacién restrin-
gida a los miembros de la comunidad en la que se
ubica el terreno. Uno de los lideres locales de la co-
munidad de El Guadalupe mantuvo durante varios
afios un terreno beneficiado por el agua del bafio,
situado en Cieneguilla, siendo él mismo miembro
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Luego de visitar el lugar con las au-
toridades indigenas, el presidente mu-
nicipal resclvié que Eutimio Ramos,
el querellado, debia dar inmediata li-
bertad al uso del agua del baiio tanto
a productores como a log vecinos que
quisieran utilizarla para su aseo, dan-
do adem4ds las facilidades para clausu-
rar los pozos construidos y renunciando
“a todo el derecho que pudiera tener de
sus herederos para hacer reclamacién”.
En gratitud a la resolucién municipal,
la Congregacién obsequié a la gente de
Tierra Blanca el derecho de banarse
cuando ellos quisieran en el gjo de agua,
cobrdndoles tan sélo un centavo, gesto
que agradeci6 el presidente municipal.

Posterior al arreglo, a mediados de la
década de 1920, la seciedad de agua del
bafio reorganizé rigidamente su estruc-
tura y las obligaciones de los miembros.
Bajo amenaza de “perder la concesién”
si abusaban del agua, en la pileta y en
las acequias se establecié un horaric de
trabajo para los beneficiarios, de 6:00
am. a 6:00 p.m., ademds de exigir una
aportacién econémica para mejorar la
infraestructura, manteniende los com-
promisos con la festividad de la virgen.
Msds tarde, el crecimiento demografico

del grupo de riego. Gracias a su produccién v al co-
mercio de sus excedentes pudo ampliar su vivienda.
Degpués, lo vendié para aventurarse como migrante
en los Estados Unidos. No sélo los terrenos irrigados
tienen cardcter mercantil: un vecino de la comunidad
de Torrecitas compré desde hace afios una parcela en
la comunidad del Picacho. La misma se encontraba
vinculada a la celebracién de la santa Cruz que co-
rona el cerrc de esta diltima, en consecuencia debe
proveer de alimento a quienes anualmente realizan
una procesién a la cima; cuando venda la parcela, la
obligacién pasard a su nuevo duefio.

y la costumbre local de heredar parce-
las entre todos los hijos del matrimonio
dificultaron la posibilidad de una nueva
concentracién de terrenos sin impedir la
diferenciacién econémica entre un pe-
quertio grupo de productores présperos y
los ligados al autoconsumo.®

El destine de Eutimic Ramos, en
tanto, fue la contraparte de la pers-
pectiva indigena que asocia un buen
producto agricola con los suntuosos
ofrecimientos en bienes de consumo a
los santos en sus fiestas; impedido de
tener herederos y limitado legalmente
para acceder al agua que requeria, co-
menzd a vender sus propiedades sin lo-
grar después un desempenio productivo
o comercial relevante.

* Actualmente, en el mejor de los casos, los pro-
pietarios cuentan con dos hectdreas de riego, y con
hasta % los menos afortunados. Se obtiene de 1'/2
a 2 ton., de maiz por ha. La sociedad de usuarios
de agua del bafio estd formada por 37 miembros de
diferentes comunidades: Picacho, Juanica, Arroyo
Seco, Torrecitas, Pefia Blanca y por un miembro
originario de Tierra Blanca, La perforacién de
pozos para agua potable, iniciada a finales de los
afios de 1980, redyjo el volumen del liquide, lo que
los ha llevado a constrefir la superficie irrigada v
la frecuencia del riego. De todo el municipio, sélo
el 4.39% de su superficie estd destinado a la agri-
cultura, el 14.92% a pastizales (Cuaderno, 1997).
En cuanto al crecimiento poblacional, a inicios
del siglo xX las comunidades otomies fluctuaban
entre los 136 habitantes de Pefia Colorada y los
409 de El Cano. Las dos comunidades con menos
habitantes eran Cieneguilla y Peiia Blanca: hacia
1900 la primera contaba con 128 habitantes y la
segunda con 23. Para la década de 1990 tenian
936 y 230 habitantes respectivamente (Gonzdlez,
1906: 359-360; Desarrollo Rural, s/f). En cuanto
al municipio, Tierra Blanca pasé de 3079 habi-
tantes en 1900 a 5843 en 1950, y a 14549 en el
afo 2000 (Secretaria de Fomento, 1903; Conapo,
1994; INEGI, 2000).
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LA VIRGEN Y LA CONFEDERACION
NACIONAL CAMPESINA (cnc}
EN LOS SESENTA

Durante buena parte del siglo xx
la zona serrana a la que pertenece
Tierra Blanca ha estado vedada para
el alumbramiento de aguas subterra-
neas destinadas a la agricultura por
el bajo nivel de los mantos acuiferos.'
La ausencia de pozos y la escasez re-
flejada en el precario producto de los
manantiales se compensaba con la re-
gularidad de las lluvias, que permitian
la produccién para el autoconsumo, el
cultivo de frutales para el comercio
arriero y la pequeha ganaderia, prdc-
ticas complementadas con la migracion
indigena eventual hacia la Huasteca
potosina y a Querétaro.

Sin embargo, los periodos de estiaje
empezaron a alargarse luego de la se-
quia de finales de la década de 1950, y
el entorno comenzé a presentar sinto-
mas evidentes de deforestacién. La ex-
plotacién de los bosques serranos habia
estado relacionada con el auge minero
decimondnico en la Sierra Gorda de
Guanajuato, en especial en el munici-
pio de San Luis de la Paz, pero también
en los municipios del interior serrano,
como Xichd y, en menor medida, en los
de Atarjea y Santa Catarina, cercanos
a Tierra Blanca. Asimismo, durante la
primera mitad del siglo xx las comuni-

'* La zona norte de Guanajuato fue declarada
en veda en 1958. Para 1964 se decretd la prohibi-
cién en los municipios del entorno de Tierra Blanca.
Desde 1983 todo el estado se encuentra en veda in-
definida para la perforacién de pozos no destinados
a consumo humano (Vdzquez, 1999).

dades de la Congregacién habian explo-
tado sus zonas boscosas produciendo
carbén para su propio consumo y para
venta en los municipios vecinos.

El deterioro de los bosques y la subu-
tilizacién del agua de lluvias permitié
que, durante afios, las avenidas plu-
viales arrastraran consigo la superficie
agricola, erosionando el medio. Para la
década de los sesenta, los espacios de
cultivo en las comunidades otomies y
en la cabecera de Tierra Blanca, que
todavia vivian principalmente de la
produccién agropecuaria, disminuyé al
tiempo que crecieron la migracién vy
los remesas. Pocos afios después, segin
recuerdan los productores indigenas
vy mestizos, la Secretaria de Agricul-
tura y Recursos Hidraulicos (SARH)
desvid cauces pluviales del Cerro del
Zamorano rumbo a espacios agricolas
de Querétaro.

Hacia 1964, 1a gente de Tierra Blanca,
bajo la presidencia de José Vazquez,
buscé entubar el agua del manantial
de Cieneguilla para dirigirlo hacia los
terrenos de cultivo de la cabecera en
vista de la insuficiencia de su propio
manantial y de la precariedad del cau-
ce riberefio. Las autoridades municipa-
les acudieron en dos ccasiones a hacer
mediciones en el ojo de agua sin consul-
tar a la poblacién otomi, recrudeciendo
las tensiones entre ambas localidades.
Estas se habfan mantenido en torno a
los limites compartidos, a las presiones
municipales para legalizar las propie-
dades indigenas y al uso de los pastos
serranos para la pequefia ganaderia
pero, sobre todo, a la ideologia de domi-
nio racial con la que el poder era ejercido
cotidianamente contra los otomies. Ir a
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la cabecera siempre representaba cierto
peligro para los indigenas; las humilla-
ciones aun estdn frescas en la memoria
v han encontrado uso politico posterior
en los enfrentamientos por los puestos
de poder municipal: “por cualquier cosa
nos metian a la cdreel, nos quitaban los
animales hasta pagar por ellos. Al dia
siguiente nos ponian a barrer las calles
y no nos pagaban”.!!

La tentativa mestiza Hevd a que el
delegado de la Congregacion y log de-
legados de las comunidades ampliaran
nuevamente el espacio de conflicto al
presentarse ante la Confederacién Na-
cional Campesina (CNC) en Guanajuato
para manifestar “su temor” de que la po-
blacién de Tierra Blanca les dejara sin
agua. La relacion de la Congregacién
con las centrales campesinas oficia-
les ha sido ambigua, en ia medida en
que no son gjidatarios ni una poblacién
agraria numéricamente significativa,
pero son campesinos indigenas pobres,
de manera que la CNC les ha abierto
ocasionalmente algunos espacios.'

" Testimonic C.G. Mayo (1998). A principios
de la década de 1990 una de las medidas adop-
tadas por el entonces presidente municipal, nativo
de la Congregacién, fue precisamente clausurar
la cdreel.

1% Llegd a existir una asociacion de pequefios
propietarios indigenas afiliada a esa central, que
también ha dado apoyos recurrentes para activida-
des culturales. La Congregacién ha tenido mayores
heneficios a través de la Contederacién Nacional de
Organizaciones Populares (cNoP). Esta central les
apoy6 en la construccién de su primera escuela,
a pesar de la oposicién de los grupos mestizos de
Tierra Blanca. Asimismo, les dio representatividad
con un nimero variable de delegados en las conven-
ciones municipales del PRI, donde otomies y mesti-
zos elegian candidato a la presidencia municipal.

Ahi encontraron el apoyo de politicos
que surgieron durante la reforma agra-
ria cardenista de los afios treinta como
parte de grupos de poder emergentes
en los municipios guanajuatenses de la
Sierra Gorda. En particular, recibieron
apoyo de Alfredo Guerrero Tarquin, un
caso excepcional por su dilatada carre-
ra politica, que le llevé de revolucionario
obregonista a lider agrarista para lue-
go obtener cargos de eleccion popular
y burocrdticos en el sector campesino.
Gracias a este tipo de personajes, esta
demanda, y otras mds, llegaron a la
cNC y al gobernador Torres Landa,
que en esos mismos afios impulsaba la
carretera que comunicaria a los muni-
cipios serranos con el resto del estado.
En un intercambio epistolar, el gober-
nador garantizé que en manera alguna
se verian afectados o que, dado el caso,
intercederia a su favor.

Ante la movilizacién indigena y fren-
te a los apoyos que recibieron, los grupos
mestizos desistieron de sus esfuerzos y
el agua no fue desviada. Sin embargo,
la explicacidn indigena del porqué no
fue desviada trasciende la gestién de
sus autoridades a nivel estatal y parti-
dista, va que la memoria de estas redes
politicas se ha subordinado a la asocia-
cion del manantial con la imagen de la
virgen. Un joven mayordomo, menor de
edad en la época del conflicto, explica
de esta manera su resolucion:

La gente se enojo. Alld en Tierra Bianca
siempre no han tenido agua, hasta hace
unos afios [1992) con el pozo que les hi-
cieron. La querian llevar entubada por
la calle porque no podian pasar sobre las
propiedades. El agua que no [era] para



44

Jorge Uzeta

tomar pero para riego, pero [dicen] que
una mujer se les aparecia al medir y no
los dejaba: era la virgen de Guadalupe.
Después ya no insistieron,

Esta explicacién y otras semejantes,
compartidas por quienes participaron y
recuerdan la indignacién y las gestiones
para obtener apoyo, dan cuenta de un
proceso de resignificacién por el cual
el hecho histérico se reconstruye para
integrarlo a la cosmovisién local, reno-
vandola simultdneamente. Las formas
de percepcion indigena permiten ubicar
los procesos y luchas comunitarias como
parte del mito que organiza el territorio
y en el que la virgen se relaciona con la
Congregacion a través de la geografia y
SUS recursos.

La exitosa defensa del agua del ma-
nantial, como punto destacable de las
relaciones de poder local, es un antece-
dente directo de la organizacién indigena
que logré, en una afortunada coyuntura,
al final del gobierno de Torres Landa, la
primera presidencia municipal obte-
nida por los otomies: ante los abusos
sistemdticos de las autoridades mesti-
zas, los delegados de las comunidades
decidieron apoyar como precandidato
al delegado de la Congregacién, que
gané cerradamente la convencién priis-
ta y, posteriormente, la presidencia de
Tierra Blanca inmediatamente des-
pués de la administracion del mestizo
José Védzquez. Con una oposicién cons-
tante de las familias de la cabecera,
el presidente indigena logré, como su
obra mds destacada, la construccién
del edifico de la escuela primaria “Mi-
guel Hidalgo” en Cieneguilla. Este pri-
mer triunfo inicié la lucha permanente

por los puestos de poder publico entre
otomies v mestizos, que se agudizaria
en los afios ochenta y que, una década
mAs tarde, se extenderia al interior de
las propias comunidades, diversificadas
por la emergencia de grupos internos
politicamente mas preparados.

EL BALNEARIO Y LA
CONCENTRACION DE SERVICIOS

El tercer momento de tensién se gene-
ré hacia mediados de los afios ochenta,
luego de que la presidencia municipal
fue nuevamente disputada a los grupos
mestizos de la cabecera por la Congre-
gacién, ahora mds claramente dirigida
por grupos de maestros, de jévenes con
nivel profesional, de autoridades comu-
nitarias con experiencia migratoria y
de pequetios grupos de productores or-
ganizados. En la Convencién Municipal
del PRI en 1986 —entonces todavia el
inico partido— y en las posteriores
elecciones, los grupos de Tierra Blanca
lograron hacer triunfar a su candida-
to pero no consiguieron evitar la toma
de la presidencia municipal por parte de
las comunidades indigenas. Estas sélo
aceptaron desalojar el edificio cuando el
presidente entrante acordd cederles to-
dos los puestos publicos del municipio,
excepto el propio.

Como parte de los acuerdos entre los
regidores y el presidente, comenzaron a
ser gestionados apoyos directos para la
Congregacion ante la SARH, el Instituto
Nacional Indigenista (IN1) y el gobierno
estatal. Fruto de ello fue la construc-
cién de bordos y presas filtrantes para
la retencién del agua de lluvia y la in-



El agua como cultura

45

troduccién de bombas para hacer llegar
el agua a pequefias parcelas comprome-
tidas en proyectos productivos experi-
mentales, esfuerzos que, en la década de
1990, serian multiplicados mediante el
gquehacer de varias asociaciones civiles
que hicieron su aparicidn en esos afios.

Uno de los apoyos obtenidos por el
municipio & favor de la Congregacién fue
a través de la Secretaria de Desarrollo
Urbano y Ecologia (Sedue), que ofrecié
un atractivo proyecto turistico para
el aprovechamiento del ojo de agua de
Cieneguilla. El entonces presidente lo
recuerda de esta manera:

Logrames muy importantes recursos
para la Congregacidn, pero por sus pro-
blemas internos [con] Sedue ibameos a
manejar lo de su balneario: dos albercas,
lavaderos, una tratadora de agua y otras
cosas. Era un recurso muy importante.
Pero son muy unidos y son muy disper-
s0s8. Cuando convoqué al delegado gene-
ral de la Congregacidn, toda la gente de
la cabecera de ahi, Cieneguilla, estaba
de acuerdo porque les iba a generar em-
pleo ¥ derrama, pero las comunidades
blogquearon ese proyecto, y ese recur-
80 se tuvo que retirar: se lo llevaron a
Obrajuelos. Las comunidades de los Canos
[Rincon del Cano, Fraccién del Cano, Ca-
no de San Isidro y otras como El Picachol]
decian que a ellos les correspondia la
catorceava parte del balneario, y no qui-
sieron,!?

Al momento, el tema del agua se
encontraba muy presente en la Congre-

¥ Testimonio de A.G.1., lo. de noviembre de
1999. En ese periodo la Congregacién ain contaba
con 14 o 15 comunidades.

gacion, pues poco tiempo antes la co-
munidad de Fraccién del Cano se habia
dividido precisamente por una disputa
interna en torno al acceso al manantial
comunitario, en el que también estaba
en juege el manejo de tuberia aporta-
do por el municipio. De haber sido rea-
lizada la propuesta de balneario de la
SEDUE, efectivamente se habria benefi-
ciado directamente a la comunidad de
Cieneguilla, cuyos habitantes —sobre
todo varios comerciantes en pequefio—
estaban conscientes de que ésa era “una
oportunidad comercial, pero la mayoria
no quiso. La gente aqui es envidiosa, no
quiere sobresalir”'* El problema es que
en esta comunidad se han concentrado
tradicionalmente los recursos dirigidos
a todas las comunidades otomies: escue-
la, luz, pavimentacidn, clinica de salud,
ete., precisamente por ser el centro de la
Congregacioén.

Uno de los elementos que ha con-
tribuido a concentrar servicios en Cie-
neguilla ha sido la escuela primaria
“Miguel Hidalgo”, fuente de disputas
entre la cabecera municipal mestiza y
la Congregacion desde que se planteé
su fundacién a mediados de los afios
cincuenta y aun después de la construc-
cién del edificio. Una vez con las insta-
laciones, la escuela requeria agua, luz,
maestros, desayunos y toda una serie de
recursos que contribuyeron a la modes-
ta urbanizacion de Cieneguilla.

Poco después del proyecto de Sedue,
hacia 1988, la disputa entre otomies y
mestizos recobré su auge, una vez mas,
a partir de las pugnas por la presidencia

Y Testimonio de L.P,, enero de 1999,
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municipal. Los grupos mestizos logra-
ron mostrar ante el PRI estatal que el
precandidato de la Congregacién no
cumplia con los requisitos establecidos
para representar al partido. Sus auto-
ridades decidieron, entonces, postular a
la representante de Tierra Blanca, una
maestra que se desempefiaba en la es-
cuela de la cabecera y que habia que-
dadoe en segundo lugar en la convencién
municipal priista.

Ganada la eleccién municipal luego
de una serie de enfrentamientos con los
grupos de la Congregacién, la maestra
trazé una politica de reconciliacién que
incorporaba a las comunidades otomies
que habian luchade contra su candidatu-
ra, impulsé la creacién de nuevas escue-
las rurales en la Congregacién y trabajo
constantemente en la gestién para la
perforacién de pozos de agua destinados
a consumo humano.!® Estas acciones, en
las que fueron beneficiadas varias de las
comunidades que habian rechazado el
proyectos del balneario, agudizaron las
contradicciones internas.

Una de las que aproveché la apertu-
ra de la presidencia municipal fue El
Picacho. Gracias a las gestiones sefala-
das en esta comunidad, se perforé el pri-
mer pozo en la Congregacion a finales de
los afios ochenta, con tan buena fortuna
que el agua salfa por su propia fuerza.
Ante la abundancia, varias comunida-
des negociaron el acceso a esas aguas,

% Desde finales de los afios ochenta el gobierno
del estado tuvo como responsabilidad la gestién del
agua potable (Comunicacién personal con el maes-
tro Boris Maranon, febrero de 2000), Con ello, 1as
autoridades municipales tuvieron mayores posibili-
dades de lograr la perforacién de varios pozos.

entre ellas Cieneguilla, que buscaba
abastecer a la escuela “Miguel Hidalgo”,
impedida de beneficiarse del ojo de agua
local, entre otras razones por la ubica-
cién del edificio sobre un relieve del te-
rreno. No obstante, las autoridades del
Picacho prefirieron negociar su recurso
con otras comunidades, negdndolo en
especifico a Cieneguilla.

Simultaneamente, el Picacho gestiond
la construccién de una escuela primaria,
no obstante su cercania fisica con la es-
cuela “Miguel Hidalgo” Luego de varios
tramites con la Secretaria de Educacién
de Guanajuato, y apoyados por el muni-
cipio, obtuvieron el registro para la pri-
maria y algunos beneficios de programas
federales al bautizarla, con todo sentido
de oportunidad, como escuela primaria
“Solidaridad”™ A pesar de todo, un cente-
nar de vecinos siguieron enviando a sus
hijos a la primaria “Hidalgo” por la cali-
dad de la educacidn que ahi se impartia
y por respeto a su director.

Esta posicién suponia un conflicto
de intereses entre la adscripcién a una
comunidad que echaba a andar un pro-
yecto educativo propio y las redes de so-
lidaridad y amistad entre el grupo de
familias y los profesores de la “Miguel
Hidalgo”, muchos de estos altimos veci-
nos de otras comunidades congregadas
y con destacada presencia en las activi-
dades rituales y en las luchas previas
de la Congregacién contra la cabecera
municipal. Las autoridades del Picacho
decidieron presionar para que todos
los nifios fueran inscritos en la nueva
primaria. A través del control que te-
nian del pozo, obstaculizaron el surtido
de agua a las familias involucradas con
la primaria de Cieneguilla. Ante esto,
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el centenar de padres de familia decidi6
separarse y formar un nuevo nicleo —El
Progreso—, abastecido por el manantial
de otra comunidad y reunido en torno a
un nuevo santo y un nuevo templo.
Poco después, de manera inesperada,
el flujo de agua en el pozo del Picacho
decrecié drasticamente. La explicacién
local del hecho no pasa por el bajo ni-
vel del agua subterrdnea, sino por las
relaciones entre las comunidades y
con respecto a las divinidades: la envi-
dia por el agua provocé una intervencién
sobrenatural que redujo el cauce. Algo
semejante habia ocurrido previamente
con el “pozo de la virgen”, a un lado del
barrio de Los Roque, en donde anual-
mente se detiene la peregrinacién con la
que se recrea el mito de la paloma/vir-
gen de Guadalupe en su camino hacia
el Tepeyac. Esta charca se encuentra en
terrenos privados; su flujo beneficiaba
a varios vecinos hasta que los duefios
—también miembros de la comunidad
de Arroyo Seco— lo impidieron argu-
mentando su propiedad. El volumen de
agua se redujo con la perforacién del
pozo del Picacho, pero el hecho se inter-
pret6é igualmente como un “castigo de
Dios. Daba por si mismo, ahora por las
envidias se tiene que sacar en cubeta”.
Un par de afios después de estas
disputas, la comunidad del Picacho de-
_ cidié empalmar su cambio de mayordo-
mia local con una de-las celebraciones
principales de toda la Congregacién.
Los relevos para el cuidado de la ima-
gen local (san Nicolds) se trasladaron al
barrio de Los Roque el 12 de diciembre,
justo durante la peregrinacién de los
santos a los cuatro puntos donde des-
cansé la virgen. Desde entonces, la

peregrinacion decembrina no sube al
Picacho como lo planteaba el mito de la
virgen/paloma, sino que es convidada
con los alimentos que la mayordomia de
esa comunidad ofrece a un costado del
pozo y que se agrega a lo dispuesto por
los mayordemos de la virgen en el lugar,
generando con ello un gasto mayor que
el que se destinaba anteriormente y una
convivencia mucho mas numerosa.

Con lo anterior no quiero decir que
el manejo del ritual, con su consumo
de bienes y actualizacién de redes fa-
miliares-comunitarias haya servido de
vdlvula para diluir las tensiones in-
ternas (El Picacho mantiene fama de
comunidad envidiosa), sino que ha con-
tribuido a ajustar los cambios socia-
les y politicos dentro de perspectivas
culturales compartidas “abiertas a los
significados del mundo en que son prac-
ticadas” (Kapferer, 1999: 494; traduc-
cion del autor).

EL AGUA EN CONTEXTOS
DIVERSIFICADOS

Tanto mestizos como otomies han pre-
sionado constantemente al gobierno del
estado —panista desde 1991 — para la
perforacién de pozos para agua potable
y para uso agricola, aun a sabiendas
de la pobreza de los mantos acuife-
ros y de la veda o, en su caso, para la
construccién de una presa de mayor
capacidad que las existentes en munici-
pios de la Sierra Gorda, que asegure
el abasto anual para la produccién y el
consumo (aunque resulte improbable
en la légica estatal de costos y benefi-
cios). Como alternativas se han sumado
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la introduccién de programas y obras
impulsadas por varias organizaciones
no gubernamentales, instituciones fe-
derales y estatales. El terraceo de los
montes, la construccién de bordos, ollas
de agua y galerias filtrantes, etc., son
parte de perspectivas ecologistas que
plantean un mayor aprovechamiento
del recurso. Estas iniciativas han re-
novado mecanismos de control social y
comunitario del agua que ya existian:
faenas para la construccién de infraes-
tructura, consensos internos para una
distribucién equitativa del liquido, re-
glamentacién para el uso de los bordos
y gestiones comunitarias, entre otras.
Sumando a esas actividades un en-
torno marcado por la diversidad social,
los intereses contrapuestos y la mayor
presion sobre el agua, las comunida-
des han ampliado las celebraciones del
sistema ritual. Nuevas fiestas, proce-
siones, peregrinaciones y comidas co-
munitarias han ido arraigandose bajo
las mayordomias v ante la reiterada
presencia de los santos y las imagenes
de la virgen de Guadalupe. Aunque dis-
ta de ser una cuestién mecénica, esto
forma parte de la légica indigena de in-
terpretar y controlar la dindmica de
desarrollo y cambio desde entramados
simbolicos propios. A partir de que son
elementos susceptibles de ser utilizados
frente a las contingencias materiales
e histéricas que enfrentan, los entra-
mados culturales, sus pricticas y sig-
nificados, iluminan la relacién de las
communidades con el entorno geogréafico
y social, con lo supraterreno y entre sf
mismas. Esta maleabilidad es lo que ha
permitido a la Congregacién mantener-
se como una comunidad de comunidades

simbélicamente unificada, con un estilo
propio y, frecuentemente, como un actor
politico perfilado a la confrontacién.

En cada uno de los casos descritos, la
Congregacién ha modificado su relacién
y su lugar dentro de arenas de conflicto
a partir de acciones que terminan por
recrear la utilidad politica de su bagaje
mitohistdrico y por renovar su relacién
con los santos. Los rituales en los cua-
les los simbolos y los mitos son repre-
sentados generan espacios en donde la
Congregacion redefine constantemente
sus relaciones internas, sus relaciones
con agentes externos y su propia capaci-
dad para la confrontacién y los acuerdos.
En ellos, las comunidades congregadas
se asumen como protagonistas de la ma-
nera en que la virgen marco el entorno
y como los agentes politicos que repro-
ducen ese orden a través de su accién.
Asi, las luchas locales han revelado y
renovado la interconexion entre signifi-
cado y poder dentro de la mitohistoria
indigena (Mallon, 1995).

S1 bien el sentido de propiedad del
entorno y el cardcter sagrado que le
confieren al agua los ha llevado a re-
interpretar momentos de su historia, a
modificar las arenas de conflicto y, con
ello, las dinamicas de las relaciones de
poder, el uso politico de estos recursos
en comunidades cada vez mdas hetero-
géneas puede esgrimirse también como
un obstdculo a proyectos y expectativas
de desarrollo. A partir de la década de
1990 hicieron su aparicién en el lugar
nuevos partidos politicos (PRD, PT, PAN,
etc.) luego de varias escisiones en el PRI
municipal; con ello, se hizo més notable
aun la presién politica sobre los puestos
de poder municipal entre grupos de pro-
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fesionistas, de jévenes con experiencias
organizativas previas, de migrantes, de
productores, de profesores y de las fami-
lias mestizas de la cabecera. La propia
diversidad interna de la Congregacion,
las opciones politicas con las que cuen-
tan y el deterioro del medio han agu-
dizado la competencia interna por los
recursos, pero también han permitido a
esos grupos de interés un uso politico
mucho méds consciente de las particu-
laridades culturales para apuntalarse
como opciones indigenas.

En este sentido, cabe esperar ma-
yores elaboraciones étnicas (multipli-
cacién de festividades, invencién de
rituales, explicaciones de los procesos
de cambio ajustadas a “la voluntad” de
los santos venerados) en el marco de
confrontaciones internas agudizadas
por la democracia electoral y la toma de
conciencia de jévenes generaciones que
ya reclaman su lugar en la vida poli-
tica y ritual de la Congregacion. Las
tensiones internas, asi como la posicién
con respecto a los mestizos y a las ins-
tituciones estatales, pasan por la efecti-
vidad del mito y el ritual como espacios
de mediacién. Particularmente respec-
to del agua, la actualizacion del sentido
politico de la Congregacion es inherente
a la perspectiva que senala la disponi-
bilidad del liquido como un don divino
dependiente de las relaciones internas.
La mitohistoria local, los rituales e,
incluso, las misas que anualmente se
realizan en varias de las comunidades,
a un lado de los precarios manantiales
que las proveen, para que la virgen y
la santa Cruz mantengan vivo el flujo
del liquido, han sido los d4mbitos para
recrear una misma légica cultural entre

comunidades que tienden a insertarse
diferencialmente en espacios sociales
con mayor carga de conflictividad.
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