Resumen del articulo

Dilemas epistemoldgicos:

el estudio de la religion

desde las experiencias simbdlicas
Renée de la Torre

El presente ensayo aborda una reflexion epistemologica basada en el dia-
logo conceptual y en la experiencia de la practica antropologica sobre los
dilemas en torno a la racionalidad propia del pensamiento cientifico-social
(socioantropolédgico) y la sensibilidad simbdlica del pensamiento religioso
(creencia en hechos sobrenaturales). En el texto se describen cuatro pos-
turas asumidas a este respecto: 1) el ateismo cognitivo, 2) la definicién de
la religién ni muy exclusivista (sustantiva) ni muy inclusivista (funcional),
3) la concepcién de la religion como realidad socialmente construida, y 4)
el agnosticismo experimental del simbolo. La autora concluye su reflexion
sustentando el argumento sobre la validez antropoldgica que tiene valorar
la experiencia y los estados de danimo que provoca la religiosidad, como via
necesaria para poder reconocer y percibir los significados profundos del

simbolo religioso.

Abstract

This essay approaches an epistemological reflection based on the concep-
tual dialogue and the experience of the anthropological practice concer-
ning to the dilemmas about the rationality proper to the social-scientific
thought (social-anthropological) and the symbolic sensibility of the re-
ligious thought (beliefs in supernatural events). Four assumed positions
are described in the text: 1) the cognitive atheism, 2) the not exclusivist
(sustantive), neither inclusivist (functional) definition of religion, 3) the
conception about religion as a socially constructed reality, and 4) the ex-
perimental agnosticism of symbol. The author finishes her reflection by

sustaining the argument about the anthropological validity that valuating
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the experience and the mental states provoked by religiosity, as a necessary

way to be able to recognize and perceive the deep meanings of religious

symbol has.
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Renée de la Torre
ciesas-Occidente

Dilemas epistemoldgicos:
el estudio de la religion
desde las experiencias simbodlicas

Dar respuesta a la pregunta planteada por Rodolfo Moran, en torno a si la
religion puede o no considerarse como un marco valido de conocimien-
to en la investigacion sobre el fendmeno religioso, es una empresa muy
dificil. Por ello, trataré de responder a esta invitacién a la reflexion epis-
temologica entre el pensamiento cientifico social (socio-antropolégico) y
el pensamiento religioso (creencia en hechos sobrenaturales), a partir de

cuatro posturas asumidas.
Primera postura: ateismo cognitivo

Aunque en primera instancia soy de quienes consideran que sin lugar a
duda no se puede estudiar la religion a partir del sistema de creencias que
ella misma produce, en este sentido podria considerarme, para los fines
de la definicion de mi identidad como investigadora de la religiéon, como
una atea agnostica. Atea, porque considero que toda deidad es una cons-
truccion social, y agnoéstica porque no puedo negar su existencia social y
simbolica.

En este sentido, me confieso profesar una relacion epistemoldgica del
conocimiento con la religién basada en la duda radical, la cual consiste en
aceptar y postular que detras de cada verdad universal (creencia en dios,

en la virgen, en el mas alld o en el cielo y el infierno), existe una realidad
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Sobre mi postura acadé-
mica con respecto a los
aportes teoéricos y metodo-
légicos de Pierre Bourdieu
puede consultarse: Renée
de la Torre, “El campo reli-
gioso: una herramienta de
duda radical para combatir
la creencia radical (Pierre
Bourdieu)”, Revista Univer-
sidad de Guadalgjara, Dossier
dedicado a Pierre Bourdieu en
ocho perspectivas. Un homengje,
Guadalajara: Universidad
de Guadalajara, nim. 24,
septiembre de 2002, pp.
45-50.

2 Emile Durkheim. Las formas
elementales de la vida religiosa.
México: Ediciones Coyoacan,
1961, p. 40.
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histéricamente estructurada (en lenguajes, libros sagrados, ritos, simbo-
los, saberes, e instituciones), que a su vez estructura los modos de creer,
practicar, y valorar dentro de un sistema religioso compartido, y que es
estructurable por la sociedad y su cultura.

Me confieso también seguidora de Pierre Bourdieu, no tanto en rela-
cién a sus conceptos y sus métodos —en eso soy medio seguidora—, pero
si en cuanto a aceptar la invitacion de mantenerme activa en el ejercicio
constante de una ética reflexiva sobre mi propio oficio como investigadora
de la religiéon (un tanto de comunicéloga, otro de antropdloga, otro de
soci6loga, y una pizca para combinar libremente lo que sea 1til para regis-
trar y analizar al objeto), con lo cual a veces hago el esfuerzo por objetivar
los procesos de produccioén del conocimiento que genero, pero sobre todo
de reflexionar en torno a mis propias disposiciones subjetivas que pautan
la manera en que me relaciono con el objeto religioso, incorporando no
solo mis maneras de saber, sino también las maneras de ser interpelada, de
sentir y de experimentar lo religioso.'

Toda religion legitima su fundacion y su obra como parte de un pro-
yecto de salvacion de la humanidad que proviene de la voluntad divina,
que trasciende al hombre, a las instituciones, a la sociedad, a la historia y
al mundo pasajero. Su obra descansa sobre la nobleza de sus fines, el res-
guardo de lo sagrado y el destino hacia el mas alla. La religion no admite
el cuestionamiento de lo sagrado, ni de las estrategias y fines que persi-
gue, porque, como decia Durkheim, lo sagrado y lo profano “no pueden
aproximarse entre si y conservar su propia naturaleza al mismo tiempo”.’
Pero, a la vez, es la misma creencia en lo sobrenatural, en lo sagrado y
en lo divino la que enmascara a la institucion: a los intereses ligados a su
reproducciéon. Aqui entra el papel del socidlogo, quien tiene que aplicar
la duda radical al campo de la creencia radical, no desde fuera, sino en la
tension entre la experiencia religiosa y la sociologia analitica. Sin embar-
go, Bourdieu también alerta sobre la pobreza de los estudios sociolégicos
que desean analizar la religion sin darle valor a las creencias religiosas y a

las experiencias sobrecogedoras que ellas producen.
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Cuando Pierre Bourdieu escribi6 Cosas dichas (1987) admitia que el es-
tudio de la religion es una de las empresas mas dificiles a llevar a cabo, y
explicaba que “cuando se estd en €él, se participa de la creencia inherente a

la pertenencia a un campo, y cuando no se esta, se arriesga primeramente

omitir inscribir la creencia en el modelo”.’ Estos dos sefialamientos son 3  Pierre Bourdieu. Cosas dichas.
. L, . . Buenos Aires: Gedisa, 1987,
dignos de atencién, sobre todo porque quienes son agentes que parti- p. 93,
cipan del campo religioso descalifican los métodos racionales y expe-
rimentales de la sociologia de la religion, arguyendo que esta via del
conocimiento racional poco puede aportar a su comprension puesto que
su realidad se fundamenta en fenémenos sobrenaturales, misticos y apo-
calipticos que son inconmensurables para la razén (esta descalificacion ya
la han aplicado algunos portavoces de denominaciones religiosas para se-
nalar los limites de mi propia investigacion, véase Navarro 1995, en Lopez
Maldonado 1995).* Los agentes de lo sagrado, entonces, proponen que es 4  Elsa Lopez Maldonado. La
1 . . | i . d 1 valor de 1 lioi Hermosa Provincia. Aclaracion
a creencia misma el Gnico camino para entender el valor de lo religioso, sobre alguns imprecisiones en ¢
cuya naturaleza es sobrehumana y no historica, y que rebasa la via racional libro “los hijos de la Luz, de Renée
. . . o . de la Torre. Guadalajara:
que los investigadores utilizan como acceso al conocimiento de la realidad 1995
religiosa. No obstante, los sociélogos y antropdlogos de la religion hemos
intentado validar nuestra ciencia en métodos racionales, y con un arsenal
de conceptos que buscan establecer una distancia critica frente al lenguaje
y las categorias producidas por el propio campo religioso.
Desde mi primera investigacion sobre la Iglesia de La Luz del Mundo,
que fue el resultado de mi tesis de maestria y se publicé en 1995 en el
libro Los hijos de La Luz, discurso, identidad y poder en La Luz del Mundo, parti de la
concepcion teodrica de Peter Berger que define la religiéon como un hecho
socialmente construido, y cité lo siguiente: “A través de la externalizacion
la sociedad es un producto humano. A través de la objetivacion la sociedad
se convierte en una realidad sui generis. A través de la internalizacion el
hombre es un producto de la sociedad”.’ Esta premisa basica, que fue el eje 5  Peter Berger. El dosel sagrado.

, . d . di del do h do desd Para una teoria de la religion. 2* ed.
tedrico de mi estudio en La Luz del Mundo, ha marcado desde entonces Barcelona: Kairds, 1981, p. 4.
mi concepcion de la religion, para entenderla no sélo como un hecho
social susceptible de ser estudiado por la via experimental,® sino también 6  Emile Durkheim, op. cit.
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7 Clifford Geertz. La interpretacion
de las culturas. Barcelona: Edito-
rial Gedisa, 1987.

8  Jesus Ibaiez. El regreso del
sujeto. La investigacion social de
sequndo orden. México: Siglo
xx1, 1994.

como un acto comunicativo que incluye el proceso de exteriorizacion,
objetivacion e interiorizacién, con lo cual busco atender lo que de sub-
jetivo hay en las estructuras sociales y lo que de objetivo hay en cada su-
jeto; y finalmente como un sistema simbolico que, retomando a Clifford
Geertz, evoca realidades que no solo se trasmiten e interiorizan mediante
el lenguaje hablado y racional, sino fundamentalmente se interiorizan y
se validan mediante sentimientos y emociones transmitidos y vividos a
través de la experiencia simbolica.” Por ello considero que el estudio de la
religion debe mantener un balance epistemologico basado en una vision
bifocal que dé cuenta de lo que de subjetivo hay en las estructuras sociales
y lo que de objetivo hay en cada sujeto.”

Las ciencias sociales seguimos siendo herederas de Durkheim, en
cuanto que consideramos a la religion como un hecho social, que puede
y debe ser medible y constatable en el oficio del sociélogo. No obstante,
también somos herederas de Weber, puesto que como hecho socialmen-
te construido, éste no puede ser aprehendido sélo por los hechos concretos
y materiales sin considerar el peso de la vivencia simbolica de lo sagra-
do. A su vez, a finales del siglo xix las ciencias sociales se vieron influen-
ciadas por “los maestros de la sospecha” (especialmente la filosofia de
Nietzsche, el marxismo y el psicoanalisis), que veian a la religion con
cierta desconfianza porque la consideraban una institucién productora
de falsa conciencia, y trataban de develar las formas de poder, control y
sujecion que enmascaran los dogmas y las creencias. Desde mi punto de
vista, el dilema no esta en decretar si los contenidos de las creencias son
falsos o verdaderos (en este sentido no encuentro utilidad al debate con
la teologia), sino de comprender su capacidad evocadora de la realidad
sagrada y trascendente, es decir de acceder a la experiencia religiosa, ya
que es ahi donde se le adjudica un sentido sagrado y suprahumano que no
solo legitima la realidad socialmente construida, sino que hace plausibles
las creencias, y les imprimen la apariencia de un realismo incuestionable,

aun a las mds extravagantes y creativas.
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Es aqui donde, a mi manera de ver reside, el dilema sobre las maneras
de estar y de percibir el estudio de la religiéon, que nos llevan a cuestionar-
nos la relacién entre nuestras maneras de hacer conocimiento en la forma
en que nos relacionamos y nos posicionamos con el objeto (el campo re-
ligioso). ;Se puede estudiar la religion al margen de la creencia inherente
a la religion? El propio Bourdieu plante6 dos posibilidades: por un lado
sostiene que es riesgoso el participar en y desde el campo religioso, ya que
¢ste puede enajenarnos y tomar la verdad revelada como una verdad sin
cuestionamientos, que inhiba la capacidad analitica del investigador y sus
herramientas de conocimiento; por el contrario, la incapacidad de recono-
cer la creencia como un hecho susceptible de validez, puede alejarnos de
la comprension del objeto. Este dilema es el que guiara mi reflexion y mas
que nada, la haré a partir de mis propias posturas y a partir de las maneras de

relacionarme con el objeto mismo de la religiosidad.’

Segunda postura: hacia una definicion de la religion,
ni muy exclusivista (sustantiva) ni muy inclusivista (funcional)

Uno de los dilemas al que nos enfrentamos se presenta a la hora de la elec-
cién de un concepto para definir la religion. Este dilema, como lo desa-
rrollo la socidloga Hervieu-Léger, se debate entre “la disociacion creciente
entre una sociologia “intensiva” de los grupos religiosos y una sociologia
extensiva de los fenémenos de la creencia”.'’” Mientras algunos socidlogos
y antrop6logos buscan restringir lo religioso a aquellas formas producidas
por las religiones historicas, habemos otros que observamos la produccion
de formas religiosas diseminadas, y fuera de las instituciones clasicas o
iglesias. Los primeros definen sus conceptos de manera exclusivista, po-
niendo énfasis en los elementos sustantivos de la religién. Los segundos
buscan definiciones laxas, que sean lo mas inclusivistas para entender las
nuevas formas que adquiere lo religioso en la sociedad contemporanea, y
para ello construyen definiciones basadas en los aspectos funcionales de

la religion."!
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Antropologia reflexiva. México:
Grijalbo, 1995.

10 Danic¢le Hervieu-Léger. La

11

religion, hilo de memoria. Buenos
Aires: Herder, 2005, p. 61.

Meredith McGuire. Religion: The
Social Context. Belmont: Wads-

worth Publishing Company,

1987.

27

Intersticios Sociales

El Colegio de Jalisco
marzo-agosto 2013
nam. 5



12 Daniele Hervieu-Léger. “Por
una sociologia de las nuevas
formas de la religiosidad:
algunas cuestiones tedrica
previas”. Gilberto Giménez
(comp.). Identidades religiosa y
sociales en México. México: IFAL-
UNAM, 115, 1996, pp. 23-461.

13 Emile Durkheim, op. cit.

Mi postura frente a este dilema teérico es que, por un lado, para apre-
ciar distintas manifestaciones de lo religioso, hay que partir de una defi-
nicién laxa de lo religioso (a fin de no sustantivizar la concepcion de lo
religioso a la realidad de una religion o de un régimen religioso. En mi
caso especifico, por ser mexicana, este régimen estd dominado por las
concepciones catdlicas y cristianas, puesto que es una sociedad regida por
sus principios, en donde el catolicismo hasta hace pocos anos gozé de
una posiciéon monopolica del campo religioso). Muchos de los conceptos
tienen una carga peyorativa y excluyente, mediante los cuales la religién
hegemonica decide quiénes no son religion, o que practicas no deben
considerarse como tales. Es decir, el estudioso de la religién debera tener
cuidado de no hacer suyas concepciones o definiciones de la religiéon que
estan hechas a imagen y semejanza de una religion especifica, y cuyo con-
tenido estd cargado de formas exclusivistas para incluir ciertas realidades
institucionales y excluir a otras manifestaciones en torno a la produccion
de lo sagrado, que bien pueden ser consideradas como religiéon. Recorde-
mos que, como Bourdieu sostenia, las categorias estan posicionadas en un
juego por el control legitimo de cada campo especifico.

Por otro lado, creo que es necesario reconocer la especificidad del
conocimiento y el hecho religioso. Por tanto, ademas de considerar a la
religion como un sistema de signos, construido socialmente, se requiere
considerar que tienen como funcionalidad especifica el dar respuesta y
sentido a la relacion del hombre, la naturaleza, la sociedad y el cosmos.

La religion, entonces, se especializa en producir un tipo de conoci-
miento especifico: las creencias,'’ pero no son cualquier tipo de creencias,
sino aquellas que contribuyen a distinguir lo sagrado de lo profano.'* Por
lo tanto, el simbolo religioso se diferencia de otros simbolos, en cuanto
que no es cualquier referente a otro objeto o realidad social, sino el puente
posible para comunicar, dialogar y experimentar lo sagrado. Aunque aqui
habra que subrayar que lo sagrado no reside en el objeto que lo simboliza,
sino que como desarroll6 Eliade, se genera en el proceso de hierofania,

mediante el cual cualquier objeto puede ser considerado como sagrado.
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El valor del simbolo se actualiza en situaciones rituales, donde lo sagrado
requiere ser grupalmente practicado, a la vez que individual, e interior-
mente experimentado.'* No obstante, como también lo sefial6 Berger, la
religién se encarga de religar dos realidades: el nomos (la sociedad) y el

cosmos (la realidad supraempirica):

La legitimacion religiosa pretende relacionar la realidad humanamen-
te definida con la realidad sacra, universal y Gltima. Las construcciones
intrinsecamente precarias y transitorias de la actividad humana reciben
entonces la apariencia de una seguridad y de una permanencia defini-
tiva. Dicho de otro modo, los nomos construidos por el hombre reciben

un status césmico.'®

Esta definicion trata de responder a qué es lo que se considera como
religion (definicion sustantiva), pero no explica qué y como lo hace (de-
finiciéon funcional). En este sentido, considero muy util complementarla
con la definicién funcional que nos brinda Clifford Geertz, que desarroll6

de la siguiente manera:

Un sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes
y duraderos estados animicos y motivaciones en los hombres, formulan-
do concepciones de un orden general de existencia y revistiendo estas
concepciones de una aureola de efectividad tal que los estados animicos

y las motivaciones parezcan de un realismo Unico.*

Tercera postura: concebir la religion
como realidad socialmente construida

La religiéon es para Berger “una empresa humana por la que un cosmos
sacralizado queda establecido”.!” Es producida por la sociedad mediante

la manipulacién o gestiéon de un sistema simbolico, cuya especificidad es

14 Mircea Eliade. Lo sagrado y
lo profano. Trad. de la obra
original de 1957. Colom-
bia: Grupo Editor Quinto
Centenario, 1995.

15 Peter Berger, op. cit., p. 61.

16 Clifford Geertz, op. cit., p. 89.

17 Peter Berger, op. cit., p. 46.
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“Una proposicién pue-

de ser verdadera, falsa o
imaginaria [...] Imaginaria
porque no esta en el espa-
cio sino en el tiempo, en
uno de los futuros posi-
bles. Ayer llovié es verda-
dero o falso, pero mafana
llovera no es verdadero ni
falso, por lo menos hasta
que acabe mafana”; Jests
Ibanez, op.cit., p. XXI.

José Maria Mardones. La
Vida del simbolo. La dimension
simbolica de la religion. Santan-
der: Editorial Sal Térrea,
2003.

Max Weber. Ensayos de
sociologia de la Religion. T. 1.
Madrid: Taurus, 1987.
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construir una realidad que permite sacralizar los mundos humanos, y a
su vez concebir el cosmos como una realidad humanamente significativa.
Mediante la construccion simbolica de la realidad, la sociedad realiza el
intento audaz de humanizar el mundo, incluso de humanizar el cosmos y
humanizar a Dios; y —como lo sefial6 Durkheim— con la religion, a su vez
sacralizamos a la comunidad y su cosmologia, al hombre, a la sociedad y
a sus instituciones.

En consecuencia, cada vez me convenzo mas de que no se puede
comprender la potencialidad simbolica de la religion, si no atendemos
los estados animicos que ésta genera. Aqui es donde mi reflexion episte-
mologica se complejiza, puesto que no se trata simplemente de mantener
una distancia critica con el objeto, como ha sido continuamente postula-
da por el debate sostenido entre la sociologia de la religion y las ciencias
teologicas por darle sustento historico a las creencias de las religiones his-
toricas. Ello porque el simbolo pone a funcionar la fantasia creadora del
orden de lo imaginario (que, como lo sefial6 Jesus Ibanez,'® no es falso ni
verdadero, sino probable, posible e imaginable). Sabemos que el simbolo
nunca es lo que evoca. Siempre genera un conocimiento de segundo or-
den. Es la representacion de otra cosa que, sin embargo, se percibe como
presente a través de la materialidad del simbolo y su capacidad evocadora
de algo mas.

Quizd ésta sea la razén por la cual, como desarroll6 José Maria
Mardones,'” a pesar del predominio légico empirista del pensamiento oc-
cidental moderno, nunca desaparecio el orden simbolico, ni siquiera en
medio de la ciencia. El poder de la evocacién religiosa del simbolo ha per-
durado a pesar de que desde la antigiiedad han existido movimientos que
se muestran reticentes al poder de lo simbdlico (como han sido los movi-
mientos iconoclastas que rechazan las imdgenes de la divinidad, pasando
por las corrientes del pensamiento empirico y racional del protestantismo
que sirvieron de base para la ilustracion y su proyecto modernizador). A
pesar de que la racionalidad experimental intenté reducir al ser humano a la

mera fuerza de trabajo, y de guiar la moral hacia los fines instrumentales e
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utilitarios;*” también deseaba desligar al individuo de la experiencia mistica
a favor del conocimiento de lo controlable y lo experimental; no obstante,
la racionalidad moderna no ha podido suplir la capacidad sacralizante y
normativa del simbolo que conecta al ser humano con lo trascendente.
Para el fil6sofo espafol José Maria Mardones, el simbolo sigue siendo el
vehiculo de la experiencia y de la comunicaciéon de lo inconmensurable,
por ello es una expresiéon compleja que el ser humano ha desarrollado
para concebir, expresar y experimentar lo trascendente, aquello que no
logra formular con palabras y conceptos. No obstante, para la antropologia
cultural, el sentido trascendente no se encuentra depositado en el simbolo
sagrado, sino que —como lo plante6 Clifford Geertz— se ubica en la expe-
riencia simbolica. Por tanto lo que se venera no es en si mismo el contenido
de lo sagrado, ni de lo trascendente, sino su representacion, cada vez mas
fragmentada y ligada a lo material e inmanente,”’ pero que se concibe
como tal debido a que produce los efectos emocionales y simbolicos pro-

pios del comportamiento frente a lo sagrado.””

Cuarta postura: el agnosticismo experimental del simbolo

No existe objeto, existen solamente descripciones del objeto.
La descripcion del objeto esta determinada, en primer lugar,
por la capacidad de percepcion del que lo escribe.

Jesus Ibanez”*

Retomando a Geertz, si consideramos a la religién como un sistema sim-
bélico cuya fuerza es provocar y establecer estados de animo potentes,
mediante los cuales se legitiman concepciones de orden general (imagi-
narios y probables) como si fueran reales “efectivas”, uno esta forzado a
cuestionarse como es que accedemos a la descripcién de un objeto que no
es lo que en si mismo es, sino lo que es capaz de evocar emocionalmente.
Es decir, ;nuestra capacidad de percepcion de lo simbolico se agota en
la descripcion de la observaciéon? O ;acaso no seria entonces necesario

describir el sistema simbolico desde su capacidad de producir y conducir

21 Thomas Luckmann. The
invisible religion: the problem
of religion in modern society.
New York: The Macmillan
Company, 1967.

22 Renée de la Torre, “La vida
del simbolo en la moderni-
dad tardia”, Desacatos, Revista
de Antropologia Social, Méxi-
co: ciesAs, 2006, num. 21,
2006, pp. 195-199.

23 Jesus Ibafez, op. cit., p. XXiIL.
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24 Mis notas de trabajo de
campo fueron publicadas
en extenso en Renée de la
Torre, “La comunicacion
intersubjetiva como fun-
damento de objetivacion
etnografica”, Comunicacion y
Sociedad, Guadalajara: U de
G, pEic, num. 30, mayo-
agosto de 1997, pp. 149-
174.

a hechos sociales? ;Es la razén (observable, medible y calculable) capaz
de captar el orden del imaginario y de percibir el poder degenerativo de
facticidad provocado por los estados de animos? Otra parte de este dilema
epistemologico es cuestionarnos ;cémo describimos aquello que no es lo
que aparenta ser, si no somos capaces de describir lo que representa?

Para tratar de responder a estas preguntas que me han surgido a partir
de mi propia experiencia de campo durante el proceso de investigacion de
los fenémenos religiosos, presentaré, a manera de anécdota, el momento
donde vivi lo que llamaré una “revelacion epistemologica”.

Cuando realizaba mi investigacion sobre la diversidad de identidades
laicales en la diocesis de Guadalajara, como parte de mi trabajo doctoral,
me acerqué a conocer a una comunidad de neocatecumenado. Realicé
previas entrevistas, y posteriormente fui invitada a participar en las sesio-
nes de catequésis de esta comunidad de laicos.”* Participé en las reuniones
como una invitada mas. Desde dicha posicién llevaba a cabo mi ejerci-
cio de observacion-participante. Al finalizar, como es costumbre de todo
antropélogo, me fui a casa a escribir mis impresiones y a describir la
reunién en mi diario de campo. Recuerdo que, para no hacer largo el
cuento, escribi algo por el estilo: “La reunién de neocatecumenado me
parecié que no ofrecia una alternativa ni a la emotividad generada en la
reuniones carismaticas de la Renovacion del Espiritu Santo, ni tampoco
recreaba la idea de una comunidad solidaria. Un sefior acaparo la palabra
y guio la reunion sin dar lugar a la participacion de los ahi presentes. El
contenido del discurso no me aclar6 qué son y qué persiguen los segui-
dores de neocatecumenado”. Terminé mi tarea y me fui a dormir. Re-
cuerdo que son¢ que me daba cuenta de que estaba embarazada. Era un
embarazo muy avanzado. Me sorprendia no haberme percatado de ello
durante los nueve meses que dura el proceso. En eso, comencé a sentir
contracciones. La fuente de la matriz se habia roto, y yo empezaba a parir
un bebé. Una tia mia me acompanaba al hospital y yo le preguntaba que

cémo era posible que no hubiera advertido mi embarazo, y que tampoco
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estuviera nerviosa, ni sintiera dolor, como cuando efectivamente habia
dado a luz a mi hija.

Desperté asustada por lo que habia sofiado. Y en la confusiéon de la
vigilia empecé a conectar las palabras del predicador, que unas horas antes
me parecieron insignifcantes, pero que en ese momento adquirian otros
sentidos. Sobre todo recapitulé que ¢l habia sefialado que todos los ahi
presentes eramos elegidos, y que ibamos a recibir una sefial del Espiritu
Santo, y que todos podiamos ser, al igual que la Virgen Maria, madres de
Cristo. Al despertar, momentaneamente se me vino a la cabeza que aquello
podria ser una revelaciéon donde el Espiritu Santo me elegia para embara-
zarme de €l. ;Podria ese sueno ser el “signo de fe”, dirigido exactamente
a mi por incrédula? Pero ;por qué yo? Yo soy escéptica, académica y atea.
Yo no creo en nada de eso. Y si acaso me convirtiera a algo, seria a otro
tipo de movimiento, mas acorde a mi ideologia. En verdad me asusté ho-
rrible, porque lo vivi como algo real, aunque a la vez ponia resistencia a la
“revelacion”. No quise seguir dandole vueltas a esto y me volvi a dormir,
pero con una sensacion de ansiedad que continto hasta el dia siguiente.

Al otro dia por la manana, me comuniqué con Fernando Gonzdlez
quien, ademas de ser psicoanalista y sociélogo de la religion, era mi tutor
de doctorado. Le platiqué todo el suceso, y €l me aconsejé que me fuera a
escribir de nuevo mis notas del diario de campo, pero ahora tratando de
percibir los simbolos ahi expuestos y de reconocer las claves del discurso
relacionados con mi reaccién. Mi nuevo escrito no se parecia en nada al
anterior. Las palabras, los gestos, y los simbolos adquirieron otro valor,
y fueron descritos por mi misma de manera diametralmente diferente.
Todo habia cobrado otro significado. Expondré a continuacion esta segun-

da descripcion:

La sesion era dirigida por un laico, que llevaba el control total de la ex-
posicion. Atras de él, en un estrado, habia dos mujeres con embarazos
muy avanzados. Estaban sentadas juntas, y a su lado habia dos sefiores.

La catequésis comenzé rezando el padre nuestro de manera tradicional.
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El expositor, que con microféno en mano tuvo la palabra durante toda
la sesion, empez6 a hablar de su experiencia personal de conversion. El
discurso hacia énfasis en que el neocatecumenado va dirigido a personas
que sufren y que se asumen como pecadores. La condicién para la con-
versién es el reconocimiento profundo como pecadores y faltos de fe, y
no para aquellos que se conciben como buenos cristianos. El dirigente
laico inisistia continuamente en que la conversién no se busca, sino que
es Dios quien elige a sus seguidores, por lo que quienes estabamos ahi
presentes era porque de alguna u otra manera habiamos sido llama-
dos por Dios. Para ilustrar los signos de la conversion, el expositor hizo
referencia al pasaje de la anunciacién de la Virgen Maria, en el que el
Arcangel Gabriel la elegia para concebir a Cristo, hijo del Espiritu Santo.
Decia que al igual que Maria habia sido elegida por Dios para dar a luz
a su hijo, nosotros —los ahi presentes— habiamos sido también escogidos
para igual mision, y el Sefior nos daba la libertad de aceptar o de abor-
tar. La metafora del embarazo como aceptacion del llamado de Dios a
la conversion estuvo presente a lo largo de la reunién; “Ahi como me
ven de narizén y feo, yo soy un angel, que vengo a darles el mensaje de
Cristo, Dios nos elige para que nos emabaracemos del Espiritu Santo y
demos como fruto a Cristo. EI camino que ofrece el neocatecumenado
es como el embarazo: un camino donde hay dudas, donde nos sentimos
mal, donde tenemos mareos y malestares fisicos. Un camino que lleva su
tiempo para que demos a luz a Cristo. Y cuando nazca Jesucristo en no-
sotros entonces obraremos como él en el amor.” La reunién termind con
una invocacién al Espiritu Santo, en la cual se le pedia que se adentrara
en nosotros y con un rezo tradicional del Padre Nuestro (notas de trabajo

de campo).

Antes de vivir esta experiencia la reunién no me habia impactado, por el

contrario, habia escrito que me parecia poco seductora para atraer al ptublico

a un movimiento religioso, después del suenio, y el ejercicio de reescribir mi

descripcion del evento, vi las cosas diferentes: la sesién era un performance
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simbolico que ejercia un fuerte dispositivo psicolégico a la conversion: ;qué
tenian que hacer las dos mujeres embarazadas en el estrado, cuando no te-
nian una participacion activa en la catequésis? ;Por qué utilizar la metafora
del embarazo como signo de la conversién? ;Por qué hacer tanta alusion a
cuestiones familiares y de violencia sexual a lo largo de la exposicion? Esos
significantes, que para mi a simple vista parecian estar carentes de sentido
en su puesta en escena, se revelaron en el sueno como potentes simbolos
que funcionaban como dispositivos psicologicos para construir un ambien-
te favorable a “hacer-creer”. De esta manera, la creencia en un Dios que
nos elige, se vive como real, no porque sea “comprobable”, sino porque
genera uno de los estados de animos mas fuertes de la existencia: el emba-
razo y el dar a luz. La creencia en lo suprahumano se fundaba en un signo
de vida, un experiencia que aunque natural, siempre sera extraordinaria y
profunda. Pero al mismo tiempo me preguntaba ;cémo negar la relacion
inconsciente entre el anuncio de la revelaciéon y un suefio vivido? ;Cuantas
veces cuando entrevistamos a los conversos, nos platican de ese momento
que cambio el rumbo de sus vida, cuyo signo fue la “eleccion divina”, me-
diante la vivencia de la revelacion, sea en un trance, en una experincia de
extasis o en un sueiio? ;No serd porque es siginficativo?

Yo, como antropdloga, considero que este sueno fue para mi una ex-
periencia de revelacion epistemoldgica —no en el sentido suprahumano de
que realmente el Espiritu Santo se me hiciera presente—, sino en el sentido
de valorar la experiencia y los estados de animos que provoca la religiosi-
dad como objeto del conocimiento, que nos permite reconocer y percibir
los siginficados profundos del simbolo religioso. Mi reflexiéon y mi toma
de postura comparte la experiencia del antropélogo Renato Rosaldo, quien
solo tras experimentar la profunda aflicciéon que le provoco la muerte de
su esposa y compaiiera de viajes etnograficos, logré entender la ira de los

ilongotes. Por ello quiero cerrar esta reflexiéon con una cita de Rosaldo:

Me tomé catorce afios comprender lo que los ilongotes me dijeron sobre

la afliccion, la ira y la caceria de cabezas. Durante todos esos afios no
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25 Renato Rosaldo. Cultura y
verdad. Nueva propuesta de andlisis

social. México: Conaculta-
Grijalbo, 1989, p. 19.
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me encontraba en posicién de entender la fuerza de una ira poslible en
la afliccion; ahora, si. Para adentrarme en esta narracion, titubeé, tanto
por el tabu de la disciplina como por su violacién cada vez mas frecuen-
te mediante ensayos, sujetos por amalgamas de filosofia continental y
retazos autobiografiicos. Si el vicio de la etnografia clasica era el des-
prendimiento del desinterés ideal a la indiferencia verdadera, el vicio de
la reflexividad acutales la tendencia para que el Yo abstraido, pierda la

objetividad del Otro culturalmente diferente.?
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