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ABSTRACT
This essay argues that the contemporary historical literature overemphasizes
the significance of New World encounters with cultural difference for the
birth of modern anthropology between 1500 and 1800 a. D. It argues,
instead, that a profound rupture that was caused by the rise of helio-
centrism in the Sixteenth century cuts across the anthropology of this
period. Using the work of Eighteenth-century anthropologists as its primary
examples, it shows how central Copernicanism became to all anthropologi-
cal work. It concludes by suggesting that we read the birth of anthropology
through the lens of the history of science, rather than the history of culture.
Key words: anthropology, astronomy, heliocentrism, Bartolomé de Las
Casas, Johann Gottfried Herder.

RESUMEN

En este ensayo se argumenta que la literatura histdrica contempordnea
hace demasiado hincapié en la importancia de los enfrentamientos del
Nuevo Mundo con las diferencias culturales, en relacién con el naci-
miento de la antropologia moderna entre 1500 y 1800. Sostiene, en
cambio, que se ocasiond una ruptura profunda por el heliocentrismo
que se manifiesta en el siglo xv1 en la antropologia de este periodo. Utili-
zando el trabajo de los antropdlogos del siglo xviir como sus principales
ejemplos, muestra cémo el copernicanismo se volvié central en todo el
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trabajo antropoldgico. Concluye sugiriendo que leemos el nacimiento
de la antropologfa a través de la lupa de la historia de la ciencia, en lu-
gar de la historia de la cultura.

Palabras clave: antropologfa, astronomia, heliocentrismo, Bartolomé
de Las Casas, Johann Gottfried Herder.
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jQué miope es el Hombre si no conoce la totalidad!
Aquel que rodea la Tierra

espaciosa y luego viaja aqui,

Admitird que de Casa nunca antes salid!

Edward Young'

INTRODUCCION

Los antrop6logos suelen relegar la importancia que tuvo el
pensamiento espacial en el surgimiento de su disciplina. Sue-
len concentrarse en el descubrimiento de la “diferencia” y en la
manera en que el encuentro de Europa con otros pueblos inau-
guré una nueva sensibilidad antropoldgica (sensibilidad que es, a
todas luces, contempordnea). La narrativa indica que el tropiezo
con una comunidad humana distinta en apariencias y practicas
desplazé a los europeos del centro e incité reflexiones acerca de la
naturaleza de la humanidad, reflexiones que nosotros los moder-
nos entendemos como inherentemente “antropolégicas”. Aunque
existen opiniones divergentes, se suele ubicar el “momento an-
tropolégico” de Europa entre 1500 y 1800, periodo que coincide
con el encuentro y exploracién de tierras pobladas por gentes ex-
trafias, cada una con su historia y cultura propias. El resultado,

'Edward Young, Quejas, o pensamientos nocturnos sobre la vida, la muerte y la
inmortalidad, p. 187.
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segin lo muestran las investigaciones recientes, fue el nacimiento
de una sensibilidad que relegé la nocién de unidad humana ante
el primado de la observacién de la diferencia”.?

Los estudios contempordneos no han logrado, sin embargo,
explicar si existen investigaciones antropolégicas que interactiien
con las reflexiones en torno al “espacio” en la modernidad tem-
prana. En este ensayo se pretende postular que la unidad humana
descubierta por los pensadores de la modernidad temprana no
surgi6 de la experiencia de la “diferencia” sino de la habilidad de
los europeos para representar o proyectar un espacio desapercibido
(que escapa a los sentidos) y abstracto. No es coincidencia que,
junto con el desarrollo de la antropologia, entre 1500 y 1800, in-
sistimos, Europa impulsé una serie de disciplinas que proyectaron
o representaron el espacio inadvertido y que hicieron posible
para todos sus habitantes —incluso los que nunca habian viajado—
imaginar un mundo poblado por el hombre. Estas disciplinas
incluyeron, entre muchas otras, la astronomia, la cartografia, la
cosmografia, la geografia, la geometria y la fabricacién de globos
terrdqueos. Algunas de éstas , como la cosmografia, ya no existen;
todas tienen un rico pasado que se extiende hasta los periodos
medieval y cldsico. Por consiguiente, la antropologia contempo-
rdnea es un producto de grandes transformaciones en la manera
en que los europeos imaginaron el mundo y no simplemente el
resultado del encuentro con la diferencia.

Dentro de este contexto, son significativos los cambios cru-
ciales que ocurrieron en el pensamiento espacial antes de los
primeros encuentros de Europa con América. Durante la segunda
mitad del siglo xv, las tradiciones espaciales del mundo medieval
se robustecieron con la llegada, desde Constantinopla, de obras

2 Vid. Alfonse Dupront, “Humanisme et Renaissance”, pp. 7-104; Wilhelm
Miilmannm, Geschichte der Anthropologie; Margaret Hodgen, Early Anthropology
in the Sixteenth and Seventeenth Centuries; Anthony Pagden, The Fall of Natural
Man; Id., European Encounters with the New World; Id., Facing Each Other.
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cldsicas acerca del pensamiento espacial.®> Entre las muchas que
arribaron, las mds importantes fueron los trabajos geogrificos de
Claudio Ptolomeo y los de geometria de Euclides de Alejan-
dria. Es bien sabido que E! almagesto de Prolomeo transformé
la astronomia en el siglo x1, mientras que su Geografia fue, quizd,
todavia mds importante para el surgimiento de la geografia en el
Renacimiento. La llegada de este tltimo texto y otros manus-
critos impuls6 un programa de traduccién a lenguas verndculas,
latinas y europeas que garantizé la rdpida difusién de una estética
espacial cldsica basada en la proyeccién del espacio homogéneo
y de las esferas que se situaban dentro de dicho espacio. La
tendencia a ver como esférico lo que nadie en realidad habia
“visto” fue fundamental para las maneras europeas del conocer
y del saber durante la modernidad temprana. Los elementos de
Euclides, por ejemplo, que contenfa discusiones extensas sobre
la geometria esférica, también impregné el mundo de la mo-
dernidad temprana. Entre 1482 —cuando aparecié la primera
edicién impresa— y 1525 se publicaron mds de una docena de
nuevas ediciones en diferentes idiomas. La influencia de Euclides
tampoco fue relegada ya que, desde principios del siglo xv, Los
elementos ha sido reeditada mil veces, lo que la sittia en el segundo
lugar en niimero de ediciones después de la Biblia.’

El corpus bizantino, tomado en su conjunto, dio lugar a un
imaginario colectivo que se basé en el espacio homogéneo. Este

*Vid. John Monfasani, Byzantine Scholars in Renaissance Italy; Id., Grecks and
Latins in Renaissance Iraly; Anthony Grafton, Defenders of the Text: The Traditions
of Scholarship in an Age of Science, 1450-1800; Id., Commerce with the Classics;
Id. y Nancy Siraisi, New Worlds, Ancient Texts.

4 Acerca de la Geoagrafia de Prolomeo vid. Patrick Gautier Dalché, “The Recep-
tion of Prolemy’s Geography”, pp. 285-364; Id., “Les représentations de I'espace
en Occident de I'’Antiquité tardive au xv1° siécle”, pp. 119-122; Id., La Géogra-
phie de Prolémée en Occident (1v*- Xvi° siécle); y Patrick Gautier Dalché, “Avant
Behaim: les globes terrestres au xv* siecle”; e 1., “Avant Behaim: les globes ter-
restres au Xv* siecle”, pp. 43-61.

> Vid. Marie Lacoarret, “Les traductions francaises des oeuvres d’Euclide”, pp.

38-58; J. E. Murdoch, “Euclid: Transmission of the Elements”, pp. 437-459.
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imaginario se fundamenté en la abstraccién de dos esferas pa-
ralelas que representaban los dmbitos terrestre y celeste, y que
permitieron que la mente humana se desplazara con libertad en-
tre ambas. Esta manera de imaginar el cosmos rebatié de modo
implicito la jerarquia tradicional de la cosmologia aristotélica, en
la cual el cielo estaba siempre situado por encima de la Tierra;
asimismo se difundié en la cultura impresa, pero también eché
raices profundas en la cultura material. En 1517, por ejemplo,
Johannes Schéner, un te6logo y matemdtico fabricante de globos,
produjo en Nuremberg el primer par de globos celestes y terrs-
queos.® Como extension del pensamiento ptolemaico, los globos
paralelos, del mismo tamafio, se pusieron de moda con rapidez
y dominaron el mercado durante los siguientes tres siglos. Los
efectos a largo plazo de esta manera particular de produccién del
espacio —obras teéricas respaldadas por objetos de la cultura ma-
terial — fueron profundos, ya que la habilidad de imaginar un
todo espacial dio licencia, con el tiempo, al instinto europeo de
situar al Hombre en un lugar especifico.

Con respecto a la antropologia, el pensamiento espacial de la
modernidad temprana ha languidecido a la sombra del auge del
pensamiento de “la diferencia” o de la alteridad. Cuando apareci6
la idea del espacio en las recientes investigaciones, éste fue con-
cebido como unidimensional y visto mds como un impedimento
fisico y no como un componente esencial de la imaginacién antro-
poldgica. Los importantes trabajos de Marshall Sahlins y Stephen
Greenblatt, por ejemplo, se concentran en las zonas fronterizas,
dreas estrechas en donde se dieron encuentros entre los europeos
y “los otros”.” Aunque esta aproximacién ha sido fructifera, elude

¢ Vid. Elly Dekker y Peter van der Grogt, Globes from the Western World; Jacob
Hess, “On Some Celestial Maps and Globes of the Sixteenth Century”, pp. 406-
409; y Chet van Duzer, Johann Schoners Globe of 1515. Transcription and Study.
7 Vid. George Obeyesekere, The Apotheosis of Captain Cook: European Myth-
making in the Pacific; Marshall Sahlins, “The Apotheosis of Captain Cook™; /.,
“Captain Cook at Hawaii”; Stephen Greenblatt, Marvelous Possessions: the Won-
der of the New World.
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dos problemas histéricos. En primer lugar, los exploradores no
podian realmente “ver” en donde se encontraban, ya que estaban
tan arraigados a la tierra como sus compatriotas en Europa. En
segundo lugar, los europeos de la modernidad temprana rara vez
viajaban mis alld de sus regiones de nacimiento y, mucho menos,
de su propio continente. La perspectiva de “lo fronterizo” no
puede, por consiguiente, explicar cémo los exploradores y sus
lectores se localizaron dentro de coordinadas espaciales comunes.

En este ensayo sostengo que este pensamiento y esta cultura
espaciales tendieron un puente entre los exploradores europeos y
sus homologos sedentarios, y que esto ocurrié de dos maneras.
En primer lugar, los que dejaron Europa trajeron su concepcion
del espacio consigo mismos. Consideremos el informe de una ex-
pedicién britdnica a Nueva Gales del Sur, Australia, escrito en
1791: en referencia a una incursién tierra adentro, el jefe, Watkin
Tench, redact6 que, “a corta distancia del Rose Hill encontramos
que [los guias aborigenes] estaban en un terreno desconocido,
por lo que, mientras mds nos adentrdbamos, més dependientes se
volvian de nosotros; eran por completo extrafios en el interior”.®
Los britdnicos tenfan una ventaja ya que, segin Tench, viajaba
con ellos un astrénomo, lo cual significd, agrega, que “nosotros
siempre supimos con exactitud dénde estdbamos y qué tan lejos
de casa”.? De hecho, la expedicién siempre tuvo la certeza de
conocer su ubicacidn, aun cuando estaba por completo perdida.

El hecho de que los europeos pudieran perderse y, aun asi,
saber a qué distancia de casa estaban, resalta la importancia excep-
cional del conocimiento espacial para el mundo de la modernidad
temprana.'’ Con la difusion de libros, mapasy globos terrdqueos,

8 Apud Simon Shaffer, “Instruments, Surveys and Maritime Empire”, pp. 83-104.
? Ibidem, pp. 83-104.

' Vid. Sara Schechner, “The Material Culture of Astronomy in Daily Life: Sun-
dials, Science, and Social Change”, pp. 189-222; Adam Mosley, Bearing the
Heavens: Tycho Brahe and the Astronomical Community of the Late Sixteenth Century.
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un mayor nimero de personas tuvo la capacidad de orientarse
con respecto a un “todo” que ninguno de ellos podia ver. Las
figuras 1 y 2 presentan dos ejemplos del siglo xviir de este tejido
cultural: un globo terriqueo de bolsillo junto con su estuche que,
a su vez, tiene grabado un globo celeste. Este juego de bolsillo
recrea el espacio de la Europa de la modernidad temprana como
dos esferas posicionadas de manera concéntrica que, a su vez, en-
marcan el dominio en el que la vida terrestre podia imaginarse.
Aunque no hay ninguna evidencia de que el astrénomo Tench
poseyera un globo de bolsillo, con seguridad dominaba el aparato
intelectual sobre el que los globos estaban fundamentados. Con
este aparato conceptual a su disposicion, supo en dénde estaba
situado incluso cuando el “dénde” le era desconocido.

Figura 1
Globo terrdqueo de bolsillo (1730)
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Ficura 2
Globo celestial de bolsillo (1730)

Al combinar el informe de Tench con el contexto espacial
asumido por los globos, vemos la segunda manera en que el pen-
samiento espacial redujo la distancia entre los exploradores y sus
compatriotas: la difusién de libros y otros elementos de cultura
material. Entre los ejemplos mds importantes de libros estdn los
informes de viajes de la modernidad temprana que ubicaban al
lector en el espacio gracias a descripciones del terreno observa-
do."" Con respecto a la cultura material, muchos textos sobre
el espacio asumieron que el lector tendria un atlas o un globo
a la mano. Un buen ejemplo es el Folleto de un viaje a Arabia y
otros paises circundantes, publicado en 1774 por el explorador
danés-alemdn Carsten Niebuhr.'? Esta obra, inherentemente an-

" Vid. Larry Wolff, Inventing Eastern Europe: the Map of Civilization on the
Mind of the Enlightenment; Miguel Angel Puig-Sampero Mulero, “El viajero
cientifico: la visién de Humboldt sobre Nueva Espana”, pp. 197-211; Birgit
Tautz, “Cutting, Pasting, Fabricating: Late 18th-century Travelogues and their
German Translators between Legitimacy and Imaginary Nations”, pp. 155-174.
2 La obra, en su lengua original, es Carsten Niebuhr, Reisebeschriebung nach
Arabien und andern umliegenden Lindern.
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tropoldgica —y por desgracia olvidada— situé lo que hoy es el
Medio Oriente dentro de un dominio “conocido”. Comienza
con el viaje de Niebuhr en Dinamarca, sigue la trayectoria hasta
Constantinopla e incluye las descripciones y mapas de otros lu-
gares que el explorador visité en el camino. El hecho de partir
desde un dominio conocido produjo una certeza anclada en un
espacio homogéneo que se hace evidente en el frontispicio del
trabajo (Figura 3) y que representa una musa consultando un
globo terrdqueo mientras otra mira hacia los cielos. Las esferas
concéntricas de los gedgrafos, los gedmetras, los astrénomos y los
fabricantes de globos terrdqueos dotaron de sentido a los viajes de
Niebuhr y construyeron el contexto de su pensamiento antropo-
l6gico. Antes del auge de la era de las exploraciones, los europeos
construyeron aquel espacio en el que la humanidad podia adqui-
rir significado.
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Figura 3
Niebuhr, Folleto de un viaje a Arabia (1772)
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ANTROPOLOGIA HELIOCENTRICA

Con la cultura espacial como telén de fondo, esta investigacion
se desarrolla a lo largo de lineas poco tradicionales. Aunque no se
pretende disputar que la sensibilidad antropolégica contempora-
nea surgié en el mundo de la modernidad temprana, se planteard
una nueva pregunta y ofrecerd, por lo tanto, una respuesta muy
diferente. La interrogante es la siguiente: ;cémo surgié una visién
unitaria de la humanidad en una cultura que estaba arraigada en
un lugar especifico? La respuesta surge de una genealogia alterna-
tiva de la antropologia que estd anclada en los astrénomos Nicolds
Copérnico (1476-1543) y Johannes Kepler (1570-1630), de los
siglos xv1 y xvi1, mds que en afamados “antropdlogos” como José
de Acosta (1539-1600) o Joseph-Francois Lafitau (1681-1746).
Es necesario, pues, una historia de la antropologia que vincule
a los exploradores con los estudiosos sedentarios, muchos de los
cuales son designados por las investigaciones contempordneas
como “antropdlogos”. Al seguir este camino no sélo se abrird una
perspectiva acerca del desarrollo de la antropologia en el mundo de
la modernidad temprana, sino también sugerird que “el Hombre”
surgié de una ruptura profunda en la manera en que los europeos
imaginaron el mundo. Por esto, la propuesta es que reflexionemos
en torno a la formacién de una antropologia heliocéntrica.

Hay cambios en la cultura del espacio de la modernidad tem-
prana de Europa —y no sélo el descubrimiento de la “diferencia’
que también influyeron en el curso del pensamiento antropoldgico.
Este texto no pretende rastrear la historia de todas las disciplinas
espaciales enumeradas, pero si ofrecer un andlisis de la mds im-
portante de ellas: la astronomia. Al hablar de la primacia de la
astronomia nada mds se subraya la creencia—una creencia arraigada
de modo profundo— en el mundo de la modernidad temprana:
que la astronomia era la reina de todas las disciplinas espaciales.'

B Vid. Rainer Baasner, Das Lob der Sternkunst: Astronomie in der deutschen Au-
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En 1669, por ejemplo, se publicé péstumamente un libro del
astronomo alemdn Wilhelm Schickard en Tubinga con el titulo
Instruccion corta para hacer mapas artificiales segiin bases correctas."*
En la introduccidn, el editor informa que la meta del libro es
estimular el perfeccionamiento de los mapas alemanes con la es-
peranza de ofrecer “una mano, no sélo al viajero, sino también al
hogareno que se divierte y se instruye leyendo obras de... historia
mundial, [en el caso de que] pierda su camino en la oscuridad y
se entrampe en el error —en cuerpo o en mente— y [se encuentre]
desconcertado, extraviado en el mundo”." El editor agregd: “Y
por esta razén los gedgrafos que con este sentido llevan la luz por
delante y [nos] ayudan a salir del error prefieren la astronomia”.'®
Schikard y sus contempordneos vivieron dentro de un espacio que
unificé el cielo con el mundo de manera nueva.'”

Aunque hiperbdlica, la sugerencia de que los lectores, sin la
guia de un astrénomo, se podian perder en sus propias casas,
demuestra las mismas actitudes que impregnaron los informes
de Watkin Tench. Con esta perspectiva, surge otra pregunta re-
lacionada: ;Por qué tuvo el pensamiento espacial implicaciones
antropoldgicas? Acerca de esta materia, otro campo apunta a una
respuesta potencial. En 1975, el filésofo Hans Blumenberg sos-
tuvo que la reintroduccién del heliocentrismo de Copérnico, en
1543, fue un momento antropoldgico, al afirmar que “el modelo
antropoldgico se asimila al cosmoldgico, o éste no es sino una
proyeccién del anterior”.'® La idea de Blumenberg no es nueva ya
que tiene un antecedente de, por lo menos, dos siglos antes. En

fkliirung. Para observar un ejemplo del periodo de la modernidad temprana, vid.
John Clegg, Elements of Geography.

“La obra, en su lengua original, es Wilhelm Schikard, Kurze Anweisung wie
kiinstliche Land-Tafeln auss rechtem Grund zu machen.

'> Idem. La traduccion es mia. Puntos suspensivos en el original.

1 Vid. ibidem, “Introduccién”.

17 Isabelle Pantin, “Kepler’s Epitome: New Images for an Innovative Book”,
pp. 217-237.

'® Hans Blumenberg, 7he Genesis of the Copernican World, p. 103. Traduccién mia.
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1776, el antropdlogo Johann Gottfried Herder celebré el aniver-
sario de los trescientos afos del nacimiento de Copérnico con un
boceto biogrifico en donde escribié: “Por supuesto, aqui habla-
mos de revoluciones, no de los cielos, sino del espiritu humano”.”
Cuando Herder observaba el espacio vefa un rostro familiar. Este
es el dmbito en el que una nueva unidad antropolégica se hizo
posible.

El desarrollo de la astronomia en la modernidad temprana
produjo una corriente intelectual que hemos de llamar “antropo-
logia heliocéntrica”. Esta aproximacién a lo humano, que alcanza
su plenitud durante el siglo xvi11, tuvo dos aspectos. En primer
lugar, proyectd o representd una perspectiva “extraterrestre” desde
la cual una especie humana diversa en alto grado podia verse
como una unidad y totalidad en su “hogar”: el planeta Tierra.
En segundo lugar, la légica de proyectar o representar un espacio
imaginado y regresar a la Tierra generd una nueva agenda textual
aceptada con amplitud. Y esto se debié a que los antropdlogos
heliocéntricos invariablemente empezaban sus reflexiones repre-
sentando al universo como un todo antes de bajar a la Tierra. El
epigrafe de este articulo, tomado de Quejas, o pensamientos noc-
turnos (1742-45), de Edward Young, construye el espacio terrestre
y sus habitantes humanos en yuxtaposicién con la inmensidad
celestial. Para Young, no existia un hogar sin el universo y, por
extensién, no habia antropologia sin ambos. Es mds, en las lineas
anteriores, Young escribi6 con entusiasmo:

¢Alardea usted de sus viajes por extrafios reinos?

iUsted, extrasio al mundo! su recorrido empieza;

Su recorrido por el orbe universal de la naturaleza.

La naturaleza delinea su Mapa entero en toda su extension,
En almas volando que navegan entre las esferas.”

¥ Johann Gottfried Herder, “Etwas von Nikolaus Kopernikus Leben”, p. 170.
2Young, Quejas, o pensamientos nocturnos, op. cit., p. 316.
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Navegando entre las esferas, Young “observé” un reino inadver-
tido y, en el transcurso de su viaje, trazé un “reino” espacial que
envuelve todas las investigaciones acerca de la humanidad.

La exuberancia de Young es s6lo un ejemplo del efecto que
tuvo la astronomia en la antropologia. Otro ejemplo atin mis
importante es el Ensayo sobre el hombre (1732-34) de Alexander
Pope, ¢l poema antropoldgico del siglo xviir. En este trabajo, el
poeta proyecté su imaginacién hacia el espacio para después vol-
verla hacia la Tierra:

Quien el espacio penetrar pudiere

Y mundos sobre mundos ver girando

Para formar el universo, y nuevos Planetas
descubrir y nuevos soles

Y ver qué seres las estrellas pueblan

Ese podra decir por qué Dios hizo

El mundo tal como lo es...?!

El periplo mental de Pope, a su vez, estructuré el texto cuya pri-
mera epistola tiene como subtitulo “De la naturaleza y el estado
del hombre con respecto al universo”. Después siguen dos epis-
tolas més con los subtitulos, respectivamente, “De la naturaleza y
el estado del hombre con respecto a él como un individuo” y “De
la naturaleza y el estado del hombre con respecto a la sociedad”.”
Pope, al desplazarse desde lo sublime hasta lo mundano asimil6 la
antropologia a la cosmologia y viceversa.

Hacia finales del siglo xvir, el espacio exterior era el com-
panero constante de la antropologia. Es dentro de este contexto
como se debe entender el célebre énfasis antropolégico de Im-
manuel Kant en su conclusién a la Critica de la razon prictica
(1787), la segunda de sus tres criticas:

! Alexander Pope, Ensayo sobre el hombre, p. 16.
2 [bidem, pp. 53-60.
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Dos cosas llenan el dnimo de admiracién y respeto, siempre
nuevos y crecientes cuanto mds reiterada y persistentemente se
ocupa de ellas la reflexién: el cielo estrellado que estd sobre mi'y
la ley moral que hay en mi. Son cosas ambas que no debo buscar
fuera de mi circulo visual y limitarme a conjeturarlas como si
estuvieran envueltas en tinieblas o se hallaran en lo trascendente;
las veo ante mi y las enlazo directamente con la conciencia de mi
existencia.”

El uso de Kant del verbo “ver” (sehen) en la frase final es revela-
dor. Como era un filésofo versado en fisica y cosmologia publicd,
en 1755, un trabajo cosmoldgico titulado Historia general de la
naturaleza y teoria de los cielos.** Hemos de volver a este texto més
tarde; tan s6lo cabe anotar por el momento que el aparato as-
tronémico de la Historia general incluye citas de los astrénomos
Tycho Brahe (1546-1601), John Flamsteed (1646-1719), Chris-
tiaan Huygens (1629-1695) y Edmond Halley (1656-1742), asi
como repetidas citas de Pope. En una palabra, Kant “vio” lo que
otros habfan imaginado por él; o sea, la habilidad de “ver” lo
que uno nunca habia experimentado.

DESDE FUERA HACIA DENTRO

Con base en los cielos estrellados, pasemos a un antropélogo con
8
puntuales conocimientos del pensamiento astronémico: Johann
Gottfried Herder. Herder fue discipulo de Kant y tiene un lugar
y
prominente en el canon antropoldgico. La bibliografia contem-
pordnea en torno a su obra es extensa e incluye estudios escritos
por historiadores, telogos, fildsofos y literatos.”” Aunque escribié

»Immanuel Kant, Critica de la razén prdctica, p. 312.

*La obra original es: Immanuel Kant, Allgemeine Naturgeschichte und Theorie
des Himmels.

» Vid. Max Scheler, “Die Stellung des Menschen im Kosmos”; Wolfhart
Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive; Helmut Pfotenhauer, Li-
terarische Anthropologie; Wolfgang Pross, “Herder und die Anthropologie der
Aufklirung”; Helmuth Plessner, “Der Mensch als Lebewesen”, pp. 71-83; John
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multiples trabajos sobre antropologia, su contribucién principal
son sus ldeas para una filosofia de la historia de la humanidad.
Esta obra, publicada entre 1784-1791, quedé inconclusa. Nada
mis veinte de veinticinco libros salieron de la imprenta en cuatro

volimenes.?°

Seglin —ni mds ni menos— Johann Wolfgang von
Gocethe, las Ideas fueron muy leidas y son una obra fundamental
de la época.”’

Las Ideas incorporan de modo expreso el dmbito celeste en la
visién de la humanidad del filésofo alemdn. Herder fue un es-
tudiante asiduo de la astronomia. Como nos dice el germanista
Hugh Nisbet: “Herder se interesé por la astronomia a lo largo de
su vida. Cita en su trabajo a mds de treinta autores que escriben
sobre el tema y su biblioteca albergaba muchas mds obras...”*
Herder estudié astronomia con Kant en la Universidad de Ko-
nigsberg, entre 1762-1764, y luego fue profesor de astronomia
en Riga.”” Contamos, ademds, con un manuscrito del periodo
de Riga intitulado Primeros principios de astronomia, que indaga
tanto el universo como nuestro sistema solar.*® A lo largo de su
vida, Herder también ley6 los mds recientes trabajos de la Uni-
versidad de Gotinga y publicé articulos de divulgacién sobre la
ciencia celeste, incluyendo la citada obra acerca de Copérnico, asi

como cuatro mas sobre Isaac Newton en 1802.3!

Zammito, Kant, Herder, and the Birth of Anthropology; David Denby, “Herder:
Culture, Anthropology and the Enlightenment”.

% Vid. Johann Gottfried Herder, Ideas para una filosofia de la historia de la
humanidad.

* Vid. Johann Gottfried Herder, Herders Werke in fiinf Binden, p. 470.

* Hugh Nisbet, Herder and the Philosophy and History of Science, p. 140. Tra-
duccién mfa.

¥ Vid. Rudolf Malter, Immanuel Kant in Rede und Gespriich, pp. 57-66.

3 Vid. Nisbet, Herder and the Philosophy, op. cit., pp. 140-141. El texto se basa
en los apuntes de un estudiante de Herder.

3' Vid. Herder, “Etwas von Nikolaus”, gp. cit.; Johann Gottfried Herder,
“Newtons Teleskop”; 7., “Isaak Newtons Gesetz der Schwere”; 7d., “Newtons
Theorie des Lichts und der Farben”; /4., “Newton und Keppler”, en Simtliche
Werke, Berlin, Weidmann, 1877, 828 pp.

El cielo estrellado / 145



En este contexto, es curioso que ningun trabajo contempo-
rineo sobre la antropologia de Herder mencione la astronomia.
Herder no elude el tema en su obra. Leamos, por ejemplo, la
primera linea de las /deas: “Nuestra filosofia de la historia del gé-
nero humano debe comenzar desde el cielo, si quiere merecer de
algin modo dicha denominacién”.** Es mds, al igual que Young,
Pope y Kant, Herder empez6 su filosofia partiendo del espacio
exterior antes de regresar a la Tierra, punto en el cual concluyé:
“Es indispensable, ante todo, no estudiarla sola y aislada, sino en
el coro de mundos en que estd colocada”.?* Por tltimo, al final del
primer pdrrafo del texto, Herder trazé una genealogia que incluye
a Nicolds Copérnico, Johannes Kepler, Isaac Newton, Christian
Huygens e Immanuel Kant, y agregé: “Si abrimos el gran libro
del firmamento y contemplamos ese inmenso palacio que sélo la
divinidad puede ocupar, llegamos a la conclusién de esta suerte
indivisible del todo a lo singular y de lo singular al todo”.?

La manera en que Herder veia lo “invisible” es otro ejemplo
de los enlaces extensos entre el conocimiento astronémico y la
antropologia en Europa. Aunque no habia “visto” algo en el gran
libro del cielo, Herder imaginé este espacio como si estuviera ante
Sus propios 0jos.

La estructura de las /deas demuestra ademds que el cono-
cimiento astronémico de Herder fue indispensable para su
antropologia. El libro 1, por ejemplo, estd dedicado a la descrip-
cién del universo. Después de describir en el primer capitulo las
contribuciones de la astronomia a la cosmologia, el texto se de-
dica, en el segundo capitulo, a nuestro sistema solar: “La Tierra
tiene dos planetas, Mercurio y Venus, inferiores a ella, y Marte
(con quizds otro oculto detrds), Japiter, Saturno y Urano supe-
riores a ella, y todos los demds que pueda haber hasta perderse

3 Herder, Ideas, op. cit., vol. 1, pp. 17-18.
3 [bidem, pp. 18-19.
34 [hidem, pp. 20-21.

146 / Michael ). Saufer



la esfera de influencia regular del sol, y la drbita excéntrica del
tltimo planeta interfiere en la bdrbara elipse de las érbitas de los
cometas”.”

A su vez, el tercer capitulo contextualiza a la Tierra al describir
cémo se formé de una nube de polvo. Significativamente, esta
seccién cita al antropdlogo francés Buffon, ademds de Kepler y
Newton, resaltando la interaccién de la antropologia y la astro-

nomia.?

El capitulo siguiente hace de la Tierra un satélite del Sol
bajo el subtitulo “La Tierra es una esfera que se mueve en derredor
de si misma y en direccién oblicua con respecto al Sol”.¥” Abajo,
en la misma obra, Herder describe a detalle, en el quinto capitulo,
la atmésfera de nuestro planeta y la diversidad de sus climas, antes
de examinar, en el sexto, la superficie de la Tierra.?® Por tltimo,
el séptimo capitulo explica cémo las variaciones en los ambientes
terrestres mantienen la diversidad de la vida bioldgica.”

El viaje descendente de Herder enmarca el resto del trabajo.
Los libros 11 y 11 ubican a la vida humana dentro de la red bio-
légica de la Tierra, empezando con las plantas y terminando con
los animales y los seres humanos.” Es importante subrayar que
ésta es una manera “europea’ de organizar la vida: lo principal se
tomé de Buffon, sin intermediarios, cuya Historia natural (1749-
1788), escrita en varios voliimenes, menciona a los seres humanos
por primera vez al final de su segundo volumen.*" Es mds, Buffon
parece haber derivado mucho de su organigrama del filésofo ale-
mdn Christian Wolff, quien habia publicado, en 1725, un trabajo
cosmolégico bajo el titulo “Pensamientos razonables acerca de los

3 Ibidem, p. 32.

3 Ibidem, pp. 32-37. Sobre Herder y la antropologia de la Ilustracién fran-
cesa se puede consultar Pross, “Herder und die Anthropologie”, gp. cit.

37 [bidem, pp. 26-27.

38 Ibidem, pp. 35-50 y 50-59.

3 Ibidem, pp. 50-59.

“ Ibidem, pp. 97-182.

4! Georges-Louis LeClerc Buffon, Histoire naturelle, pp. 429-603. Hay traduc-
cién al espafiol: Georges-Louis LeClerc Buffon, Historia natural.
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funcionamientos de la naturaleza”. Este comienza con el espacio
exterior para luego desplazarse hacia dentro haciendo descrip-
ciones de la Tierra y de sus formas de vida.*> Pero regresando a
las Ideas, los libros v y v ubicaron al ser humano dentro de un
proceso césmico de desarrollo.** Los libros vr al xx ofrecen un re-
corrido de la civilizacidén occidental examinando desde los pueblos
tribales hasta la Tierra Santa; desde el imperio romano hasta el
surgimiento de los estados europeos y desde las cruzadas hasta la
era de las exploraciones.*

Laantropologia de Herder nace dentro de una nueva concepcién
del espacio. A diferencia de otros célebres trabajos antropolégicos,
como La historia natural y moral de las Indias (1590) de José de
Acosta, que hemos de abordar mds adelante, o Las costumbres de los
americanos salvajes (1724), de Joseph-Francois Lafitau, las Ideas
empiezan con el universo antes de descender a narrar la historia
de la humanidad. Esta agenda anclada en lo celeste estd presente
incluso en las secciones inconclusas del trabajo, como podemos
ver en el listado de contenidos del libro xxv: “La humanidad,
considerando al individuo respecto a la religién, y en relacién a
las constituciones politicas, el comercio, las artes y las ciencias. El
reino del espiritu humano. Su impacto en todo. Perspectivas”.®

Esta progresién conceptual refleja la estructura del Ensayo del
hombre de Pope que, como ya se ha notado, estd también organi-
zado desde fuera hacia dentro. La humanidad aparece aqui dentro
del espacio conceptual creado por el pensamiento espacial, lo que
significa que, hacia el siglo xvii1, el “Hombre” era inconcebible
sin el espacio celeste.

#La edicién original en alemdn es Christian Wolff, Verniinfftige Gedancken von
der Wiirckungen der Natur. Para profundizar en este asunto, vid. Philippe Sloan,
“Buffon, German Biology, and the Historical Interpretation of Biological
Species”, pp. 109-153.

“ Herder, Ideas, op. cit., pp. 183-318.

“ [bidem, pp. 2-4.

® [bidem, vol. 4, p. 387.
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Edmund Burke, considerado por algunos como un antropé-
logo, proporciona otro ejemplo de cémo la cultura espacial cre6
un mundo que involucré a todos. En 1777 Burke escribi6 asi al
historiador William Robertson: “El gran mapa de la humanidad
se desenvuelve con simultaneidad; y no hay estado o gradacién
de barbarie y ningtin modo de refinamiento que no tengamos
al mismo tiempo bajo nuestra vista”.“ La certeza que inunda las
palabras de Burke origind, precisamente, la habilidad de Europa
para poner las cosas “bajo sus ojos”. Por lo tanto, un aspecto esen-
cial de la manera europea de entender a la humanidad fue que
sus antrop6logos pudieron situar las cosas en un lugar preciso,
incluso sin haberlas visto con anterioridad.

UNA GENEALOGIA DE LOS CIELOS

La estructura del trabajo de Herder sugiere que los elementos
antropolégicos de su pensamiento fueron confecciones del siglo
xvir Otros estudiosos han situado los comienzos de la antropo-
logfa en tiempos mds remotos. En su estudio cldsico, Anthony
Pagden afirma que la antropologia surge con los espafioles del
siglo xv1 —Bartolomé de Las Casas y Acosta—, mientras que Wil-
helm Miithlmann la ubica en el pensamiento del francés Lafitau
a finales del siglo xvir.#’ Sin embargo, el problema radica en que
Herder nunca cité a los cronistas de Indias en las /deas, mientras
que si exalté a personajes casi contempordneos a los espafioles,
como es el caso de Copérnico, Kepler y Huygens. Este hecho
es un indicador de un cambio fundamental en el pensamiento
antropoldgico. Herder omitié a Acosta porque el pensamiento es-
pacial de los antropdlogos anteriores era de manera fundamen-
tal incompatible con el dmbito en el que él y otros pensadores

“ George H. Guttride (ed.), 7he Correspondence of Edmund Burke, pp.
350-351. Traduccién mia.
7 Vid. Pagden, The Fall of Natural Man, op. cit.
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del siglo xvir ubicaron a los hombres. Cuando Herder pensaba
antropolégicamente, empezaba con los cielos. En la préxima
seccién se pretende demostrar que cuando Acosta pensaba, co-
menzaba con otra cosa.

Es con este trasfondo bibliogrifico donde hemos de enfo-
carnos en el andlisis de dos personajes citados por Herder en las
Ideas: Christian Huygens e Immanuel Kant. Huygens tiene un lu-
gar preponderante en la historia de la ciencia. Ademds de inventar
el reloj de péndulo, hizo contribuciones a la fisica y a la éptica y
fue reconocido con afiliaciones a la Sociedad Real en Londres y la
Academia de Ciencias en Paris.”* Ademds, es paradigmdtico de
la manera europea de imaginar el universo.*” Entre sus trabajos
mds importantes estdn El sistema de Saturno, que aparecié en
1659, y que examina el segundo planeta més grande de nuestro
sistema solar. La obra explica las fases de dicho planeta, identifica
sus lunas y demuestra la presencia de anillos.”® Muy bien ilus-
trada, la obra fue citada con amplitud hasta finales del siglo xvrir.

Hasta hoy, nadie ha vinculado a Huygens con la antropolo-
gia. Sin embargo, sus contribuciones a su metodologia fueron
significativas (si acaso de modo inesperado). La tltima obra pu-
blicada de Huygens es Kosmotheoros, o Conjeturas sobre los mundos
celestiales y sus ornamentos, la cual aborda el sistema solar y sus
habitantes, ademds de la vida extraterrestre.”! La obra se publicé

4 Christopher Baker (ed.), Absolutism and the Scientific Revolution, pp. 187-
188. Sobre el mundo de Huygens, vid. Klaas van Berkel y Albert van Helden
(eds.), A History of Science in the Netherlands: Survey, Themes and Reference, pp.
37-67. Sobre Huygens en Paris, vid. Geoffrey Sutton, Science for a Polite Society,
pp- 119-123. Sobre la educacién superior holandesa, vid. Jonathan Israel, 7he
Dutch Republic: Its Rise, Greatness, and Fall, 1477-1806, pp. 569-575.

# Albert van Helden, “The beginnings, from Lipperhey to Huygens and Cas-
sini”, pp. 3-16.

*°La obra original es Christiaan Huygens, Systema Saturnium, sive de causis
mirandorum Saturni phaenomenén et comite ejus planeta novo. Sobre Huygens
y la astronomia, vid. Owen Gingerich, “Henry Draper’s Scientific Legacy”,
pp- 308-320 y van Helden, “The beginnings”, op. cit.

>! La obra original es Christiaan Huygens, Christiani Hugenii Kosmotheoros.
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en latin en 1698, después de muerto el autor, se tradujo al inglés
ese mismo afo y mds tarde apareci6 en otras lenguas europeas.”

Este texto ofrece mds evidencia aun de las implicaciones an-
tropolégicas del pensamiento astronémico de la modernidad
temprana. En ella, Huygens extendi6 sus investigaciones alrede-
dor del sistema solar y no se limité a contextualizar a la humanidad
dentro de un espacio “no visto”, sino también con seres inadver-
tidos que imagind vivian en otros planetas. También argumenté
con explicitud que existia una conexién entre esta manera de
pensar acerca de otros seres y el surgimiento de una cosmologia
heliocéntrica. Asi, nos dice: “Un hombre que es de la opinién de
Copérnico, de que esta Tierra es un planeta que gira en torno al
Sol y es iluminada por éste al igual que el resto de los planetas, no
puede evitar imaginar, a veces, que no es improbable que el resto
de los planetas tengan indumentaria y mobiliarios y, ;por qué no?,
también habitantes, como nuestra Tierra”.>?

Al anclar a la humanidad dentro de una concepcién espacial
mds amplia, Huygens sembré la posibilidad de la existencia de
personajes genuinamente “otros’. Es decir, que hacia fines del
siglo xv11, la diferencia verdadera no se encontraba en la compara-
cién de las culturas sino en la comparacién de distintos planetas.
Ademds, al reflexionar en torno a la unidad mds amplia del pensa-
miento espacial, Huygens integré viajes de todo tipo, tanto reales
como imaginarios, yuxtaponiendo viajes celestes imaginarios con
viajes terrestres reales: “Siendo viajeros que han visitado paises
remotos, seremos mds aptos para juzgar lo que se hace en casa;
sabremos estimar y fijar las cosas de manera veraz y precisa”.**

Aqui, contemplar lo inadvertido era equivalente a un gran
recorrido “turistico” que integraba lo terrestre con lo extraterres-

>2 Algunas de las traducciones son Christiaan Huygens, 7he Celestial Worlds Dis-
cover d; 1d., Cosmotheoros Oder Welt-betrachtende Muthmassungen; e Id., Nouvean
traité de la pluralité des mondes.

3 Huygens, Cosmotheoros, op. cit., pp. 3-4. Traduccién mia.

>4 Tbidem, p. 10.
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tre bajo un rubro nico espacial. Es importante subrayar que, al
indagar lo extraterrestre, Huygens no recurrié con exclusividad
al pensamiento astronémico. La geometria fue asimismo crucial
para sus investigaciones, ya que justificé el conocimiento produ-
cido por un viaje imaginado. En este sentido, Huygens postulé
que, como otros planetas en nuestro sistema también eran esferas,
era probable que también sustentaran vida como el nuestro:*®

Es, por consiguiente, un argumento de no poca importancia que
se extrapola de la relacién y la semejanza. Razonar desde lo que
vemos y estamos seguros de ver hacia lo que no podemos ver, no
consiste en una légica equivoca. Este debe ser nuestro método en
este tratado: a partir de la naturaleza y circunstancias del planeta
que tenemos ante nuestros ojos, podemos indagar aquellos que
se encuentran distantes y apartados de nuestra vista.”

De la misma manera, Huygens sostuvo que, como todos los pla-
netas eran esferas, entonces tenian agua, lo que significaba que
tenfan plantas, animales que comian plantas y seres superiores a
todos ellos; estos tltimos comian tanto plantas como animales.
Después, Huygens poblé cada esfera con seres inteligentes dota-
dos de razdn, sentidos y lenguaje.”’

El significado del espacio para la antropologia queda mds
claro en las investigaciones de Huygens en torno al conocimiento
extraterrestre.”® Después de poblar todos los planetas con seres
pensantes, Huygens indagd la forma de vida en aquellos mundos.
Comenzé con la astronomia, sosteniendo que los ojos de cual-
quier ser inteligente debian volver la mirada hacia los cielos. Por
esta razén toda la vida inteligente en nuestro sistema debe cultivar
la astronomia, asi como otros métodos de produccién de conoci-
miento, incluyendo la aritmética, la escritura, la musica, la éptica

% Ibidem, pp. 16-18.
56 [bidem, pp. 18-19.
57 Ibidem, pp. 18-19, 37-39 y 56-60.
38 Ibidem, pp. 61-66.
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y; sobre todo, la geometria. Huygens continué su argumentacién
de la siguiente manera:

La geometria no tiene ninguna necesidad de ser demostrada ni
necesita ayuda de otras artes que de ella dependen. Sin embargo,
podemos tener certeza precisa y convincente de la existencia de
la geometria en otros planetas, pues es una ciencia de singular
valor y dignidad. Esta se sirve del entendimiento claro y distinto
y le confiere al hombre una comprensién mds plena y certera del
universo que cualquier otro conocimiento.”

El pensamiento espacial era pues la base absoluta de todo el cono-
cimiento, incluyendo el de los extraterrestres.

Kosmotheoros era s6lo una parte pequena de un debate mds
amplio denominado “la pluralidad de mundos”. Como este de-
bate ha sido citado con amplitud, nada mas hemos de ofrecer un
breve esbozo.® A finales del siglo xv1, los pensadores europeos
imaginaron que las estrellas eran, de hecho, “soles” acompanados
por satélites provistos de vida. El filésofo italiano del siglo xvr,
Giordano Bruno, fue el primero en defender la idea de la plurali-
dad de estrellas.®' Sus visiones, a veces oraculares, fueron, a su vez,
retomadas en Inglaterra por un grupo llamado “los platénicos de
Cambridge”. Desde alli regresé esta corriente de pensamiento al
continente, en donde continud, en el siglo xv11, a manera de un ai-
roso debate en Paris para luego extenderse por todo el continente.®
Hacia finales del siglo xvr11, la nocién de la existencia de una mul-
tiplicidad de seres en un cosmos masivo se habia establecido y fue
adoptada por muchos pensadores, sobre todo por el propio Kant.

% [bidem, p. 84.

 Vid. Steven Dick, Plurality of Worlds: the Origins of the Extraterrestrial Life
Debate from Democritus to Kant; y Michael Crowe, The Extraterrestrial Life De-
bate.

' Vid. Hilary Gatti, Giordano Bruno and Renaissance Science.

©2El debate puede consultarse en Ernst Cassirer, Die platonische Renaissance
in England; y Ernst Bloch, Vorlesungen zur Philosophie der Renaissance.
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He aqui un punto significativo de interseccién que re-
fleja, desde otra perspectiva, la unidad e importancia del nuevo
“espacio” para el pensamiento antropoldgico. Al igual que la an-
tropologia celestial, la astronomia también indagé la cuestién de
la pluralidad de estrellas. Una de las contribuciones mds renom-
bradas al debate fueron las Conversaciones acerca de la pluralidad
de mundos de Bernard de Fontenelle, las cuales se publicaron en
el ano de 1686. Como secretario permanente de la Academia de
Ciencias de Parfs, Fontenelle era un hombre versado en temas as-
tronémicos. Combinando su conocimiento cientifico con el arte
literario, escribié una explicacién encantadora del universo, a lo
largo de la cual poblé cada planeta de nuestro sistema con vida
inteligente. El trabajo fue polémico, popular y muy bien acogido.

Las Conversaciones de Fontenelle poseen todas las caracteristi-
cas de lo que se convertirfa en una antropologia heliocéntrica. La
obra se divide en seis coloquios entre un narrador (Fontenelle) y
una mujer aristécrata; cada uno de sus titulos destaca la manera
en la cual el espacio cred un sitio para los seres inteligentes:

I. Que la Tierra es un planeta que gira sobre si mismo, y alrede-

dor del sol.
1. Que la Luna es una Tierra habitada.

1. Particularidades del mundo de la Luna. Y que también son
habitados los otros planetas.

1v. Particularidades de los mundos Venus, Mercurio, Marte, Ju-
piter y Saturno.

v. Que las estrellas fixas [sic] son otros tantos soles, centros de un
mundo, a quien tienen que alumbrar.

v1. Nuevos pensamientos que confirman los de las conversacio-
nes anteriores; y tltimos descubrimientos que se han hecho en
el Cielo.®

% Bernard le Bovier Fontenelle, Conversaciones sobre la pluralidad de los mun-

dos, pp. 3-200.
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El surgimiento de investigaciones en torno al espacio propicié
la conjuncién de la astronomia y la antropologia. De hecho, el
titulo del primer capitulo de Fontenelle se incorporé en las Ideas
de Herder por medio de una seccién que tenia, a su vez, como
subtitulo, “Nuestra Tierra es una Esfera que gira alrededor de si
misma y que es oblicua con respecto al Sol”.** Asi, esta genealogia
textual y sucinta revela cémo el debate acerca de la pluralidad de
los mundos se bordé directamente en el tejido de la antropologia
heliocéntrica.

Por tradicién, los académicos han separado la antropologia
de todo debate en torno a la vida extraterrestre. Sin embargo, es
importante reconocer que ambas corrientes se conjugaron como
consecuencia del pensamiento espacial. Su interseccidn estd clara
en la obra cosmolégica de Kant, Historia general y natural, en la
que esbozé los contornos de nuestro universo.®® En el libro 1, por
ejemplo, analiza las estrellas como parte de un sistema de estrellas.
Este, a su vez, conforma el centro de un sistema de planetas. En
el libro 11 considera los origenes de los sistemas solares por medio
de lo que hoy se conoce como “hipétesis nebular”. Esta hipétesis,
propuesta por primera vez en 1734 por Emmanuel Swedenborg,
postula que los sistemas solares comienzan como nubes de materia
que, de acuerdo con la ley de gravedad de Newton, se condensan
para formar sistemas planetarios.*®

Después de esbozar la totalidad del espacio, Kant explicé los
distintos componentes de los sistemas del universo, incluyendo
soles, lunas, cometas, etc.

Una evidencia adicional que demuestra los efectos antropo-
l6gicos del pensamiento espacial (en lo que al espacio exterior
se refiere) es el hecho puro de que la construccién del universo

“Herder, Ideas, op. cit., vol. 1, pp. 22-23.
©Kant, Allgemeine Naturgeschichte, ap. cit.
% bidem, pp. 1-20 y pp. 23-170; Signe Toksvig, Emmanuel Swedenborg, pp.
71-73. Buffon poseia una copia del trabajo de Swedenborg en donde se pro-
pone la hipétesis nebular. Vid. Edward Holden (ed.), Essays in Astronomy, p. xii.
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condujo a Kant al mismo estado contemplativo que permea su
conclusion a la Critica de la razén prictica. Kant comienza la sép-
tima seccién del libro 11 con las siguientes palabras:

Con su inconmensurable grandeza y su infinita variedad y be-
lleza, que deja traslucir por todas partes, el universo inspira un
mudo asombro. Si la imagen de toda esta perfeccién cautiva
la imaginacién, entonces de nuevo la razén adopta una forma
distinta de goce al asimilar cémo tanta magnificencia, tanta
grandeza transcurre de una sola regla general y con un orden
interno y justo.”’

Sus indagaciones en torno al espacio exterior llevaron a Kant ha-
cia nuevos nichos de investigacién antropoldgicos. Bajo el titulo
“Sobre los habitantes de las estrellas”, dedicé el libro 111 a la vida
extraterrestre. El prélogo contiene, a manera de epigrafe, las cé-
lebres lineas:

Aquel que puede penetrar la vasta inmensidad.

Ve mundos de mundos formando un universo.

Observa cémo los sistemas se convierten en sistemas.
Cémo otros planetas circundan otros soles,

Qué cantidad de seres hay en cada estrella,

Y por qué el hombre ha sido hecho por Dios tal como es.*®

Citadas del Ensayo del hombre de Pope al pie de la letra, estas
palabras vinculan el debate acerca de la pluralidad de los mundos
directamente con el pensamiento antropoldgico. Sin embargo,
existe una diferencia: mientras que Pope utilizé el espacio exterior
para enmarcar al “Hombre”, Kant se basé en Pope para indagar
la vida extraterrestre. El punto es que esta yuxtaposicién sélo fue

¢ Immanuel Kant, Historia natural y teoria general del cielo, p. 117.
8 Idem.

156 / Michael ). Saufer



posible dentro del dmbito construido con paciencia por astré-
nomos y otros cientificos durante mds de dos siglos. En la era de
Kant, el desplazamiento imaginario hacia fuera y hacia dentro
volvié al punto de partida: la humanidad no estaba sola.

ANTROPOLOGIA GEOCENTRICA

La contraparte de nuestras investigaciones en torno a la antro-
pologia heliocéntrica es la Historia natural y moral de las Indias
de Acosta, un trabajo antropolégico célebre que (de forma re-
veladora) no es citado por Herder en sus /deas. Si bien Anthony
Pagden hace de Acosta un antropdlogo de la modernidad tem-
prana, la Historia natural y moral estd lejos de las preocupaciones
antropolégicas de Herder y del resto del siglo xviir. Acosta vivié
en un cosmos distinto, imaginé una relacién diferente entre la
humanidad y su Dios y, como resultado, tuvo una visién antro-
poldgica por completo distinta.*’

Una valoracién global del texto de Acosta puede dar lugar
a una comparacién mds precisa. Aunque estd dividido en siete
libros, la obra se puede leer en tres partes. Los primeros dos li-
bros constituyen la primera parte y abarcan una geografia que
reconcilia el conocimiento geografico cldsico y biblico con el des-
cubrimiento del Nuevo Mundo.” Los libros 111 y 1v componen
la segunda parte y describen los ambientes del Nuevo Mundo;
el 11 cubre el clima local y la topografia; y el 1v, la riqueza del
Nuevo Mundo asi como sus minas de plata, oro y demds metales

®Vid. Fermin del Pino, “Edicién de Crénicas de Indias e Historia Inte-
llectual”; /d., “Contribucién del padre Acosta a la constitucién de la etnologia:
su evolucionismo”; /4., “Los Reinos de M¢jico y Cuzco en la obra del P
Acosta’; Id., “Culturas cldsicas y americanas en la obra del Padre Acosta”; 4.,
“La historia indiana del P. Acosta”; Walter Mignolo, 7he Darker Side of the Re-
naissance; Id., “José de Acosta’s Historia natural y moral de las Indias™; /d., 7he
Darker Side of Western Modernity.

7José Acosta, Historia natural y moral de las Indias, pp. 13-115.
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preciosos.”' La tercera parte estd dedicada a los pueblos del Nuevo
Mundo. El libro v versa sobre las practicas religiosas indigenas
que, para Acosta, revelaban la predisposicién indigena a la creen-
cia en un solo Dios. El libro v1 se dedica a rechazar la equivalencia
de los indios con las bestias, explicando su capacidad para pro-
ducir una cultura que inclufa la medida del tiempo, el lenguaje
y distintas formas de gobierno.”” Por dltimo, el libro vir cubre la
historia de México, comenzando con las poblaciones indigenas y
hasta la llegada de los espafioles.”

Acosta vivié dentro de una concepcién mds antigua del espa-
cio que otros pensadores de la modernidad temprana. Habiendo
nacido en 1539 y habiendo sido educado por jesuitas, fue un pro-
ducto de la escuela de Salamanca, un grupo de aristotélicos que, a
diferencia de sus contrapartes italianos, no tuvieron contacto con
las “obras espaciales” del Renacimiento.”® Esto no tiene nada de
asombroso, ya que gran parte de la cultura espafola de entonces
tenfa una orientacién medieval.”> Acosta no cita a los importantes
astrénomos Georg Peurbach (1423-1461) y Johannes Regiomon-
tanus (1436-1476), ni tampoco aborda la obra de Copérnico, a
pesar de ser conocida en Espafia.”® Tampoco considera a los prin-
cipales cosmoégrafos, gedgrafos y cartégrafos renacentistas, como
Martin Waldseemiiller (1470-1520), Johannes Schéner (1477-
1547), Sebastian Miinster (1488-1552), Peter Apian (1495-1552)
y Gemma Frisius (1508-1555). Acosta s6lo se interesa por cosmé-
grafos y gedgrafos cldsicos, como Plinio el Viejo.

7 Ibidem, pp. 117-192 y 193-299.

7> Ibidem, pp. 303-393 y 395-449.

73 [bidem, pp. 451-535.

74 Claudio Burgaleta, José de Acosta, pp. 12-31.

7> David Brading, 7he First America, pp. 20-24. Miguel Anxo Pefia Gonzdlez
enfatiza que la Escuela de Salamanca hizo logros extensos en la teologia. Vid.
Miguel Anxo Pena Gonzdlez, La Escuela de Salamanca.

7¢Victor Navarro Brotons, “The Reception of Copernicus in Sixteenth-Century

Spain”, pp. 52-78.
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Acosta estaba mds interesado en esclarecer las formas tradi-
cionales de aprehender el mundo, que en exponer uno nuevo.
Esto es evidente en los primeros dos libros de la Historia natural y
moral, que escribié primero en latin bajo el titulo De natura novi
orbis (“De la naturaleza del Nuevo Mundo”). En el primer libro
hace una apologia de AristSteles y critica una serie de modelos
geograficos de la Antigiiedad cldsica y del cristianismo primi-
tivo. Las primeras autoridades que cita son Juan Criséstomo vy,
en términos criticos, las sagradas escrituras. Acosta evalué enton-
ces los argumentos de Plutarco, Lactancio, Séneca, Dioscérides y
Platdn, entre otros, antes de concluir que la Tierra y el universo
eran redondos, siguiendo la argumentacién de Aristételes: “No
hay duda sino que lo que el Aristételes y los demds Peripatéticos,
juntamente con los Estoicos, sintieron, cuanto 4 ser el Cielo todo
de figura redonda, y moverse circularmente y en torno, es pun-
tualmente tanta verdad, que la vemos con nuestros ojos los que
vivimos en el Pert”.”” Esta aceptacién de la cosmologia aristotélica
era, sin embargo, el tnico acercamiento de Acosta hacia el espa-
cio exterior. Siendo geocéntrico, no sentia ninguna necesidad de
situar la Tierra dentro del espacio, dado que no lo concebia como
“planeta”. En el libro 11 Acosta critica a Aristdteles, pero nada
mds para indicar cémo los autores cldsicos compartieron la creen-
cia equivocada de que las regiones ecuatoriales de la Tierra eran
inhabitables.”® Los espafioles, por supuesto, habian encontrado
hombres y civilizaciones en aquellos parajes, un hecho vergonzoso
que llevé a Acosta a incrementar el registro poblacional.

La cosmologfa de Acosta estd conformada por una perspectiva
que va del centro hacia la periferia, en contraposicién a la an-
tropologia celeste. En el libro 111, por ejemplo, Acosta comienza
con el viento, titulando su segundo capitulo “De los vientos, sus
diferencias, propiedades y causas en general”, y procede, en los

77 Acosta, Historia natural y moral, op. cit., p. 16.
78 Ibidem, pp. 85-115.
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proximos siete capitulos, a un andlisis del viento en el Nuevo
Mundo.” En el capitulo diez aborda las aguas del Nuevo Mundo
bajo el titulo “Del océano que rodea las Indias y del mar del Norte
y del Sur”, antes de pasar, en los nueve capitulos subsecuentes,
a la tierra continental, las bahias, albuferas, lagos y rios.*” En el
capitulo veintiuno aborda las tierras del Nuevo Mundo bajo
el titulo “De la calidad de la tierra de las Indias en general”, antes
de emprender un andlisis del fuego en el capitulo veintiséis con el
titulo “De los volcanes y las bocas de fuego”.®!

Esta breve resena de la obra de Acosta es un esbozo de la ar-
quitectura que surgié de los compromisos aristotélicos de Acosta.
Por un lado, el 4mbito espacial que involucré al “antropélogo” es
por completo terrestre, compromiso que era consistente con la
separacion de AristSteles del espacio terrestre y el reino celeste.®

Por otro lado, Acosta construyé un mundo con categorias en
esencia no espaciales, a saber los cuatro elementos: aire, agua, tie-
rra y fuego. En el sistema aristotélico, la tendencia era ordenar
estos elementos con respecto a un lugar especifico. Ello provocé
una extensién del espacio, tanto terrestre como celeste. De igual
importancia, la cosmologifa aristotélica postulaba una diferencia
radical entre los espacios celestes y terrestres, siendo el primero
perfecto y el segundo una zona de transformacién y decadencia.
En este sentido, no habria importado que Acosta hubiera leido los
textos espaciales del Renacimiento, dado que su aparato concep-
tual no es en lo absoluto espacial.

Dado que la Tierra de Acosta existié en un contexto espacial
diferente al de los cosmdgrafos del Renacimiento, su compren-
sién de la razén de ser de los hombres en la Tierra también era
distinta. Primero, para Acosta, la Tierra situada por debajo de
los hombres se definfa a partir del centro y procediendo hacia el

7 Ibidem, p. 118.

8 [bidem, p. 146

81 [bidem, pp. 171-184.

82 Edward Grant, “Cosmology”, pp. 265-302; Id., “The Medieval Cosmos: Its
Structure and Operation”, pp. 147-167.
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exterior. El libro 1v, por ejemplo, comienza con la descripcién
de metales preciosos y el supuesto de su surgimiento dentro de
la Tierra. El interés de Acosta en entidades cambiantes lo con-
dujo hacia el exterior para incluir las plantas y animales situadas
sobre la superficie de la tierra: la misma tierra de la que, segin la
doctrina cristiana, el “Hombre” habia nacido. Segundo, Acosta
no relaciona a las poblaciones indigenas con las europeas bajo el
supuesto de una “nica humanidad”, sino bajo el de la salvacién
como condicién de posibilidad de todos los seres humanos den-
tro de un universo creado por Dios. Para Acosta, entonces, la
unidad de los hombres parte de su relacién con Dios, lo cual
supuso que las diferencias culturales, al fin, se disolvieron en una
racionalidad que implantaba una unidad en términos teoldgicos.
Es asi que Acosta anota en el prélogo al libro v:

Assi que en los libros siguientes se dira dellos, lo que parece digno
de relacién, y porque el intento desta historia no es solo dar noti-
cia de lo que en Indias passa, sino enderecar essa noticia al fruto
que se puede sacar del conocimiento de tales cosas, que es ayudar
aquellas gentes para su saluacion, y glorificar al Criador, y Redemp-
tor, que los saco delas tinieblas es curissimas de su infidelidad,
y les communicod la admirable lumbre de su Euangelio.®

Desde la perspectiva de una historia del pensamiento espacial, la
nocién de “unidad” utilizada por Acosta era cristiana y aristotélica
v, por lo tanto, tenia poca relacién con el cosmos y el espacio que
surgi6 en el transcurso del siglo xvr.5

Un retorno a Herder nos permite subrayar los cambios que el
pensamiento espacial confirié a la antropologia. Como Acosta,
Herder estaba especializado en el pensamiento religioso y trabajo,
en distintos momentos, como te6logo y clérigo.®”” Si comparamos
el universo de Herder con el de Acosta, no sélo encontramos una

8 Acosta, Historia natural y moral, op. cit., pp. 300-301.
8 Charles Schmitt, Aristotle and the Renaissance.
% Robert Clark, Herder: His Life and Thought.
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cosmologia diferente, sino también una comprension distinta de
la relacién de la humanidad con Dios. Al final del capitulo 1 del
primer libro de sus /deas, Herder resume su antropologia helio-
céntrica de la siguiente manera: “Dondequiera que y quienquiera
que yo sea, seré el que soy ahora, una fuerza en el sistema de todas
las fuerzas, un ser en la inabarcable armonia de uno de los mundos
de Dios”.*¢ Siguiendo las revoluciones heliocéntricas y espaciales
en la astronomia, y sobre todo ante el subsecuente surgimiento
de la pluralidad, era dificil prever una relacién directa y exclusiva
entre Dios y la humanidad. La visién de Herder de un cosmos
con una pluralidad de mundos requeria, pues, un énfasis en la
produccién divina del espacio mds alld de la promesa de la reden-
cién. Desde esta perspectiva, la construccién de un cosmos llevé
a los antropdlogos del cielo hacia nuevos parajes antropoldgicos
y teoldgicos, con el resultado de que el trabajo antropolégico de
Acosta, claramente “tradicional” en todos sus dmbitos, pasé a ser
cada vez menos relevante hacia al siglo xvrr.

CONCLUSION

El siglo xv111 incorporé tres siglos de observacién estelar al pen-
samiento antropoldgico. Aqui Voltaire, el célebre antropélogo,
ofrece un punto util para la reflexién.?” Siendo miembro del ca-
non antropolégico y conocedor del pensamiento cientifico, en
1738 publicé una obra diddctica titulada Elementos de la filosofia
de Newton, en la cual explica la teorfa de la luz de Isaac New-
ton.® Se trata de una obra significativa para los historiadores de
la ciencia, pero es también de interés para los historiadores de la
antropologia, dado que su frontispicio (véase Figura 4) encapsula

8 Herder, Ideas, op. cit., vol. 1, p. 19. Este enfoque sigue teniendo gran influen-
cia en la teologia alemana.

87 Michele Duchet, Anthropologie et histoire au siécle des lumiéres.

88 Voltaire, Elémens de la Philosophie de Neuton; Henry Guetlac, Newton on
the Continent; John Brown, “Voltaire and Astronomy”, pp. 29-31.
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Ficura 4

Voltaire, Elementos de la filosofia de Newton (1738)
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el espacio antropolégico celeste. En la esquina superior izquierda
se encuentra Dios como geémetra, reinando por encima del
mundo celeste (con un parecido notable a Isaac Newton). En el
fondo, una esfera terrestre se sitia en la habitacién de un cienti-
fico, quien se ha dado a la contemplacién de lo “incontemplable”.
En tanto representacién paradigmitica de toda una era, la imagen
revela cémo todo el conocimiento del mundo de la modernidad
temprana, a la larga, fue construido por una cultura con un pen-
samiento eminentemente espacial.

El espacio aplicado a la antropologia hace pensar en un
contexto mds favorable para entender los origenes de nuestra
sensibilidad antropoldgica. Si nos acercamos a Acosta y Herder
via el pensamiento espacial, podemos ver la antropologia de la
modernidad temprana como una serie de disputas a dos desafios
espaciales que resultan de lo que llamamos el “espacio humano”.®
El primer gran desafio es de 1492, cuando Cristébal Colén tro-
pezé con tierras desconocidas para la geografia cldsica. Muchos
historiadores han considerado las profundas implicaciones de este
acontecimiento para Europa, de manera notable J. H. Elliot.”
Otro desafio ocurrié hacia mediados del siglo xv1, cuando el
heliocentrismo de Copérnico abrié el espacio exterior a una con-
templacién mucho mds aguda. Estos dos desafios se mantuvieron
vigentes durante un tiempo hasta que el heliocentrismo fue acep-
tado de modo gradual en los siglos xvir y xvir.

Estos dos desafios espaciales derivaron su significado de un sis-
tema de pensamiento espacial con antecedentes muy anteriores a
ellos. Cristébal Colén, por ejemplo, leyd las nuevas ediciones de la
Geografia de Ptolomeo antes de navegar hacia el oeste. Copérnico,
por su parte, leyé Los elementos de Euclides mientras estudiaba
en Italia y en su posterior estancia en Polonia.”’ En este sentido

8 Con respecto a ese tema, vid. Henry Lefebvre, The Production of Space.
P John Elliot, 7he Old World and the New, 1492-1650.
' Paul Lawrence Rose, The Iralian Renaissance of Mathematics, p. 130.
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—con Acosta y el debate sobre la pluralidad de los mundos pre-
sentes— acaso sea preferible hablar de antropologias paralelas cuyo
tltimo significado fue determinado por el pensamiento espacial
de la modernidad temprana. Al trazar la historia de la antropo-
logia junto con la del pensamiento espacial, es evidente cémo las
transformaciones en los debates antropoldgicos pudieron haber
tenido menos que ver con progresos especificos en la antropologia
que con cambios estructurales en sistemas mds amplios de co-
nocimiento. En una palabra, podemos decir que la antropologia
contempordnea le debe tanto a Copérnico como al propio Acosta.

En conclusidn, la sensibilidad antropolégica contemporidnea
surge, en gran parte, del descubrimiento y la proyeccién del es-
pacio. Un testimonio adicional es la obra del tltimo antropélogo
que se interesé por el mundo celeste: Alejandro de Humboldt
(1769-1859). Como Herder, Humboldt publicé trabajos antro-
polégicos importantes incluyendo su fundamental Vigje a las
regiones equinocciales del nuevo continente, publicado en 1804, y
todavia leido con asiduidad gracias a sus observaciones antropo-
l6gicas.”” Sin embargo, hemos de concentrarnos en su dltima y
magna obra, Cosmos, que los estudiosos de antropologia cultural
han pasado por alto. Publicada a lo largo de mds de diecisiete
afios, comenzando en 1845, sus cinco voliimenes condensan todo
el conocimiento humano con el universo como trasfondo. Consi-
dérense estas palabras de la introduccidn:

Desde las profundidades del espacio ocupadas por las nebulosas
mds remotas, descenderemos por grados 4 la zona de estrellas de
que es una parte nuestro sistema solar, al esferoide terrestre con
su envuelta gaseosa y liquida, con su forma, su temperamento
y su tensién magnética, hasta los seres dotados de vida que la
accién fecundante de la luz desarrolla en su superficie. Sobre este

cuadro del mundo tendremos que pintar 4 grandes rasgos los

%2 Alexander von Humboldt y Aimé Bonpland, Viaje a las regiones equinocciales
del Nuevo Mundo.
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espacios infinitos de los cielos, y trazar el bosquejo de micros-
cpicas existencias del reino orgdnico que se desarrollan en las

aguas estancadas o sobre las dsperas crestas de las rocas.

En menos de un parrafo, Humboldt esbozé asi el espacio humano
construido por los tres siglos anteriores. Una apreciacién global
del texto demuestra cdmo este espacio especifico surgi6 justo den-
tro de la antropologia.

Al igual que Herder, Humboldt empezé el primer volumen
de su Cosmos con el universo y sélo abordé al ser humano hacia
el final de su obra y en escasas doce pdginas. La dltima seccién
estd dividida en los siguientes temas: La “universalidad de la vida
animal”, la “geografia de las plantas y de los animales”, las “floras
de distintos paises”, “el hombre, “las razas”, “el idioma”.”* Una vez
mds encontramos de modo textual una antropologia heliocén-
trica que comienza con el universo y culmina con el hombre. El
segundo volumen traza una historia de la civilizacién occidental y
resalta las revoluciones de Colén y Copérnico, asi como “La Edad
del Reconocimiento”, situada ésta entre los anos 1500 y 1800.”
Esta misma estructura se extiende a lo largo de los volimenes 111 y
1v, a manera de una descripcién de la estructura fisica del universo
y; en el tltimo volumen, trata cada uno de los planetas de nuestro
sistema como cuerpos individuales.”® El volumen v conduce al
lector hacia las profundidades de la Tierra con una descripcién de
la geologifa de ésta.”” Dicha perspectiva subterrdnea es el tltimo
eslabén de la cadena ideada por Humboldt en la que la humani-
dad se concibe desde los margenes del universo hasta el nicleo de
la Tierra.

% Alexander von Humboldt, Cosmos: Ensayo de una descripcion fisica del mun-
do, vol 1, pp. 56-57.

%4 [bidem, p. 291.

9 Ihidem, vol. 2.

% [bidem, vol. 3.

97 Ibidem, vol. -5.
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A manera de conclusién, hemos de sefalar que la sensibili-
dad antropoldgica contempordnea surgié como consecuencia
del descubrimiento de la representacién o proyeccién del espa-
cio desapercibido y no simplemente del reconocimiento de una
“diversidad cultural”. De hecho, con el tiempo, la concepcién es-
pacial abarcé y transformé la llamada “diversidad cultural”. Una
tltima pieza de evidencia que apoya esta tesis proviene de los Pai-
ses Bajos a manera de un libro titulado Nuevo atlas para los niros
(1776), un libro para los infantes sobre astronomia y geografia
que, en referencia a la astronomia, argumenta lo siguiente: “Esta
ciencia, tan necesaria y agradable como cualquier condicién de
un ser, es llevada hoy a un punto de perfeccién tal que a nuestros
ojos el mundo entero es apenas una gran ciudad y todas las perso-
nas que lo habitan de manera conjunta son una gran familia”.” La
Ginica perspectiva que permite “ver” al mismo tiempo al mundo
como ciudad y a la humanidad como una gran familia es la ex-
traterrestre. Este dmbito imaginario fue grabado en el frontispicio
de la obra (Figura 5), la cual representa a los hombres mirando
al cielo en medio del dios Atlas quien carga la esfera terrestre.
Una vez mds vemos cémo se organizé el dmbito de lo humano
a través de la proyeccion o representacion de esferas desde una
perspectiva extraterrestre, es decir, dentro de un espacio abstracto
y homogéneo.

La astronomia de la modernidad temprana se ha vuelto algo
asi como un prélogo olvidado de la disciplina contempordnea.
Todavia nosotros los modernos vivimos en el dmbito del “es-
pacio humano”, lo que explica por qué las antropologias de
Voltaire, Kant y Herder atin nos dicen algo, mientras que nuestra
relacidon con Acosta o cualquiera de sus predecesores estd basada
en la continuidad bioldgica de las especies mds que en vinculos
intelectuales. Dicho de otra manera: no todos los textos en los
que los seres humanos hablan sobre ellos mismos deben calificarse

% Bartolomeus Vlam, Nouvel Atlas des Enfans, p. v. Traduccién mia.
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Frcura 5

Nuevo Atlas de Nivios (1776)
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de antropoldgicos. Todo esto sugiere que los antropélogos quizd
deberian, al reflexionar sobre la disciplina contempordnea, mirar
hacia el cielo nocturno e intentar devenir extrafios al mundo. En
un sentido muy profundo, fue asi como la humanidad aprendié
a situarse en esta perspectiva externa: la del espacio moderno.&
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