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Es Jueves de Corpus, y el puerto de Campeche, al igual que el resto del mundo
catélico, se apresta a festejar solemnemente al dios que decidi6 tomar cuerpo y
permanecer entre sus devotos.

Desde dias antes, sin escatimar dineros ni esfuerzos, los “esclavos del Santi-
simo Sacramento”, miembros de la Hermandad de la Hopa, donde se da cita
la aristocracia portena, han ido preparando los festejos para ese afio, 1780."
Lunes y martes, procesiones menores; los cinco dias restantes, misa cantada,
con “vestuarios” y sermoén. A lo largo de ellos se mantiene “descubierto y pa-
tente |...] el trono” donde se coloca el sacramento desde comenzar la misa de
ocho hasta las cuatro de la tarde, cuando se cantan las visperas. {Cémo pensar
que no se inflame el fervor de los fieles ante las 120 velas de a libra, 300 de a
tres cuartos, 75 de a cuarta y una docena de hachones de a 12 libras, que ilumi-
nan profusamente el trono del Altisimo durante los festejos? iNi siquiera Méri-
da puede vanagloriarse de tal derroche de luz y cera!®

Pero el climax lo constituye la procesion. Saliendo desde la iglesia parroquial,
bajo el estruendo de la pélvora, irrumpe por las Calles Reales: sus partes for-
man “un todo majestuoso, reverente y devoto”, ademas de escenograficamente

! A menos que otra cosa se indique, todas las referencias a esta asociacién proceden del Libro de
la cofradia del Santisimo Sacramento (véase bibliografia). Agradezco a las autoridades eclesidsticas y
en particular a Ney Canto, responsable del Archivo Parroquial de Campeche, su invaluable apoyo
para la consulta y, sobre todo, haberme permitido trabajar dicho libro pese a su delicado estado de
conservacion. Gracias también a Maria del Carmen Le6n y Dolores Aramoni por sus amables y atina-
dos comentarios.

2 Acerca de festejos similares en Yucatan, Fernandez et al. (1993) apuntan que para 1795 se
emplearon en Mérida 80 velas de una libra, seis hachas y seis aranas con 72 luces. Lépez Cogollu-
do menciona la existencia desde épocas tempranas, de un monumento de estilo dérico y gran ta-
maiio, con “multitud de luces” (1971, I: 371).
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Jerdrquico.? A la cabeza viene el clero con vestiduras sacerdotales y sobrepelliz,
le sigue el pleno del Cabildo, y luego los orgullosos organizadores, los de la
Hopa, vestidos con las tiinicas carmesfes a las que deben su nombre, y sobre las
cuales exhiben algunos los medallones con la efigie de una custodia. Al frente
marchan el comisario, el hermano mayor, el de hachas o cajén y el secretario; le
siguen los demds miembros, todos ellos provistos de hachones de cera como
marcan las constituciones y, los mds, provistos del “don” antecediendo a su
nombre, como marcan el buen gusto y la consabida decencia.

Acompanando al Divinisimo, abriéndole paso, vienen las imagenes de los san-
tos patronos, procedentes de las iglesias del puerto y los pueblos comarcanos.
Su nimero es tal —pues incluso se han colado algunas particularmente reveren-
ciadas, pese a no representar a los patronos— que se extienden a lo largo de
calles y més calles. Muestra de la pujanza econémica de la hermandad, los seis
faroles de plata fabricados en 1752 flanquean la custodia, despertando la admi-
racion del pueblo, que s6lo puede verlos cuatro o cinco veces al aio, en otras
tantas procesiones.

“Rendidas las reales banderas y armas”, los dos batallones del puerto, el de
Castilla y el de Voluntarios, forman una barrera, como separando la piedad de los
principales de la del pueblo, expectante bajo las altas enramadas que se levanta-
ron a lo largo del recorrido para “que cubran el sol y hagan sombra a los fieles
que la acompaian”. Bajo ellas, configurando “una humilde y noble calle”, se con-
funden los habitantes de intramuros con los que viven fuera de las murallas y los
vecinos de los pueblos comarcanos.

Majestuosa la procesién de los notables, humilde el acompainamiento del
pueblo, pero devotos y reverentes todos, como bien lo muestran con cantos
y oraciones en las ocho esquinas donde se alzan otras tantas enramadas, “de
mayor elevacién y fortaleza”, formando altares para el descanso de la majestad
sacramentada; buen sitio para que los poderosos exhiban su piedad y riqueza
adornéndolos. Comenzardn por detenerse en la plaza mayor, justo frente a la
casa de don Bartolomé Borreiro; hardn otras paradas sobre la misma Calle Real
ante las moradas de don Juan José del Valle y doiia Marina Estrada y Lanz, para
luego doblar a la izquierda y descansar la custodia ante la vivienda donde aiios
mas tarde se ubicard la botica de don Manuel Lépez y Oliver. Vuelta de nuevo a
la izquierda para alcanzar la esquina de la iglesia de San Francisco y desde alli,
tras el quinto descanso, avanzar al altar situado frente a la casa de doiia Clara
Chacén de Balius y luego al ubicado ante la iglesia del Dulce Nombre de Jests,

¥ Sobre la participacién de gremios, autoridades civiles y religiosas, y los distintos personajes
grotescos que se estilaban desde el xv en Espaia en las procesiones del Corpus, constiltese Romero
Abao (1989). Acerca de los conflictos que podian surgir por la expresion de la jerarquia, véase lo
reportado para la Mérida decimonénica exactamente en las procesiones de Corpus, donde tuvo que
intervenir Fernando VII para congraciar a militares, autoridades civiles, principales, eclesiasticos, etc.
(Fernandez et al., op. cit., 12).
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alli donde se administran los santos sacramentos a “los morenos”.*Y otro giro a
la izquierda para completar el recorrido, descansando de nuevo en la plaza ma-
yor antes de entrar a la parroquia acompaiados otra vez por el estruendo de la
pélvora.

El festejo se pretende estrictamente religioso; tinica concesion a lo profano,
segln se afirmaba ante el Obispado, es la salida de los gigantones, y eso por
ser “costumbre inmemorial”.> Armazén de varillas y cartones, vestidura talar, ca-
bezas y brazos enormes, las altas figuras caminan o giran gracias a “cierto apa-
rato” que manejan dos hombres ocultos en su parte inferior. A veces, diversién
adicional, uno de ellos exhibe doble cabeza, representacién metaférica del “he-
resiarca Ecolampadio”, que estando entre catélicos se preciaba de ser uno de
ellos, y hacia otro tanto cuando se veia entre protestantes.

Pero una cosa era lo que se declaraba para tranquilidad de los responsables
de la Didcesis, y otra la que se permitia para solaz del pueblo. Alli estdn, para
probarlo, los “diabletes”, esos hombres o muchachos semidesnudos pintarrajea-
dos con negro de humo y almagre que, a manera de cuernos, llevan pedazos
de suela amarrados a los lados de la cabeza, y no falta quien haya agregado al
atuendo un rabo. En una mano arrastran pedazos de cadena de hierro (para
acompanarse del ruido propio de todo diablo que se respete) y en la otra por-
tan largos zurriagos para azotar al distraido que no descubra su cabeza o se
hinque a tiempo cuando pasa el Santisimo. Sin descuidar su papel de policias
vigilantes, corren, brincan, gritan de rato en rato y hacen espantosos visajes que
provocan la risa de los concurrentes. Tampoco faltan los indios, todos ellos de-
lante de la procesion.® Algunos, los llamados sacatanes, van con las caras tizna-
das, haciendo gestos y movimientos “estrambdéticos” mientras ejecutan, “al son
de un tamboril destemplado”, un baile “muy extravagante” en circulos, que hace
estallar la hilaridad. Otros, mds recatados, danzan “al son del mitote o tuncul”,
ese antiguo instrumento de percusion hecho con madera, que desde antes de
llegar los espaiioles servia a los mayas para solemnizar actos sacros.

Con tanto aparato, ya ni se sabe a qué va la gente, si a reverenciar al Divini-
simo, a admirar las galas de los notables o a disfrutar de las “morisquetas” de la
comparsa, descuidando “lo esencial” con tantas risas, retozos y burlas. De allf la
insistencia del alto clero (pues el bajo sin duda disfrutaba a la par del pueblo
menudo, de donde procedia) en suprimir la parafernalia que consideran pro-

4 Véase también Lopez Cogolludo (op. cit., I: 389). Resulta curioso que para el siglo xix y princi-
pios del xx esta iglesia haya pasado a ser el lugar favorito para depositar los restos de varias fami-
lias notables de la villa, segtin se advierte por las lapidas.

5 Acerca de la presencia de gigantes, cabezudos y enanos en los festejos de Corpus de la Espa-
fia medieval, véanse las breves pero interesantes notas de Aguja (1975).

6 A decir de Fernandez et al. (op. cit., 9-10), en la Mérida de mediados del xvi los indios tnica-
mente participaban en “la hechura de los adornos callejeros, la limpieza de las plazas y la contem-
placién del importante rito”. No sabemos si en fechas posteriores intervenian ya en la procesion
como ocurria en Campeche.
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fana. {C6mo esperar que lo recordara el populacho, si ellos mismos parecian ha-
ber olvidado al paso de los siglos, que los gigantones figuraban a Goliat dego-
llado por David y, alegéricamente, a los pecados mortales destruidos por Jesu-
cristo? {Cudntos sabrian ya que las danzas tenian como funcién memorar a
David bailando ante el arca del Antiguo Testamento, mientras que Cristo simbo-
lizaba al Nuevo? ¢Alguna vez habrian oido las dignidades de las catedrales ame-
ricanas que esa espantosa “tarasca” que tanto se afanaban en desterrar —por
parecerles indecente la figura de un “serpentén engullidor” cabalgado por una
mujer extrailamente vestida—, simbolizaba a la meretriz de Babilonia sobre Le-
viatdn?’ Mundo, Infierno y Muerte derrotados por Jesucristo, que exhibia los
despojos como muestra de su triunfo, al igual que los vencedores del mundo
antiguo ataban a sus carrozas a los sefiores sometidos.

Mostrando lo corta que puede ser la memoria de los hombres incluso cuan-
do de asuntos “inmemoriales” se trata, las autoridades se afanan durante dos
siglos por proscribir esas manifestaciones. En vano. El pueblo las conservara,
aun cuando menguadas, hasta que los laicos se hagan del poder y prohiban las
muestras publicas de religiosidad. Mientras eso ocurre, cada fiesta de Corpus la
Hermandad de la Hopa seguira erogando, ademés de las crecidas sumas emplea-
das en las exorbitantes cantidades de cera, cerca de 116 pesos en misas y ser-
mones y otros 100 en habilitar gigantes, diabletes, danzantes, gastos de pélvo-
ra para la entrada y salida de la procesion, los festejos de la Octava y la misica
continua del coro durante la exposicién y velacién diaria. Afio tras ano, Dios y
el pueblo campechano se los agradecen.

I. Los antecedentes

El 15 de febrero de 1877 Nicanor Salazar, cura de la “parroquia principal de
Campeche”, se dirigia al obispo de Yucatan solicitando autorizacién a fin de “re-
vivir la Cofradia antigua del Santisimo Sacramento ? que hace tiempo esta olvi-
dada”. Obtuvo la licencia dos dias después.

Dejo lo referente a esta etapa? para mas adelante. Sefalo apenas que el 27
de diciembre del mismo aiio se decidié rescatar lo que se pudiese sobre sus

7 Ignoro si alguna vez hubo representaciones de la “tarasca” en Campeche, pues aunque Oliver
la cita no hace explicita su participacién. De que se estilaba en otras partes de América junto con
“diablos” y “diablitos” no hay duda. Véase por ejemplo la Relacién de fray Epifanio de Moyrans sobre
la “sacrilega” participacién de tales personajes en las fiestas de Corpus Christi, que se conserva en
el Archivo de la Congregacion de Propaganda Fide, fondo SC, vol. 1, ff. 52 a 54 (apud Mario H. Ruz,
2002).

¥ Respeté el uso que hacen los documentos de los términos “cofradia” y “hermandad" como
sinénimos. De hecho, segiin Van Oss (1986: 89), cominmente lo eran en areas como Guatemala,
diferenciandose cuando mucho en el nimero de misas pagadas por una u otra.

% Si tomamos en cuenta los antecedentes a la instauracién en 1745, bien puede hablarse de
ésta como una “tercera época”, expresion que de hecho aparece en el libro de actas.
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antecedentes, labor que recayé en el procurador, licenciado José Maria Oliver y
Casares, quien se dio a la tarea con un entusiasmo y entrega dignos de enco-
mio, pues no se limité a copiar los papeles que le entregaron, sino que conti-
nud hasta octubre de 1880 haciendo acopio de datos documentales, hemero-
graficos e incluso orales a través de pldticas con los ancianos, que registraba
cuidadosamente en las hojas finales del libro de asientos de la cofradia.'® Gra-
cias a su labor poseemos hoy una panoramica sobre la religiosidad del pueblo
campechano de la segunda mitad del siglo xvii y casi todo el xix, de la cual bus-
ca dar cuenta este breve ensayo que, por lo que a datos concierne, en varias
partes es mas suyo que mio.

Para realizar su labor de rescate —"memoria histérica” le llama él— Oliver
recibi6 los asientos de la Confraternidad de la Hopa, “un libro grande... [188
fojas] de pasta aforrada con terciopelo encarnado y con abrazaderas de plata”,
que trasladé a la letra cuanto pudo, o extract6é con cuidado alli donde el pési-
mo estado de conservacion hacia imposible la lectura completa, pues el libro
estaba plagado de polilla, tenia paginas rotas o “comidas” y otras escritas con
tinta ya para entonces “desteiida”.

No contento con las 44 hojas de informacion que pudo obtener en ese volu-
men, don José Maria se dio a la tarea de registrar en el archivo parroquial. En-
contré una “Instruccién” turnada el 13 de noviembre de 1780 a las iglesias del
obispado de Yucatdn a fin de que remitiesen datos sobre las cofradias existen-
tes.'"' Localiz6 después “unas hojas viejas escritas con tinta algo desteiida” don-
de se contenia la respuesta (febrero de 1781) concerniente a la antecesora de la
suya.'? Puesto que en sus primeros parrafos contienen los supuestos anteceden-
tes de la asociacion, vale detenerse ahora en ellos."

19 Puesto que la forma de tal registro obedeci6 a las modalidades temporales de su rescate, la
informacién no siempre se encuentra en orden cronolégico. Con el objeto de darle su secuencia
original, aqui se presenta reorganizada. Cabe mencionar que dado el avanzado deterioro que mues-
tra el volumen, decidi rescatar todo lo posible sobre el apartado “histérico” (entregué al Archivo
una copia completa, incluyendo lista de cofrades, que puede consultar el interesado). Apunto tam-
bién que el 24 de octubre de 1880 el presidente de la cofradia restaurada propuso que se imprimie-
ra en un volumen lo recopilado por Oliver, “para que llegue a conocimiento de todos”, pero ignoro
si se concretd tal acuerdo.

' Es de suponer que esta orden diocesana respondia a su vez a la solicitud real de 1775, ten-
diente a registrar todas las cofradias del reino y “reformar” aquellas que lo necesitaran, enterando-
se de paso de sus economias. A decir de Aleman los intentos reformistas eran “depurar los excesos
festivos, la supersticion y la amenaza de subversion, real o figurada, por parte de dichos organis-
mos" (1989: 363).

12 En la p. 463 apunta que el informe fue “con otros de diferentes cofradias que tenian fecha de
enero del mismo ano". Lamentablemente no los copid.

'3 A fin de facilitar su comprensién los presento —muy resumidos— como si se tratase de uno
solo, dejando para mas adelante lo relativo al estado de la cofradia en 1781. Incorporo, de ser per-
tinente, las notas de Oliver, que buscaban corregir errores o subsanar carencias, pero que a menu-
do fueron mucho mas alld, enriqueciendo la relacion.
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En su primera pregunta el interrogatorio inquiria sobre la creacién de la her-
mandad. Tras senalar que no existian ya documentos probatorios, pues los li-
bros mds antiguos que se conservaban databan de inicios de ese siglo,' la res-
puesta apuntaba saberse “por tradicién” que la del Santisimo Sacramento se
fundé justo al mismo tiempo que “se hizo la primera iglesia y se erigié en pa-
rroquia, por los anos de 1500", curioso error puesto que la villa no fue fundada
sino en 1540.'5

Dejando de lado el yerro cronolégico, no es extraio que se hubiesen erigido
iglesia y cofradia casi al mismo tiempo; otro tanto se registra para Mérida y Va-
lladolid (Lépez Cogolludo, op. cit., I: 270, 390). Las hermandades dedicadas es-
pecificamente al culto del Sacramento surgieron también desde temprano, tan-
to en la parroquial de Mérida,'® como en el convento de San Francisco, en el
cual se vinculaba a la Tercera Orden con el titulo de “esclavitud”, y en la iglesia
de San Cristébal, donde quedaba a cargo de los indigenas, también denomina-
dos “esclavos”. Los espaiioles de Valladolid mantenian otra hacia 1651. Existiese
0 no cofradia dedicada a solemnizarlo, a mediados del siglo xvii el culto al Sa-
cramento era muy comun en los pueblos mayas (Lépez Cogolludo, op. cit., I:
368, 374, 376, 390, 397).

Si hemos de creer a la relacién de 1781, resulta que en Campeche en un prin-
cipio quedaron vinculadas cofradia y fébrica de la iglesia, bajo el cargo de un
mismo cura. No se necesitaba mas. El vecindario era pequefio y las rentas de
ambas fundaciones, muy escasas.'” Los dos “ramos” permanecieron unidos has-
ta el 22 de enero de 1710, fecha en que el obispo Pedro de los Reyes los sepa-
ré: dejé la fabrica a cargo del cura y nombré mayordomo para la cofradia. El
divorcio fue efimero. Los escasos fondos con que contaba la fabrica y el hecho

' En ellos, segtin dijeron, se hacia referencia a otros anteriores.

'* Oliver repar6 de inmediato en el equivoco, aclarando lo relativo a la fundacién. Agrego sa-
berse “por tradicién” que la primera iglesia fundada fue la de San Francisco extramuros, erigiéndo-
se luego como parroquia otra “que se llamé de Campechuelo” (p. 458). Mas adelante agregaria
varias reflexiones histéricas, tomadas tanto de Lépez Cogolludo como de papeles que encontro en
el archivo parroquial. Apunta, por ejemplo, la existencia de una inscripcién sobre la puerta mayor
de San Francisco (en altorrelieve, en piedra), con la fecha 1558, que supone ser el aio en que se
terminG la fabrica. Conjetura que a los pueblos de indios que, a decir de Lopez Cogolludo, admi-
nistraban los franciscanos de la villa (Jeop, Kechté, San Pedro, Chind, Santa Ana y San Roman) ha de
agregarse Zamula o pensar que Santa Ana estaba dividido en dos secciones: Holcab y Bolonchén, a
fin de completar los siete que menciona el historiador. Asegura haber consultado en el archivo un
libro de defunciones de Santa Ana (1664-1670) donde aparecen tres secciones: Santa Ana, Naborio
y Hecelchacanillo [sic|, y que la construccién de la primera se concluyé antes de 1733, con el pa-
trocinio del gobernador Antonio Figueroa y Silva.

' Es de suponer que ésta se mantenia en el siglo xvin, pues en la solicitud enviada a la Didcesis
los fundadores de La Hopa se apresuraron a aseverar que nada de lo que planeaban efectuar seria
en perjuicio de fa archicofradia que bajo la advocacion del Santisimo Sacramento funcionaba en la
sede episcopal, y en algtin lugar se advierte que el empleo de las tinicas seria “como sus corres-
pondientes de Mérida".

'7 Por eso, buscando acaso legitimar los antecedentes, se dio como advocacion oficial la de
“Fébrica de la santa iglesia y cofradia del Santisimo Sacramento”.
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de que a fin de cuentas se dependiese del dinero de la cofradia para proveer al
templo de los objetos necesarios para el culto y solemnizar los festejos, hicie-
ron que el prelado diese marcha atras.'8 En auto del aiio siguiente ordené se
reuniesen de nuevo, dejando la administracion de los fondos al mayordomo;
costumbre que se mantenia hasta ese 1781.

La segunda pregunta solicitaba datos sobre el “instrumento” de fundacion o,
en su caso, el testamento o acta de donacién que dio origen a la cofradia. Los
redactores afirmaron que parecia no haber existido instrumentos que califica-
sen la fundacién, y si los hubo sin duda “fueron consumidos con todos los ar-
chivos y demés papeles en el aio de 684, que entr6 el inglés en esta ciudad”."”
Se sabia, empero, que la cofradia original seguia las reglas y estatutos de su si-
milar en México, como lo comprobaba un cuadernito en octavo impreso en la
capital del Virreinato, titulado Carta de esclavitud de los cofrades y hermanos del
Santisimo Sacramento en la villa de Campeche, conforme a la cofradia establecida en
la santa iglesia catedral de la ciudad de México. Fue por ello que en 1735 el sacris-
tan mayor, y por entonces mayordomo, Sebastidn Méndez de Cisneros, hizo
traer copias de tal carta y distribuirlas en la ciudad.?®

La importancia atribuida a la celebracién del Corpus —una de las principales
funciones de las cofradias que tenfan por advocacién al Santisimo Sacramento—,
aparece clara al recordar que se mantuvo cuando en 1722, atendiendo a una
bula de Urbano VII, el obispado de Yucatan redujo a seis las celebraciones obli-
gatorias por precepto para los indios, y a 31 las de espaioles. Aparece en am-
bos listados (Fernandez et al., op. cit.: 10). A decir de Aleman, el poder civil in-
tent6 incluso reconducir en el siglo xvin las manifestaciones de piedad en todos
los territorios espanoles, prohibiendo gastos excesivos pero manteniendo, por
su utilidad religiosa, las cofradias llamadas sacramentales, que se radicaban en
las parroquias (1989: 368), como era el caso de la que aqui nos ocupa.

No era la del Sacramento la tinica cofradia en el puerto de Campeche. Aun-
que conocemos muy poco de ellas debido a la destruccién de los archivos loca-
les, ciertas noticias y documentos han sobrevivido, e incluso se mantienen en el
acervo parroquial algunos de sus libros. Gracias a éstos y a otros escritos sabe-
mos que a mediados del siglo xvi se registraban al menos cinco de ellas, funda-
das poco después de la muerte del obispo Gonzalo de Salazar (1636): Vera Cruz,

18 Hacia 1775 en los pueblos indios de Guatemala incluso la mayor parte de ingresos de los cu-
ras provenia de las cofradias, segtin declaré el obispo (apud Van Oss, op. cit.: 91).

19 Nueva aclaracién de Oliver: no todo lo consumié el fuego; él habia encontrado en el archivo
“libros y documentos anteriores a ese aio”, como uno de 1655 (ibid. y p. 471). Jacqueline Leal fe-
cha el ataque, comandado por Lorencillo y Grammont, el 6 de julio de 1685 y apunta que en la
toma de la villa se “destruyeron gran parte de los archivos parroquiales, que se encontraban en
la iglesia de Jesds" (1991: 53-55).

20 Otro dato que habla de que, en efecto, existia una cofradia vinculada al culto del Santisimo
es la anotacién de que al menos desde 1705 los “libros” daban fe de que habia sido “visitada” por
los obispos (p. 454).
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Soledad de Maria,?' Purisima Concepcién, Animas del Purgatorio y la del Santisi-
mo Sacramento®? (Lépez Cogolludo, op. cit., I: 387). En la sexta década del siglo
Xviil se menciona también la de San José, que es de suponer apoyaba a sus
miembros en lo relativo a aspectos funerarios ya que, junto con santa Rita, el
patriarca es tenido en el mundo catélico como abogado de una buena muerte.
Para 1881 constan, entre otras, las de Las Animas, Nuestra Seinora del Carmen
y Nuestra Sefiora de la Merced, todas bajo un solo mayordomo: el vicario de
la parroquia Mamerto Ojeda, quien ademas habia restablecido “la antigua devo-
cién al Cristo de la Salud” que se hallaba en la iglesia del Dulce Nombre de
Jests.

Il. La Confraternidad de la Hopa (1745-1829)
Reglamentos e inicios

Con antecedentes directos o sin ellos, la Confraternidad de la Hopa, del Cristo
Sacramentado o de La esclavitud del Santisimo Sacramento,* fue fundada en
1745, “a costa de sus propios caudales”, por Francisco Solano Gutiérrez, alcalde
ordinario y de la santa hermandad; Pedro Felipe de Sarricolea, procurador gene-
ral de la villa; Antonio de Miranda, Agustin Victorio de Echauri,?® Gabriel Bernar-
do de Bizama [sic|, Joseph Loauzet y el capitén Gabriel Franco, por instancias
del cura beneficiado Juan Manuel de Ndjera, que ostentaba los cargos de vicario
in capite, juez eclesiastico y comisario de los santos tribunales de Inquisicién y
Cruzada de la villa y puerto.

Los fundadores se dieron a redactar las Ordenanzas (23 capitulos) que regi-
rian la vida de la cofradia, concluyéndolas el 16 de Junio. No iniciaron con los
objetivos de la asociacién, sino detallando quiénes podrian ser admitidos en
ella: “personas bien reputadas en la reptiblica, asi de cristiandad notoria como
de procedimientos arreglados, que no tengan ejercicios ni oficios indecentes
que los hagan indignos de la estimacién que gozan los vecinos honrados”. Se
referian sin duda a vecinos como ellos, dignos de ostentar ante su nombre el

?! Mientras que, segiin Oliver, ésta fue fundada por los militares de la villa en honor de “la amar-
ga soledad de Maria Santisima", en Mérida era la cofradia asociada a la “nobleza”, a decir de L6pez
Cogolludo (op. cit., I: 375).

*2 Oliver apunta que el cronista la registra desde 1567, pero no encontré tal aserto.

 Por su parte, desde que se fundo el asentamiento de El Carmen, parece haberse creado una
cofradia en honor de la patrona, también reputada como auxiliadora para una buena muerte y, en
especial, para redimir a los que sufren en el Purgatorio, como bien se observa en la iconografia y
hasta en la lirica popular: “A la virgen del Carmen quiero y adoro, porque saca las almas del Purga-
torio” (Copla citada en Aleman, op. cit.: 382).

* De alli las frecuentes referencias a los integrantes como “esclavos”. A partir de 1757 se men-
ciona incluso como “archicofradia”, al igual que su equivalente meridana, pero no siempre.

» En algunas (mas bien raras) ocasiones se registra como Echaniz.
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“don” y sin necesidad de ejercer oficios manuales. Generosos, acordaron que
podria admitirse como hermanas a “algunas mujeres”, ademas de las esposas de
los socios, quienes lo serian por derecho y sin tener que pagar. En caso de que-
dar viudas habrian de cubrir puntualmente con sus cuotas si deseaban seguir
perteneciendo a ella.

Junto con el compromiso escrito de respetar las disposiciones estatutarias,
los interesados deberian presentar su solicitud ante la hermandad, la cual resol-
veria sobre su admisién a través del voto secreto (con “bolillas blancas y ne-
gras”), una vez que se aseguraran de sus “calidades”, pero teniendo también en
cuenta “el deshonor que se le puede seguir en no ser recibido”. En caso de
empate, el comisario tendria voto de calidad. Si el solicitante fuese sujeto
de dudosa calidad o reconocida mala fama, el mismo comisario intentaria disua-
dirlo “a solas” de no presentar su peticién ante la Junta, “con la prudencia que
corresponde; sin que entienda la razon porque no se le recibe, para obviar el
odio y enemistad que pudiera tener [...]."

Al recién admitido tocarfa cooperar con “cuatro pesos y un cirio o hacha de
cuatro libras de cera”, mientras que para la renovacién anual entregaria 12 rea-
les, bien por entregas mensuales, bien “en junio o en Semana Santa”. En caso
de que algtin generoso desease contribuir con cantidades mayores se haria pi-
blica su largueza.

La cofradia serfa dirigida por un comisario y su teniente, un hermano mayor,
un mayordomo de cajon o hermano de hachas y un secretario, elegidos por voto
“secreto” [“en voz muy baja para que no lo puedan percibir los demads”|. El co-
misariato estaria siempre a cargo del vicario in capite. La hermandad designaria
asimismo —pero no por voto secreto— un coadjutor para el hermano de ha-
chas, en caso que lo requiriese, y a cargo del comisario y el hermano mayor
quedaria nombrar a dos personas que tomasen cuentas al mayordomo de cajon
cuando finalizase el ano de su ejercicio. Dichas cuentas tendrian que ser apro-
badas en junta general, y sin necesidad de juez eclesidstico ni visitadores, “por
ser caudal suyo el de esta administracién”.

Serian obligaciones del comisario concurrir a todos los actos de la cofradia:
procesiones, recibimientos de hermanos y juntas. Considerado “quien debe pro-
tegerla en todo lo que ocurra”, le corresponderia mediar en caso de “disturbio,
réplica o alteracién entre los hermanos”, pudiendo ordenar se les quitase la
hopa y se les tachase del libro en caso preciso. Seria responsabilidad suya tam-
bién, amén de proponer en primera instancia a los solicitantes ante la Junta,
nombrar a aquellos que acompanarian entierros o procesiones o a quienes de-
biesen prestar otros servicios a la hermandad.

A cargo del hermano mayor quedaria “presidir a toda la hermandad fuera de
la sala” (en ésta, solo por ausencia del comisario) y tomar providencias en caso
de suscitarse problemas en la iglesia o en la calle, mientras la hermandad deci-
diese en junta lo pertinente al caso. Ademds, se apunta, “dejard la limosna que
quiera para el adelantamiento del cajoén [...] para cera, como para irse proveyen-
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do de las alhajas precisas para su decencia y culto de su divina majestad”. Admi-
nistrar tales bienes y acrecentarlos seria tarea del mayordomo de cajén, respon-
sable de cobrar cuotas de entrada y de renovacién para adquirir toda la cera
que se emplearia en el afio, “a fin de lograrla més barata”. Curiosamente las
constituciones, mds que en sus responsabilidades como tesorero, se entretie-
nen en desgranar sus funciones protocolarias en liturgias y paraliturgias. Puesto
que nos ilustran —entre otras cosas— sobre los objetivos, ideologia y funcio-
namiento de la cofradia y, a su través, de la sociedad local, bien vale la pena
detenerse en algunas de ellas:

En las funciones de iglesia tomara su lugar en el banco que es inmediato al herma-
no mayor, y a su tiempo convidara hermanos que repartan las hachas a los dems, y
a otros [para] que ayuden a encender. Al subir la hermandad al altar mayor, tomara
el baculo y cuando corresponde hace sefia al hermano mayor y al que quedara en-
frente para que suban y él ird adelante hasta el paraje donde deben quedar.

Si hubiere procesién sefalard hermanos para el guion, palio, estandartes, faro-
les, etc., con su béculo en medio de la hermandad, procurando que todos vayan
bien ordenados. A la vuelta de la procesién, y al llegar al altar mayor, al salir el
preste? del palio con su Majestad, quitara el guion [y| el estandarte y les dara
hacha, haciendo lo mismo con los del palio...

Cuando [se] haya de llevar el guién de la hermandad en las funciones principa-
les, lo dara al hermano mayor hasta sacarlo de la iglesia, y que ande alglin poco
la calle, y segin las distancias [podran relevarlo| los hermanos. Antes de entrar a
la iglesia lo volverd a dar al hermano mayor. Esto es en el dia de Corpus y visita
de enfermos |...] En los demas dias de Octava, Tercera y domingos y otros |...| que-
da a su arbitrio darlo al hermano que quisiere.

El cuarto integrante de la directiva, el secretario, ademds de estar presente
en todos los actos ptiblicos de la hermandad, tendria a su cargo la documenta-
cién (solicitudes, actas, cuentas, inventarios, etc.) y expedir certificados.

Por su parte, los hermanos quedaban obligados a concurrir a las liturgias y
paraliturgias de Jueves Santo “y estaciones” [Via Crucis], Resurreccién, Corpus con
su octava, Nuestra Seiora de la Concepcién, patrona de la parroquia, y terceros
domingos de cada mes, ademés de acompanar las visitas a los enfermos, los en-
tierros y “en alguna procesién de rogativa u otra que la hermandad lo determi-
ne”. Se turnarfan para asistir al sagrario, en niimero de tres, cada uno de los dias
de Semana Santa y Pascua.?” En dichas “funciones” habrian de portar la hopa, la
tnica carmesi distintiva y, si quisieran, una medalla con la imagen del Santisimo
Sacramento, a més de las hachas y cirios, “de lo cual ninguno se ha de separar ni
ha de haber distinciones en los esclavos de Su Majestad, pues sélo se ha de mi-
rar su mayor culto, que es el fin para que se instituye esta hermandad"”.

% El sacerdote.
%7 Dos portarian las hachas mientras se daba la comunién, y otro tendria bajo su cargo llevar un
vaso de agua, cuya funcién no permite saber el estado del documento.
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Por lo que hace a reuniones privadas, los miembros estarian presentes en
elecciones, recibimientos de hermanos y cualquier otra junta, durante las cuales
se les exhortaba a emitir sus dictdmenes “con prudencia, [sin] alteracién ni ré-
plicas”. Ante la inasistencia reiterada a los actos comunes procederia la “recon-
vencion” por parte del hermano mayor o el secretario. A la tercera reconven-
cion no atendida seguiria la expulsion, a menos que existiese causa justificada,
como haber abandonado el puerto para “dar vuelta a sus haciendas u a otro
embarazo”.

Para finalizar, los fundadores hicieron explicitas las causas que animaron su
asociacion: “en senal de reconocimiento por los repetidos beneficios que para
la conservacion de nuestro ser recibimos de su Majestad soberana a cada paso
y en todos instantes”. Buscaban, aseguraron a la Sede Vacante de Yucatan, “mo-
ver la divina piedad” para asi conseguir su auxilio. El 8 de julio de ese mismo
1745 se aprobaron sus ordenanzas.

De inmediato se dieron a la tarea de elegir autoridades, pues diez dias mas
tarde consta el nombramiento del bachiller Andrés Montero como teniente del
comisario, don Agustin Victorio de Echauri como secretario, y los capitanes
Francisco Solano y Gabriel B. de Bizama como hermano mayor y de hachas res-
pectivamente.?® Pasaron entonces a la parroquia a entonar un Te Deum Laudamus,
como marcaban las constituciones, y como se seguiria haciendo hasta extinguir-
se la asociacion.

Que la hermandad inici6 reclutando a sus miembros entre los notables cam-
pechanos lo muestran los firmantes de esta primera reunién formal: Pedro Ni-
colds Romero de Nindn, Joseph Antonio de Yradi, Juan Santiago Gonzdlez, Pe-
dro de Acosta, Leandro de Ortega y Zuiiga, Josef Lauzet, José Julidan Martinez,
Antonio de Miranda, Sim6n Herrera, Juan de Avila Cano y Gabriel Franco, a més
de los electos. En los dos aiios inmediatos se sumarian a la lista las familias De
la Paz Cabezales, Abascal de Cérdoba, Sorcente, Manté, De Almonacid, De Utre-
ra Rendén, Naves Ysla, entre otros ilustres. A lo largo de una década aparece-
rian los Arizubialde, Lanz, Villaebriego, Zea, Villavicencio, De Roo y Fonte, Mar-
cin, Rejon y Lara, Aldao, Abreu, Caraveo Grimaldi... Pareceria no faltar ningtin
apellido local de abolengo, antiguo o recién logrado.

El éxito de la fundacion trascendié incluso las murallas del puerto. A fines de
1747 los vecinos de Valladolid solicitaron una copia de las constituciones a fin
de basarse en ellas para crear también tan “loable confraternidad”.?? Si recorda-
mos que en la catedral de Mérida existia para esas fechas una cofradia con igual
advocacién, podemos aventurar que los miembros del grupo dominante de las
tres villas peninsulares que se preciaban de espanolas, centraban por entonces

28 Este dltimo pidié y obtuvo se designase como su coadjutor a don Angel de Urbina.
9 Supongo que habia desaparecido para entonces aquella que reporté Lopez Cogolludo hacia
1651 (vid. infra).
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parte de sus afanes en torno al honor en el culto al Sacramento.*® “La jerarquia
es atraida por lo sagrado como las limaduras de hierro por un iman”, diria Le
Roy Ladurie (1992: 88).

Este afan por exhibir y reafirmar la preeminencia a través de rituales, en par-
ticular religiosos, es un hecho harto conocido,?' en el cual han hecho hincapié
a dltimas fechas autores como Peristiany y Pitt-Rivers, quienes observan en el
honor una doble vertiente, en tanto que es, “por una parte, una cuestion de
conciencia moral y un sentimiento al mismo tiempo y, por otra, un hecho de re-
putacién y precedencia alcanzado ya sea en virtud del nacimiento, el poder, la
riqueza, la santidad, el prestigio, la astucia, la fuerza o la simonia” (1992::21).32

No es posible, sin embargo, analizar con detalle en cuiles puntos tales ase-
veraciones son aplicables al caso campechano, pues exceptuando los nombres
de sus afiliados, poco sabemos sobre los primeros treinta aios de la asociacion.
La mayor parte de datos que pudo (o quiso) rescatar Oliver corresponden a las
elecciones anuales de directivos; constan apenas ciertos acuerdos y notas varias.

Vemos asi que en abril de 1748 se resolvié acompanar con hopas y hachas
encendidas a la imagen del santo entierro que iba de la parroquia a la iglesia
del hospital de San Juan de Dios, y luego hacer lo mismo con la imagen de Ma-
ria que se “retiraba” a la parroquia. Poco después tal acto se decreté obligato-
rio. Ese mismo aio, en septiembre, se registra una visita y revision del libro de
actas por parte del obispo Francisco de Buenaventura, cuyo tinico punto de in-
terés es la decision del prelado de reformar el articulo 15 de los estatutos: aquél
que senalaba que aprobar las cuentas no requeriria "juez eclesidstico ni visita-
dores”, disposicion que, apuntd, era contraria “a lo dispuesto por el Santo Con-
cilio de Trento". De alli en adelante los asuntos de la asociacion tendrian que
ser aprobados por el diocesano, sus libros revisados en cada visita episcopal y,
anualmente, por la Vicaria General.

Acaso con el fin de alentar las adhesiones, el mismo prelado concederia mas
tarde 40 dias de indulgencia para quienes se inscribiesen a la cofradia, y otros
tantos cada vez que acompanasen al Sacramento. Pero al mismo tiempo que se
estimulaba la participacion de unos, se restringia el acceso a otros, pues adjun-
ta a la disposicion del obispo aparece una mas que muestra como los directi-
vos, alegando “la mucha confusién que se ha originado”, lograron borrar el ca-

¥ Fernandez et al., comentan que a diferencia de las de indigenas, en Yucatan las cofradias de
espanoles tenian con frecuencia como titular al Santisimo Sacramento (op. cit., 10). Lopez Cogollu-
do, por su parte, refiere que todas las cabeceras indigenas tenian cofradias dedicadas a la virgen
(op. cit., I: 401).

31 “[...] El honor, como el ritual, es principalmente un problema de apariencia y efecto, no de
intenciones. La apariencia fisica, el decoro social, la integridad de los limites forman parte de éI"
(Campbell, 1992: 177).

3 Lo cual en su opinién implica que el honor no puede “reducirse y tratarse meramente como
un epifenémeno de algin otro factor”, sino que responde a una légica propia que anula las apa-
rentes paradojas de esa doble vertiente (ibid.).
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racter democradtico que animaba a la hermandad en cuanto a nuevos ingresos.
Elegir a sus integrantes seria privilegio de una docena, quedando el comisario
con voto de calidad para casos de empate. Integrarian la docena las autoridades
constituidas y un niimero suficiente de “consultores".** Los listados de éstos
que se registran a partir de entonces confirman las tendencias elitistas de la
hermandad; casi sin excepcion se trata de clérigos y miembros prominentes de
la sociedad regional.

Mencionaba, al hablar de las primeras Ordenanzas, que para ingresar era ne-
cesario ser “persona bien reputada en la Republica” y sin “ejercicios ni oficios
indecentes que los hagan indignos de la estimacién que gozan los vecinos hon-
rados”. Al parecer tal siguié siendo la norma durante muchos anos, pues en
1789 se traté como caso especial el de José Ignacio Urriola, negro libre del
puerto que se present6 “suplicando se sirviesen admitirlo en la hermandad,
deseoso de servir voluntariamente y sin estipendio alguno a la Majestad sacra-
mentada”. Ofrecia acompanar con una campanilla al viatico cuando se llevase a
cualquier enfermo, y estar presente “con su instrumento” en todas las funcio-
nes que se celebrasen a lo largo del ano. Segtn parece la promesa de andar so-
nando campanitas no basté para impresionar a los cofrades; se le pidié ademas
asistir a todos los velorios y a las misas de aniversario, y asear y cuidar la cera,
“los hacheros y paios” y todas las pertenencias de la cofradia. A cambio, eso si,
se le dispens6 de pagar la contribucién de entrada, los “jornales y demds que
son de obligacién”, y se ofreci6 asistirle en su enfermedad y fallecimiento
“como a hermano”.

Exceptuando este caso especifico y el de dos mujeres mencionadas al final
de la vida de la cofradia, no poseemos datos sobre la eleccion de miembros.
Como lo not6 en su tiempo Oliver, de pronto aparecen firmando en las actas de
las juntas individuos que jamds antes se habian mencionado. Para explicarlo,
aventura dos hipotesis: o existian “expedientes” separados (que jamas vio, agre-
ga con suspicacia) “o los admitian arbitrariamente”. Con los datos que se tienen
resulta dificil apostar por cualquiera de las posibilidades, pero algunos puntos
parecen claros. Primero: que en sus inicios la cofradia recluté a sus miembros
entre la elite campechana y, segundo que, con el paso del tiempo o bien las ur-
gencias econémicas predominaron sobre los criterios de honorabilidad familiar,
o bien comenzé a hacer mella en los espiritus de la época la posicién ilustrada
de Carlos Ill sobre la honra asociada a los oficios manuales.

Sea como fuere, resulta claro al revisar las actas de al menos las primeras tres
décadas el predominio de apellidos ilustres (hacendados, comerciantes), que
mds tarde vienen a compartir espacios con los clérigos de la villa y, mucho des-
pués, con militares y autoridades civiles no necesariamente integrantes del gru-
po de la “antigua nobleza" del puerto.

¥ No se explicitan los mecanismos de su eleccién, pero parecen haber sido los mismos que para
los otros cargos.
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Las finanzas

Los datos que poseemos sobre este rubro son escasos, mezclados con los de la
fabrica (dada la vinculacién de la cofradia con la parroquia) y limitados a ciertos
anos —en particular 1781 cuando se rindi6 el Informe, y aquellos en que se re-
gistraron problemas con el manejo de los fondos—, aunque pueden hacerse al-
gunas inferencias con base en otras declaraciones. Sabemos, por ejemplo, de
algunas donaciones. Asi, consta que el bachiller don Juan Marfa Fajardo dejé en
su testamento ciertas “casas” para que administrase la cofradia, cuidando que
de su alquiler se pagasen tres novenarios de misas cantadas, y otras, con ser-
moén, al Sagrado Corazén de Jests Sacramentado, Nuestra Sefiora de la Soledad
y san Juan Nepomuceno. Lo sobrante, calculado en més de 300 pesos, habria de
aplicarse a la fabrica.>*

No fue Fajardo el tinico donante piadoso. Otro tanto hizo dofia Francisca de
Aguilar, a partir de cuya muerte, el 13 de diciembre de 1780, pasaron a manos
del mayordomo los 400 pesos obtenidos del alquiler de siete casas “en distin-
tos parajes y sitios” que le heredé su padre en 1758. El dinero, dispuso, se divi-
dirfa en tres partes: una para apoyar los festejos del octavario de Corpus y ayu-
dar a la cofradia, otra para cubrir los gastos de la celebracién de las almas del
Purgatorio en noviembre y el pago de varias misas con limosna de un peso,®y
la tercera para asistir a tres de sus sobrinas y, una vez muertas éstas, “a pobres
vergonzantes en el Jueves Santo de cada ano”.3¢

Si a tales donaciones testamentarias agregamos el pago anual de cuotas y los
donativos obligatorios al ingreso, no extraia que la cofradia haya tardado poco
tiempo en acrecentar sus capitales. A tan sélo siete aios de fundada se mencio-
naba existir en caja 404 pesos con seis reales,’” y 30 afios después gozaba de
una posicion econémica envidiable, pues en el Informe de 1781 se apunta como
capital la para entonces muy crecida suma de 15 681 pesos, impuestos al 5% “en
buenas fincas y seguro pago de las mas [...]".?® Por el momento, pues, lo finan-

* Disposicion que, segtin se asienta, no se cumplié durante varios afos, sino hasta que intervi-
no el provisor general (p. 456). (Contribuyeron tales réditos a engrosar el capital de la cofradia?

% Por razones de espacio no abordo lo relativo a las misas solicitadas en testamentos; tema
ampliamente trabajado por los historiadores hispanos (vid. Alvarez et al., 1989).

% El donativo, empero, no estaba exento de problemas: las casas necesitaban “de mucha reedi-
ficacion” y ademas estaban gravadas con 1500 pesos.

% Durante la junta celebrada en junio de 1752 se acordé emplear parte de ese caudal para fa-
bricar seis faroles de plata (con un costo de 60 pesos cada uno), a fin de solemnizar “los dias de
Corpus, su Octava, Jueves Santo, mafiana de Pascua [de Resurreccion] y demds fiestas del Divinisi-
mo"”. Puesto que se habia mostrado un administrador eficiente, se encargé de ello a don Baltasar
Miguel Principe Navarrete, hermano de cajén, proponiéndose incluso su reeleccién anticipada para
que pudiese llevar a buen fin el encargo.

3 El Informe precisaba “a excepcion de 4226 pesos, que si bien permanece su seguridad en
fincas de conocido abono, se hallan actualmente ejecutadas y en concurso, por los réditos de 1780
pesos que deben a este fondo, y en estado de sentencia definitiva ante los sefiores de la Real Au-
diencia de México [y| tribunales de cuenta y justicia ordinaria de esta ciudad”.
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ciero no les apuraba. Pese a no poseer bienes rurales o ganado,* atin se podian
permitir erogar cada afio cientos de pesos en limosnas, pago de misas, proce-
siones y otros festejos, que abordaré mds adelante.

Contra lo que cabria esperar en el manejo de capitales tan cuantiosos, el con-
trol era bastante laxo. En efecto, los redactores del Informe buscaron esquivar
la falta de “instrumentos de su primitiva imposicién y fines a que se dirigen”,
sobre los que pedia noticias el Obispado, invocando la confianza en que los be-
neficiarios de los préstamos no habrian de abusar de un fondo destinado al cul-
to divino y la costumbre, sancionada implicitamente por los obispos al certificar
los libros de la asociacién. El hermano de cajén, no poseia “sino sélo un arreglo
y noticia general para su gobierno; asi en sus respectivas cobranzas como en
sus funciones”. No mentian; como sefialé al hablar de la Ordenanzas de 1745,
los fundadores se engolosinaron en detallar el papel del tesorero en las funcio-
nes littrgicas, descuidando el rubro econémico propiamente dicho. Lo curioso
es que 35 afos después no se hubiese hecho nada al respecto. Acaso unos y
otros confiaban realmente en el honor, la buena fe y piedad de sus acreedores.
Esa confianza, ya lo veremos, los llevé a la ruina.

La hermandad en la vida religiosa de sus miembros

Mis alla de brindarles un espacio desde el cual expresar su religiosidad a la vez
que dar cauce a sus afanes de honor y lucimiento, ignoramos en qué medida la
asociacién apoyé a sus miembros durante su existencia (¢se les privilegiaba al
momento de otorgar préstamos, por ejemplo?) pues carecemos de los libros de
registro y data,®® pero no cabe duda alguna de que sf los auxiliaba en el dificil
transito que suponfa para un catélico el término de su existencia terrena.

No es ninguna novedad; es harto conocida la funcién que desempeinaban por
entonces buena parte de las cofradias en cuanto a velar por el bienestar final de
sus integrantes, iniciando desde el momento mismo de su muerte. Y tal funcién
era incluso mas marcada en aquellas vinculadas al culto del Sacramento, en todo
el territorio bajo la Corona.*! Asi por ejemplo, la de Jaén fue creada en 1772

39 Ello se deduce de la falta de respuesta a buena parte de la pregunta siete del cuestionario que
pedia precisién sobre todos los bienes “sean plantas o casas, cercados, norias, estanques y huertas;
el de sus palomares, gallineros, colmenares, milpas y demas labranzas. La extension de sus tierras,
sus varias calidades y el nimero de los ganados: caballar, ovejuno, vacuno y otras especies”.

40 Se menciona por ejemplo que en 1754 dofia Maria Magdalena Sanchez pagaba 25 pesos
anuales de rédito sobre su casa (que se decidi6 aplicar para mayor “lucimiento” de la fiesta de la
Resurreccién), pero su nombre no figura en el listado final de 224 miembros que pudo rescatar
Oliver, aunque cabe recordar que las esposas de los hermanos no siempre se enumeran, acaso por-
que formaban automadticamente parte de la cofradia. En dicho listado figura un tal Pedro Sanchez.

41 Tal asociacién se observa incluso en la lirica popular, como en aquel rezo que apunta: “Santi-
simo Sacramento, hijo del eterno Dios, por el alma del difunto recemos una oracion” (Ruiz y Moli-
na, 1989: 168).
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Justamente para corregir el que “muchas personas se enterrasen |[...|] de limosna
y a veces con indecencia, privindose de los sufragios por su alma” (Del Arco,
1989: 318), en un periodo en que se registra lo que Aleman considera “semi
monopolio” de las cofradias tipicamente contrarreformistas: las del Rosario y las
de Animas, “bien solas o en unién del Santisimo Sacramento”. En tales asocia-
ciones buscarian los fieles a las instancias capaces de “proporcionar sufragios,
lugar de entierro, mortaja y cortejos fiinebres, todo dentro del espiritu de pie-
dad barroca y como plasmacién precisa del aspecto asistencial [...]” (op. cit.: 363,
373-75).

La aqui tratada se ajustaba a tales premisas. Ya desde las Ordenanzas de 1745
se apunté que ademds de los beneficios espirituales derivados de “las innume-
rables gracias” que suponia estar inscrito en el libro de la cofradia, sus miem-
bros obtendrian la seguridad de ser enterrados en forma solemne, pues a cargo
de ella quedaria dar el cajon, 12 hachas para la casa mortuoria y la iglesia y
otras 12, mds cuatro velas de a libra, para acompanar el cuerpo, amén de otras
cuatro para el altar mayor. Todo lo relativo a los oficios correria por cuenta de
la hermandad, segiin los aranceles que fijaria con el clero, asi que la familia del
occiso no tendria que preocuparse tampoco de pagar derechos parroquiales
ni cuartas.*? Al hablar de las funciones del tesorero se puntualizaba:

Cuando muera algtin hermano mandara [... étraer?] la hermandad y al coadjutor
para el acompanamiento del difunto, y estando en la iglesia las dara [las hachas|,
y llevando un hermano el estandarte y el hermano de hachas su baculo, acompa-
fard al clero hasta la casa mortuoria, en la cual se seialardn los hermanos que
han de cargar el cuerpo, los que remudara en siendo necesario. Asistira con la
hermandad hasta el entierro y los hermanos cargaran al difunto hasta ponerlo en
el sepulcro.

[...] Y si algin hermano cayere en tal pobreza que no tenga con qué enterrarse,
con el importe de esto [el pago obligatorio de un real al morir alglin miembro| se
le podra hacer su entierro, tomando de todo el mayordomo de cajén los recibos y
resguardos correspondientes para su descargo al tiempo de dar sus cuentas.

Estas disposiciones dieron origen en 1750 a una curiosa disputa que hizo
necesaria la intervencién del obispo, pues a resultas de que muchos de los inte-
grantes de la hermandad eran al mismo tiempo miembros de la Venerable Ter-
cera Orden de San Francisco, ambas asociaciones comenzaron a litigar sobre a
quién correspondia acompanar los cadaveres. Saloménicamente, el prelado or-
dend se resolviese de la misma manera que en Mérida: los de la Hopa acudirian
al entierro, con tiinicas y luces, cuando el muerto fuese miembro tinicamente
de dicha hermandad. Quienes perteneciesen a ambas, deberian declarar en su

2 El que si habria de preocuparse era el hermano de hachas, a cuyo cargo quedaria velar porque
todo lo empleado volviese al cajon (“sin que el [cura] beneficiado ni el sacristan mayor tomen cosa
alguna [...]").
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testamento quién preferian les acompaiase a su ultima morada. Si optaban por
los franciscos, los sacramentados habrian de recibir el cuerpo en el templo y
luego asistir, sin mayor aparato, al sitio donde se le sepultaria. De elegir lo con-
trario, toda la “funcién” quedaba a cargo de la cofradia, la cual deberia “tener
toda la preferencia en el entierro”, incluyendo cargar el cuerpo. De no haber
alcanzado a testar, la decisién la tomarian sus herederos o albaceas.

Si el moribundo previsor o sus herederos elegian a la hermandad, podrian
sin duda exigir con mayor firmeza el gozar del privilegio de que fuese enterra-
do bajo las bévedas de la parroquia por médicos seis pesos. Y también podrian
hacerlo sus hijos pagando el doble,* que para algo habian transado sitio espe-
cial y rebajas los directivos con el obispo fray Antonio Alcalde en 1767, alegan-
do el incremento que ello significaria en entierros para el templo, y los innume-
rables apoyos que la cofradia daba a la fébrica: cera a lo largo del ano, palio y
guién, faroles de plata. Contribuciones en conjunto muy superiores a las otor-
gados por la Cofradia de San José, que ya habia obtenido precios bajos, o la
fundada por los militares en honor de “la amarga soledad de Maria Santisima”,
bajo cuyo amparo lograron no sélo importantes reducciones en los derechos
parroquiales sino la muy envidiable ventaja de ser enterrados justo bajo el cru-
cero de la parroquia. Acaso participaban de aquella vieja conseja que aseguraba
resucitarian primero quienes se enterrasen mads préximos al altar mayor.*

Los vinculos entre cofrades no se rompian ni siquiera al cerrarse la béveda;
era obligacién de quienes sobreviviesen procurar el eterno descanso de los
miembros, de alli que en 1745 se ordenara al mayordomo:

El dia en que se ha de hacer el aniversario por los hermanos difuntos tendra con-
vidado sermén y prevenida la cera y demds que se necesite para esa funcioén, pa-
gando del caudal del cajén todos los costos.

Por cada hermano que muriere debera mandar hacer un oficio |de difuntos| y que
se digan 15 misas,® cuya limosna pagara del mismo caudal y de un real que debe-
ra pagar cada hermano y hermana siempre que muera alguno para ayuda de estos
costos.

En ocasiones, sin embargo, las ocupaciones mundanas y personales parecie-
ron privar sobre las celestiales y corporativas. Asi, en 1757 se reportaba la esca-

43 En 1775 se obtendria permiso del obispo para que los paiios del timulo reservados a los her-
manos, pudiesen ser empleados también por sus hijos.

# Esta creencia, muy comtn en la época colonial entre los criollos y mestizos, no parece haber
influido en los patrones de enterramiento indigena, exceptuando a algunos caciques ladinizados
(Ruz, 1992: 150; 2005).

45 Cinco aios més tarde el obispo San Buenaventura propuso que de dichas 15 misas tres se
aplicasen apenas administrar al moribundo el viatico, a fin de rogar por su curacion o, si tales fue-
sen los designios divinos, por “una buena muerte”, tal como se hacia en Mérida (p. 419), pero igno-
ro si la sugerencia fue aceptada.

Esta tendencia a “acelerar” la celebracién de misas, en la cual no estaban ausentes aspectos eco-
némicos, se reportaria también en ciertas dreas de Espaiia en lo que a sufragios toca (Lépez, 1989).
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sa asistencia de los hermanos a la misa y sermén celebrados por los miembros
difuntos el dfa de dnimas (el dia era “feriado”, la hora inconveniente), por lo
cual se acordé6 distribuir la limosna que se entregaba ese dia a los eclesiasticos,
en una serie de misas (a seis reales), distribuidas a lo largo del aiio. Con asisten-
cia de sus antiguos compaiieros, o sin ella, las almas de los ya idos seguirfan
contando con los sufragios. A lo mejor hasta les resulté provechoso el cambio,
pues las misas se acrecentaron.

La hermandad en la vida religiosa comunal

Segtin se desprende de los documentos de archivo, buena parte del culto reli-
gi0s0, y en particular los actos publicos, corria a cargo de las cofradias o de al-
gun donante particularmente rico y generoso,* lo cual no es de extraiar toman-
do en cuenta los escasos ingresos de la parroquia campechana, que desde sus
inicios parece haber enfrentado la penuria econémica, como lo muestra el que
su fébrica no haya podido completarse sino hasta 1705.47

El haber tardado tanto en concluirse quizd influy6 en que poco tiempo des-
pués el templo fuera ya insuficiente “para el numeroso pueblo” que contenia la
villa, de alli que a mediados de siglo el obispo Ignacio de Padilla procurase su
ampliacién. Para construir un nuevo tramo a la iglesia y una torre*® se emplea-
ron mil pesos existentes en caja y seis mil del caudal legado por doiia Beatriz
de Abreu. Tan generoso gesto le valié que el obispo ordenase solemnizar cada
ano la fiesta de santa Beatriz.%°

Bajo la supervisién del padre Ndjera, pdrroco y comisario de la cofradia, se
anadieron al edificio la parte del coro y los altares de la Purisima Concepcién y
Las Animas, a m4s de la torre, todo ello con un costo de casi 11134 pesos. Se-
gun apunté en octubre de 1760, 5 tuvo que poner de su propia “faltriquera”

% Asi, en el propio libro se apunta que en 1705 dofia Margarita Guerra estableci la procesion
vespertina del Viernes Santo.

7 El 14 de julio la bendijo el obispo De Los Reyes, como constaba en una inscripcion en “una
alacenita enrejada de fierro que esté en la sacristia”, donde se guardaron los zapatos bordados de
hilos de oro que emples el prelado durante la procesién. Para cuando escribia Oliver ya no queda-
ban més que “las suelas”. Otro dato que certifica dicho aiio como el de conclusién de la fibrica es
que en el libro de defunciones se registrase que el primer sepultado bajo su béveda, el 6 de octu-
bre de 1705, fue el capitén Juan de Frias Salazar.

* La informacién de Oliver es confusa, pues en la p. 469 habla de un “intestado”, y mas adelan-
te apunta que dona Beatriz Barranco don la quinta parte de sus bienes. Puesto que las fechas yla
accién coinciden, es de suponer que Barranco fuese su apellido paterno y Abreu el de su marido.
Ambos apellidos figuran en el listado de cofrades.

7 Se acostumbraba realizar entonces “vigilias, misa [con] vestuarios y responso” por el alma de
la bienhechora.

30 Por dicha nota del archivo, Oliver infiere que ese ano se concluyeron las obras, mientras que
Leal Sosa (op. cit.: 57) afirma que esta torre, la del costado maritimo, se edificé en 1758.
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2780 pesos (a los que se sumaron luego otros 22 para colocar un reloj en la
torre), pues las arcas de la fabrica fueron insuficientes. En 1777 se hicieron las
cinco campanas. Tan sé6lo colocarlas cost6 la friolera de 1800 pesos.

Es de pensar que buena parte de estos y otros muchos gastos fueron costea-
dos con dinero de la Hermandad de la Hopa o gracias a generosas muestras de
piedad de sus acaudalados miembros,’' pues segin lo registrado para 1780,
{inico aio en que tenemos datos precisos, el capital de la fabrica se limitaba a
lo obtenido en entierros y sepulturas. De los primeros se llevaba la mitad de lo
entregado por “dobles y capas” y la tercera parte en lo correspondiente a timu-
los (“mayor o menor”), cruz y ciriales. Eso si, en cuanto a “cajén y los paios”,
se llevaba “el todo”. En total, los ingresos por este “ramo” oscilaban entre 350
y 400 pesos anuales.

La parroquia también se beneficiaba en lo relativo a sepulturas, cuyo costo
variaba segtin la capilla o tramo donde se efectuase. Hacerlo en las capillas de
San Joaquin y Las Animas costaba dos pesos; en la de San José y Dolores, cua-
tro; la de Jestis Nazareno, 16; las del Sagrario y Rosario, 25. En el cuarto tramo
de las puertas del costado los precios fluctuaban, pues un lugar alli cominmen-
te se cotizaba en 12.50, pero de tratarse de la béveda de la Hermandad de la
Hopa (situada en el mismo sitio), los socios pagarian seis pesos y sus hijos 12.
El sitio mas caro era “la béveda de los reptblicos”, que se cotizaba en nada
menos que 50 pesos, aun cuando habia ciertas rebajas: 10 pesos en caso de tra-
tarse de descendientes de la fundadora, pero s6lo “por una vez cada cabeza de
casa de familia”. Caso especial era también el de los soldados, sus mujeres e
hijos, que pagarian cuatro pesos en caso de ser sepultados en la béveda del Ba-
tallén. Los eclesidsticos, sin embargo, no cifraban mayores esperanzas en tales
distinciones, pues casi todos los familiares optaban por sepultar a sus difuntos
en las “de dos, cuatro y seis pesos”. Elegir alguna de las otras eran “accidentes
muy raros”, tan raros COmMo ser muy rico.

Otra fuente de merma era lo relativo a la defuncién de sacerdotes, pues sus
entierros, a pesar de ser solemnes, no reportaban nada. Y tampoco sus sepultu-
ras, situadas en la béveda superior del presbiterio. Buscando resarcir al menos
en parte éstos y otros gastos irrecuperables (v.g. bautismos y entierros “de cari-
dad”), el obispo Padilla orden6 que “el curato asistiese con la séptima parte a
dicha fébrica” y las cofradias, puesto que se beneficiaban de ornamentos, luz y
demads “utensilios de la iglesia”, lo hiciesen con “una pensién anual de 15, 20
y 25 pesos”, acaso dependiendo de su pujanza econémica, aunque ello no se
sefala.

Si comparamos los 400 pesos obtenidos por la fabrica con los 15681 que
reporté como capital la Cofradia de la Hopa ese mismo afio, entendemos como

5! Incluyendo al propio vicario Najera cuya aportacién, por cierto, no deja de parecer exorbitan-
te tratandose del cura de una parroquia con ingresos tan menguados. Acaso se tratase de dinero
heredado, o de la “faltriquera” de la cofradia.
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podia ésta hacerse cargo de buena parte no sé6lo de las celebraciones religiosas
anuales, sino incluso de actividades vinculadas al culto cotidiano.

Ya que el objetivo primordial de la hermandad era alentar el “mayor culto”
hacia el Santisimo Sacramento, conviene detenerse en una expresién privilegia-
da de éste, el desplazamiento de la hostia consagrada cuando se otorgaba la
comunién a alguien impedido para acudir a la iglesia, acontecimiento que de
acuerdo a las Ordenanzas de 1745 debian acompanar los cofrades y en el cual
afloraba la religiosidad vecinal 52 segun se colige de los documentos.

Al prepararse la salida del vidtico se tocaban nueve campanadas seguidas de
un repique y el sacristan daba vueltas por el atrio haciendo sonar una campani-
lla por espacio de quince minutos, todo ello para llamar la atencién de los fie-
les. Por eso mismo se preferfa realizar las visitas de noche, para lograr més con-
currencia y mayor “lucimiento” de las luminarias. Cuando los devotos, dvidos de
ganar indulgencias, se reunfan en ntimero suficiente, salia el sacerdote con el
Santisimo. Alertados por el repique, dos guardias de los apostados en los bajos
del que més tarde seria el palacio de gobierno se habian ya desplazado a la
puerta de la parroquia, rindiendo armas al aparecer el vidtico. Sonaba entonces
un largo repique “con las campanas hermanas” que era senal para que el resto
de la soldadesca se precipitara a la iglesia y presentara armas hasta que el Divi-
nisimo se perdiese de vista, transportado por el cura en coche de mula, cuya
brida llevaba el cochero, que iba a pie. A ambos lados del carruaje se coloca-
ban, ademas del par de soldados, los portadores de dos altos faroles con velas,
y otros més “suspendidos de las manos”. Atrds venian los hermanos de la Hopa,
con sus tinicas y hachones, y luego los demas hombres, seguidos de seiioras y
senoritas.

Cuando alguno de los pudientes del puerto se daba el lujo de comprar coche
o calesa, lo dejaba cerca de la parroquia, cediendo al Sacramento el privilegio
de estrenarlo. Pero eso era algo esporadico; para los dias de siempre alli estaba
la piedad del hermano de la Hopa don Mauricio Rodriguez, en cuya casa, nu-
mero 37 de la calle Colén, se guardaba un coche “cerrado, muy decente y ador-
nado con esplendidez”, siempre limpio, en un cuarto con puerta de zaguan,
para que el “moreno” encargado pudiese uncir la mula al carro y salir rapida-
mente al atrio apenas repicar las campanas, a llevar al Santisimo sin que a pa-
rroquia ni enfermo les costase un centavo. Pese a su generosidad, don Mauricio
sufrié al cabo de los afos “algunos disgustos”, por lo que dejo de ofrecer el
servicio. El Sefor Sacramentado no tuvo mas remedio que renunciar al coche e

52 He preferido emplear esta expresion en vez de la ya consagrada “religiosidad popular", to-
mando en cuenta las advertencias de Sanchez Lora (1989) sobre los equivocos a que se presta la
tltima, ya que a menudo coincidian en la €poca las manifestaciones religiosas supuestamente "po-
pulares” con las de la elite. Tal aseveracion resulta valida en muchos casos para nuestro material, al
menos en lo que hace a los tiempos de la Hopa.

3 El reporte no especifica que se tratase de un cofrade, Pero —a menos que estemos ante un
homénimo— supongo que lo era, pues el nombre figura en la lista de hermanos.
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ir a pie, bajo palio. De hecho a él le darfa igual, que nunca en su paso por la
tierra se caracteriz6 por el afan de lujo; si acaso los curas habran refunfunado.

Viniese a pie o en coche, el transito de la hostia por las calles era motivo de
diversas muestras de fervor. Hachas o velas de cera encendidas en las puertas o
ventanas de las casas, ofrecimiento de incienso, pétalos de flores o “agua de olor”
arrojados alli donde pasaria el relicario. No era inusual ejecutar musica religiosa y
hasta marchas “por medio de algin cilindro o caja de misica”, y no faltaba quien
hiciera incluso acompanar al vidtico con musica de violines, flautas y otros instru-
mentos. Al pasar cerca de alguna iglesia, se saludaba a la procesion con repiques.

Los transeuntes detenian su marcha, y apenas oir la campanita que encabe-
zaba el cortejo se quitaban el sombrero (recordando el viejo refran “A tu Dios
cuando lo oyeres y a tu rey cuando lo vieres”), tal como se acostumbraba hacer-
lo cuando las campanas de Santa Ana, San Romdn, San Francisco, San José, El
Dulce Nombre de Jesus o Guadalupe se echaban al vuelo al momento de la con-
sagracién, o cuando algtin oido aguzado percibia la campanilla de cualquiera de
ellas que daba a entender se estaba administrando la comunién. Quien tuviera
urgencia de ir a otra parte, deberia doblar rdpido la esquina (eso si, procurando
no dar nunca la espalda al Sefor), pues de encontrar el cortejo deberia postrar-
se de rodillas mientras pasaba.

A la puerta de la casa del enfermo habia ya quienes esperaban con hachas
encendidas. Saldrian al encuentro cuando el coche distara media cuadra, se hin-
carian al reunirse y luego se incorporaban a la comitiva. Los guardias permane-
cian apostados en el umbral de la vivienda, como centinelas. Al salir, como se
acostumbraba llevar de regreso una hostia consagrada, se hacian los mismos
honores, pero regresando por distintas calles. Si en una misma noche se visita-
ban dos o mds enfermos, el concurso de gente era aun mayor.

De vuelta a la parroquia, nueva presentacion de armas de los soldados. El
cura recordaria a los asistentes las indulgencias que habian ganado, para luego
bendecirlos con el relicario, mientras repicaban las campanas y los pequeios
hacian girar la manigueta de las dos ruedas de campanillas adyacentes al sagra-
rio, de las que se habian apoderado los mds avispados.>

Mencioné lineas arriba que la Cofradia de la Hopa, a mas de paraliturgias co-
tidianas, se responsabilizaba de ciertas celebraciones anuales cuyos presupuestos,
seglin apuntaron en 1781, eran “de bastante consideracion”. Vedamoslas con detalle.

Cada tercer domingo de mes, a las ocho de la manana, se ofrecia una misa
cantada y “con vestuario” al Sacramento; se exponia luego éste y se efectuaba
una procesion por el cementerio, ubicado en el atrio,* finalizando con una ben-
dicion al pueblo “que en mucha parte concurre con toda devocion”. Asimismo,

34 Aunque consignados de otra manera, estos pequenos detalles anecdoticos constan también
en los registros del Libro.

55 A decir de Jacqueline Leal, el sitio exacto del cementerio seria el atrio ubicado frente a la
pequeia capilla adjunta a la parroquia, donde aiin se observan multiples lapidas. No seria sino has-
ta 1821 cuando se construyera el Cementerio General (op. cit.: 72).
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cada jueves se ofrecia una misa para la fibrica, "y por todas se satisface la limos-
na de 67 pesos anuales”.

En el octavo dia de los seis primeros meses del afio, a las siete de la manana,
se ofrecia una misa cantada a la Virgen de la Concepcion, titular de la parro-
quia, y se distribuian entre el curato y los ministros 36 pesos de limosnas. Para
los aniversarios de san Francisco, santa Rita, santa Gertrudis y Nuestra Senora
se celebraban visperas y misa cantada, pagandose 10 pesos por cada una. En
ocasion de recordarse al santo Angel Custodio, ademas de la misa cantada se
ofrecia un sermén, lo cual duplicaba el gasto. Con mayor solemnidad aun se fes-
tejaba la fiesta de Corpus y su octava, que ya detallé al inicio de este trabajo.
Recordemos tan s6lo que para 1780 los gastos —sin incluir la cera— alcanza-
ron los 216 pesos, més de la mitad de lo que declaraba recibir la parroquia por
entierros y sepulturas en todo el ao.

La esfera de influencia de la cofradia no se limitaba al &mbito de los festejos,
también tenia ingerencia en otras manifestaciones del culto, incluyendo el mante-
nimiento de la parroquia, sus mejoras materiales o la adquisicién de elementos
para solemnizar el culto. Mencioné ya, por ejemplo, las famosas farolas de plata
adquiridas hacia 1752, y tres afos después se registra la compra de un palio “de-
cente” para pasear la custodia los domingos. Y bastante “decente” debié ser ya
que cost6 nada menos que 100 pesos.

Asimismo, en 1787 el hermano Sebastian Betancurt hizo donacién de una pea-
na de plata que pesaba cuatro marcos y una onza, con su caja y llave, para mayor
realce del culto del Santisimo, estipulando que deberia emplearse en todas las
exposiciones pero exclusivamente de la parroquia; estaria bajo responsabilidad
del “hermano mayordomo” en turno Y, en caso de extinguirse la corporacién,
pasaria a la fébrica parroquial. Sin embargo, de cambiar de sede la cofradia, la
peana iria donde ésta fuese. Hermanos era también el canario Cayetano Pérez
Abreu, presbitero que —a mas de diversas fundaciones— dong la pila de mar-
mol del baptisterio y una mesa del mismo material para la sacristia; doiia Marfa
de Urriola, que regalé una custodia de oro para la procesion del Corpus que cos-
t6 la enorme suma de siete mil pesos y doia Rosario Marentes,* donante de una
urna para la imagen de la Inmaculada.5’

% La lectura del apellido, escrito en interlinea (p. 488), es muy dudoso. No figura nadie con éste
en el listado que da Oliver.

57 Actitud particularmente destacada fue la del cura yucateco Gregorio Ximénez, hermano de la
Hopa, rector del Seminario campechano durante 21 afios y pérroco durante 19, quien embaldosé
de marmol la iglesia, hizo un nuevo ciprés para el altar mayor, amplié el presbiterio, hizo levantar
hacia 1845 la segunda torre, colaboré en la construccion de la capilla del Cementerio General,
complet6 la cipula y la torre del templo de San José y fundé la cofradia de Maria Santisima. Pues-
to que buena parte de tales obras las llevé a cabo durante el lapso en que la cofradia no funcioné
(1829-1875), no lo incluyo en el texto. Oliver proporciona una detallada biografia, de gran interés
para los estudiosos de Campeche. Asi, por ejemplo, adelanta en cinco anos la fecha tradicional-
mente reportada para la construccién de la segunda torre, la “campechana"” (Leal Sosa, op. cit.: 76)
y da numerosos datos sobre la educacién superior en la época y diversas edificaciones.
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Algunas alhajas llegaron por caminos curiosos, tal como la custodia de oro
fino de 50 onzas, dos cuartas y 10 tomines, y con su cruz “guarnecida con 29
diamantes, tres perlas de buen oriente y tres esmeraldas, una en figura de al-
mendra y dos cuadradas”, que con un costo de 2315 pesos y cuatro y medio
reales compré doia Manuela Rodriguez de la Gala, donédndola el 15 de julio de
1815 al templo de San Juan de Dios. Como por entonces ese edificio no garan-
tizaba su seguridad, el albacea Tomds Aznar acord6 con el vicario se turnase a
la parroquia, prestdndose a la iglesia originalmente beneficiada para cuando se
expusiera el Santisimo.

Que las muestras de piedad no excluian el afén de lucimiento y podian dar
pie incluso a fervorosas rivalidades de las cuales terminaba beneficidndose la
parroquia, lo muestra la registrada entre dos cofrades de la Hopa, dofia Maria
Josefa de la Fuente y Sarmiento y su tocaya y quiza pariente doia Maria Josefa
de la Fuente y Valle, viudas de don Bartolomé Borreiro y don Antonio Estrada
respectivamente. Viviendo calle de por medio, se disputaron durante mucho
tiempo el privilegio de levantar la enramada donde descansaria el Sefor. La con-
tienda alcanz6 tintes tan agrios que a principios del siglo xix tuvo que mediar el
obispo. Decreté que se turnarian para levantar el altar; el Santisimo se deten-
dria un ano frente a la casa de la una y al siguiente en la contraesquina, donde
habitaba la otra. Buscaba acabar con las rivalidades, pero no hizo mas que ati-
zarlas; ano tras ano la viuda en turno se esmeraba por hacer un altar mads rico
que el de su predecesora. Ocasion hubo en que el lujo con que lo monté la de
Estrada fue tal que se pens6 no podrian superarla. Era voz popular que “canta-
ba el triunfo”. La otra se limité a callar.

La vispera de Corpus del siguiente aiio llegaron procedentes de México unas
misteriosas cajas que se introdujeron con todo sigilo a su casa. Esa noche se
armé el altar “con gran lujo”, pero sin elemento central. Al rayar el dia, se colo-
c6 una espectacular urna de plata maciza que habfa importado varios miles de
pesos. La viuda de Estrada se dio ptiblicamente por vencida.

La anterior no fue la Gnica muestra de fervor —todo lo falto de humildad
que se quiera— por parte de ambas viudas. Maria Josefa de la Fuente y Sarmien-
to, respetando las instrucciones de su esposo Bartolomé Borreiro, emple6 en
1802 algunos miles de pesos para fundar dos capellanias laicas. Con los réditos
se pagarian cada afio una misa solemne el dia de san Mateo en la iglesia de San
Romén y otra a san Bartolomé en el templo de San José, cuyo altar habia costea-
do, adquiriendo la imagen en Mérida hacia 1820. A fines de ese mismo ano tes-
t6 dejando una urna dorada a la virgen de la Merced y ordené que la famosa
urna de Corpus se emplease cada aio para adornar el altar donde reposaria el
Santisimo.

A la viuda de Estrada también se le recordaba en los libros como protectora
de la cofradia y de diversos establecimientos. Ademds de varios regalos de valor
a la parroquia, pagé el altar del sagrario en el Colegio de San Miguel —hecho
en México con marmoles de colores al parecer europeos— y, amén de diversos
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obsequios en vida, dej6 500 pesos para que de sus réditos se mantuviese una
lampara ante el sagrario de la capilla de Jestis Nazareno, de la que era particu-
larmente devota.>® Asimismo, creé dos becas para el seminario con capital de
dos mil pesos y en su testamento (1826-1827) mandé se impusiesen a censo
nada menos que otros 10 mil para instituir en el seminario “una citedra de ju-
risprudencia natural, canénica y civil” que, conjuntamente con las de Gramética,
Filosofia y Teologia dotadas por su hijo politico Miguel Antonio de Estrada, ser-
viria para instruir a los jovenes sin que tuvieran que abandonar la ciudad 5

Los anteriores fueron sin duda gestos extraordinarios que s6lo los mas ricos
podian permitirse, pero existian también las continuas erogaciones cotidianas
que requeria el mantenimiento del santuario “con la mayor decencia”, y los uten-
silios para celebrar la eucaristia y otras funciones littrgicas. Que habia no sélo lo
suficiente sino incluso més, se advierte en la enumeracién hecha en 1781: copén
y relicario de oro, més casi nueve mil onzas de plata labrada en clices, custo-
dias, copones, blandones, candeleros, lamparas, aranas, varas de palio y guién,
cruces, ciriales, incensarios, hostiarios, frontales y el propio sagrario, sin meter
en cuenta los candeleros o los tronos, bases, coronas, diademas y resplandores
de las imagenes.

Si de sus exiguos 350 a 400 pesos (contando, por supuesto, con que a la gen-
te no se le antojara empecinarse en no morir o hacerlo lejos de la villa) se dedu-
cen los 60 pesos de salario del sacristan, los 63 de los cantores, los 48 de orga-
nista y campanero, los 25 del “que le da cuerda al reloj”, ¢de dénde podria
obtener la parroquia dinero suficiente no ya para nuevas adquisiciones sino in-
cluso para mantener lo existente? {Cémo afrontar el costo anual de seis arro-
bas de aceite, 29 frascos de vino, 12 pesos de pan? LY los 30 pesos para lavado
de ropa? (Y los 10 para asear y componer la plata labrada? Y los otros 30 que
habia que pagar a quienes quitaban y ponian el monumento o cuidaban la cera
en Semana Santa, Pascua de Resurreccién, Corpus y otras fiestas? &Y los 25 a 30
necesarios para remendar ornamentos, manteles, manipulos, frontales; reparar
llaves, clausurar goteras, comprar clavos, tachuelas, alfileres, escobas, cantaros,
cubos y hasta mecate para las campanas?

Todo ello significaba més de 1250 pesos anuales, 425 de los cuales, por cier-
to, se dedicaban a la compra de 75 arrobas de cera y su factura en velas. La lista

3% Alli seria enterrada, bajo una lapida que rezaba: “Bajo este marmol reposa y en eterna gloria
se halla, Maria Josefa del Valle, pia, honesta y religiosa”.

% Dej6 la eleccién y supervision del profesor en manos del Ayuntamiento (“tan interesado en
los progresos y perfeccién de la Repdblica”) y puntualizé que la catedra habria de adecuarse al plan
de Instruccién Piblica prescrito por “el Supremo Gobierno o la Soberania nacional”. {Se conforma-
ba a los aires civiles que predominaban o recelaba de las autoridades eclesidsticas?

Si por cualquier causa, al cabo de cuatro aios no se hubiese empleado, el capital y sus intere-
ses volverian al conjunto de sus bienes y serian aplicados “a otro objeto de positiva utilidad pibli-
ca” o se distribuirian entre sus herederos (pp. 478-480). No fue necesario, la catedra se abrié en
marzo de 1829.
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en este rubro es impresionante. Para Jueves Santo y Pascua: 300 velas de a libra,
“todas de cera de bollo y cajas de Castilla”, mas 180 de media libra de marque-
ta “y cubierta de la de bollo”. Para las cornisas, barandas y altares, de dicho
porte, y para las aranas, lamparas y arbotantes del monumento, “las mismas 400
de a cuarta”, mas seis hachones que consumian cada uno 12 libras. Para la fies-
ta y octavario del Corpus: 120 velas de a libra, 300 de a tres cuartos, 75 de a
cuarta y una docena de hachas de a 12. Durante el jubileo celebrado en la pa-
rroquia y en el templo de Guadalupe: 150 velas y seis hachas. “Para los doce
domingos del mes [sic], renovacién de todos los jueves, misas de Concepcién
y de dotacién asignadas, 150 velas de a libra.” En Nochebuena, 60 de a libra, 40
de a media, y cuatro pesos de velas de sebo para la cornisa, mas otras 50 de
media libra para las araias y lamparas, a las que se sumaban seis hachas. Agré-
guese a ello el gasto diario anualizado: 1200 velas de un cuarto de libra de cera
de marqueta y 400 bujias de a cuatro onzas para los faroles del Santisimo y san-
to 6leo. Arrobas y mas arrobas de cera, cientos y cientos de velas para testimo-
niar a la divinidad el fuego y la luz de la fe de los fieles. La cofradia vela porque
no se extinga la luminosidad del fervor. Brillé mientras ella brillaba. Se apaga-
ron al unisono.

El ocaso

Curiosamente, una de las causas que se invocaron como causa del languideci-
miento de la hermandad fue el empleo de la tinica distintiva; la misma que en
un inicio les produjo tal orgullo que de ella tomaron su nombre. En efecto, el 3
de marzo de 1804 el obispo Esteves y Ugarte, buscando restablecer el perdido
esplendor de la cofradia y remediar la inasistencia a las: juntas que se venia re-
gistrando desde unos afios antes, decidié reorganizarla. Para ello pidi6 al comi-
sario que alentase el celo de los hermanos para mantener las funciones “con el
mismo fervor que tiene noticia lo hacian sus ilustres fundadores” y decidio dis-
pensarlos de la obligacién de portar las hopas carmesies que se negaban mu-
chos a llevar “por haber variado las circunstancias que movieron a esa disposi-
cion” %0 concediéndoles no usar mas distintivo que “traer pendiente al cuello
una cadena, o de la casaca una medalla que contenga la imagen de una cus-
todia”.

Seria exagerado, sin embargo, pensar que la declinacién obedeciese (inica-
mente a un simple repudio a una vestidura tenida por entonces fuera de moda.
El propio Oliver agrega a ello “la poca armonia que habfa entre los curas pérro-
cos de esta ciudad y el Ayuntamiento y otros altos personajes, y sobre todo el

60 Oliver apunta: “repugnaron los hermanos ponerse esa vestidura especial, o porque fomentaba
la vanidad, o porque algunos lo criticaban, o por economia o por cualquier otra causa. Lo cierto es
que por no vestir de ese modo dejaron de asistir a las procesiones y actos publicos” (p. 459).
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espiritu de rebelién y de irreligiosidad que difundieron las doctrinas liberales
de la época”.

No tenemos mayor noticia sobre tales aspectos, pero que el pensamiento li-
beral se difundia en el puerto se deduce, por ejemplo, de la literatura circulan-
te. Asi, en un decomiso efectuado hacia 1828 de libros supuestamente espaino-
les y, por tanto, de comercio prohibido, constan obras de Rousseau, Maquiavelo,
Voltaire, Montesquieu y otros librepensadores, junto con ejemplares de picares-
ca, historia universal y de la Iglesia, economia politica y novela romdntica.%'

Sobre la “poca armonia” existente entre notables y autoridades, civiles y ecle-
sidsticas, también algo puede inferirse de notas sueltas. En 1748, recordemos,
se dio la primera intromisién formal de la Iglesia, cuando el obispo ordené mo-
dificar las Constituciones alli donde sefialaban que serfa la Junta general, sin
intervencion del clero, la que decidiera sobre aspectos econémicos, “por ser
caudal suyo el de esta administracion”. Pocos meses después se acordé incluir
entre las autoridades a los consejeros o conciliarios, que a partir de entonces
fueron elegidos, casi siempre, mitad “eclesiasticos” clérigos y mitad “legos”. No
suena descabellado suponer que el diocesano hubiese influido en tal disposi-
ci6én.52 A partir de entonces y al menos hasta 1774 se observa cierto balance en
la composicién del grupo, predominando incluso en ocasiones los laicos (seis
frente a cuatro).5?

Para el siglo xix se constata la injerencia de autoridades civiles e incluso mili-
tares en los asuntos de la cofradia. Asf, por dar algunos ejemplos, en 1805 el
teniente de comisario es un eclesidstico; el hermano mayor, un coronel; en 1816
la junta fue presidida por el alcalde mayor, en enero del afio siguiente por el
alcalde primero; en noviembre de ese mismo 1817, por el alférez mayor. En
1819 sesionaron “bajo la presidencia del teniente del rey” y se eligié como her-
mano mayor al comandante del Batall6n de Castilla. Un afio después figura pre-
sidiendo el alcalde segundo; en 1823 el alcalde primero y se elige a un capitdn.
La siguiente sesién registrada corresponde a agosto de 1827 y de alli hasta la
tltima de nuevo aparece presidiendo el alcalde primero. Pareceria que los “ciu-
dadanos” notables particulares habian sido desplazados al menos en parte de la
direccién de la cofradia que fundaron; rara vez figuran apellidos ilustres entre
los elegidos para dirigirla esos aiios. ¢{Corresponderia tal intromisién a los tiem-
pos de insurgencia que se vivian? {Segufan los principales campechanos diri-
giendo sus asuntos religiosos, pero ahora desde los puestos de mando civil y
militar? {O acaso se habia apoderado una nueva elite de este bastién desde el
cual controlar la religiosidad comunal, y de paso un capital nada despreciable
en tiempos econémicamente dificiles?

6" Archivo General del Estado de Campeche, Seccién Juzgado de Distrito, C14, exp. 115, aio de
1828.

62 Oliver senala, entre ambas disposiciones, la existencia de un acta que no pudo leer.

53 Aunque cabe apuntar que Oliver no siempre registré los nombres de los consejeros, limitan-
dose a escribir “eleccién sin novedad".
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Resulta imposible responder a tales interrogantes con los escasos datos que
poseemos, pero lo que si queda claro es que en el derrumbe de la hermandad
tampoco han de soslayarse los aspectos financieros. En su proyecto de renova-
cién de 1804 el obispo Esteves sugiri6 solicitar el apoyo de Gaspar Machin de
Fuentes, quien se habia desempenado con particular celo a lo largo de los dlti-
mos anos como mayordomo de cajén, velando por el aumento de “los intereses
de su fondo”, que para entonces ascendia a 2309 pesos y un real, a mas de
1085 pesos y cinco reales que se debian a la hermandad. En total, activos y pa-
sivos sumaban 3394 pesos y seis reales. {D6nde habia quedado el resto?

La informacién, ya lo seiialé, es muy parca en lo que a finanzas toca, por lo cual
resulta imposible seguir el rastro a los capitales originales o, al menos, a los
15681 pesos que se reportaron en febrero de 1781. Podria pensarse que las arcas
terminaron por vaciarse si la hermandad continué afrontando afio tras afio no sélo
sus propios gastos, sino erogando los 1250 pesos que consign6 como ayuda a la
fabrica, sin aumentar al mismo ritmo sus ingresos, algo dificil de creer pues en una
sociedad tan pequena los pudientes no abundaban. Si éstos, ademds, se vieron
desplazados de los puestos de mando, es de suponer que sus aportaciones irian
en decremento. Y también ha de tomarse en cuenta que varios de los deudores se
mostraban morosos en el pago de los réditos, como lo muestran no sélo algunas
alusiones sueltas en el libro, sino el balance del propio 1804: un 30% del total de
los fondos estaba por entonces en manos de deudores.

Y no debe creerse que sélo los particulares medraran sobre los bienes de la
hermandad. El mismo obispo ordené en 1809 tomar 800 pesos de la caja para
la construccién del ciprés de la parroquia,** dinero que siete afios mds tarde los
hermanos —ya bajo la supervision de las autoridades civiles— suplicaban les de-
volviese para poder mantener viva su asociacion. Contesté que ya resolveria cuan-
do se informase bien del estado de la fabrica. En noviembre de 1817 seguian in-
tentando el cobro; alegaron que jamas se pidi6 autorizacién a la cofradia para
disponer del dinero, todo habia sido un arreglo entre el parroco y el obispo. Oidos
sordos.

Por si fuera poco, ese mismo 1816 se hizo piblico el “descubierto” en que se
habia encontrado al hermano de cajon, que seguia siendo nada menos que
aquel Gaspar Machin cuyo celo tanto encomié el prelado en 1804. Sin duda don
Gaspar habfa seguido velando por el aumento de “los intereses de su fondo”
como escribié el obispo, pero de los propios, no los de la hermandad. Habia
sustraido de ésta 2521 pesos con siete reales. Ignoramos qué destino les dio.
Se le concedi6 un plazo de cuatro aios para reintegrar lo que debia. A fines de
1816 pretendié infructuosamente obtener rebajas. Hubo de entregar como ga-
- rantia la escritura de su casa y exhibir dos fiadores.®> Magnéanima, la Junta acor-

64 S trataba de un ciprés elegante pero pequeiio, rodeado de una baranda de hierro, que reali-
z6 el romano Zapari, a quien se encargaron también varios altares (p. 486).
5 Nombré a su esposa Dolores Baledon y a su hijo José Maria.
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do dispensarse los réditos si pagaba en el lapso estipulado. Lleg6 1820 y seguia
sin pagar, pero hizo “algunas proposiciones” que los socios acordaron discutie-
se con el hermano de cajén, convencidos “de la honradez acreditada del sefior
Machin” [!]. Se trataba, se apunté, “de lograr el pago lo mas pronto posible, evi-
tando dar pasos judiciales”. :

No sabemos en qué consistian las proposiciones del deudor pues no se esti-
pulan, pero es obvio que ni el hermano Rengil, que murié en 1823 (por cierto,
debiendo también), ni sus sucesores llegaron a un acuerdo con los herederos de
Machin,% pues en 1829, en la tltima reunién registrada, seguian tratando de co-
brarles; ofrecieron incluso una gratificacién a quien lo lograse. Se disolvi6 la her-
mandad antes que devolviesen un centavo.

La penuria econémica que se abati6 sobre la cofradia ese 1816 obligé a res-
tringir incluso el boato acostumbrado en los entierros de los hermanos. Como
la antigua estaba ya “totalmente inservible”, se decidié abrir nueva “tumba”,
pero recomendandole al hermano de hachas velar por que fuese “mas reducida”
y duradera, y a fin de “estimular” a los socios, se accedié a su solicitud para
que, en vez de colaborar con los gastos cada vez que se registrase una defun-
cion, pagaran una “corta limosna anual” que asegurara su propio entierro. Du-
rante éste se mantendrian la misa cantada (si era de manana), el empleo de cruz
alta, capa y vigilia, y la campana seguiria sonando sus dobles, pero el acompa-
namiento se limitaria a cuatro ciriales. Ya no estaban los tiempos para lujos
de timulos, velas ni hachones. Mucho menos para andar financiando entierros de
cofrades empobrecidos.

En 1817 se aprovecharon los intereses pagados por doiia Ana Calderén sobre
mil pesos, para medio componer los muebles deteriorados y sustituir los inti-
les, “procurandose la mayor economia”. Ahorrar se habia vuelto un imperativo.
Y protegerse al maximo también, como lo muestra el que al autorizar en 1819
se prestaran al propio hermano de hachas los mil pesos que se reportaban en
caja, se cuidase de extenderle escritura estipulando un interés del 5%, y pidién-
dole hipotecase seis casas como garantia.

El 9 de septiembre de 1827 se nombré una comisién “para proponer medios
de organizar y aumentar la archicofradia”. Acaso uno de los medios que postu-
laron fue el de alentar la entrada de mujeres, pues en octubre se admite a una y
en diciembre a otra. Junto con la viuda de Rengil (1829), ambas “madamas” son
las Gnicas mujeres que figuran como integrantes a titulo propio en toda la his-
toria de la hermandad. Habia que allegarse nuevos miembros donde se pudiese.

Pese a estos correctivos tardios, la cofradia enfrentaba otros problemas in-
ternos, como lo muestra la renuncia del secretario ese 1827, mismo afio en que
hubo de elegirse a otros revisores de cuentas, pues los designados no lo habian
hecho. Al mes siguiente, “después de una grave y detenida discusién” tuvieron
que nombrar a otros para revisarlas de nuevo, pues no estaban claras. Se pidié

% Para agosto de 1827 se apunta haber muerto don Gaspar.
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incluso se turnasen copias detalladas a los cofrades de los estados financieros.
La desconfianza pareceria ir en aumento. Corria enero de 1828.

El 18 de octubre de 1829 sesioné la hermandad bajo la presidencia del alcal-
de primero. Se acordé que el adeudo del finado Miguel Rengil lo pagase su viu-
da, y se encargé al hermano de cajén en turno, el padre Gregorio Jiménez, “ac-
tivar” el cobro de lo que debian los sucesores de Machin. Puesto que muchos
socios adeudaban “los jornales del tltimo aiio vencido”, alguien propuso que
quien no pagase fuera borrado de la lista. Dos clérigos y un seglar, José Ma.
Sales, Clemente Ortega y Esteban Paullada, “se retiraron de la junta diciendo
que los borrasen”. Fue el principio del fin. Apenas el alcalde y otra persona fir-
maron el acta. Nunca mas volvié a sesionar la hermandad.

IIl. La nueva Cofradia del Santisimo Sacramento (1877-1914)

Mencionaba en las primeras paginas que en febrero de 1877 se solicité permiso
al obispo de Yucatan para “revivir la Cofradia antigua del Santisimo Sacramen-
to".*” Junto con la licencia se obtuvieron 40 dias de indulgencia para quienes
ingresaran y otros tantos cada vez que asistiesen a un acto piadoso correspon-
diente a la hermandad. De nueva cuenta se asigné la iglesia parroquial como
sede.

El 22 de marzo el teniente de cura Valerio Couto y Sosa, propuesto como
director a la Didcesis, eligié como secretario a Carlos Gual, tesorero a José Ma-
ria Sudrez Poblaciones y por sacristdn a Bernabé Jiménez. Ese mismo dia el obis-
po hizo dos observaciones al reglamento: no convenia que el ministro de la
parroquia tuviese bajo su responsabilidad dirigir la cofradia, pues tenia ya de-
masiadas ocupaciones y, ademas, al hacerse cargo de los fondos “podria excitar
el celo de las autoridades civiles y, considerandolos como meramente eclesiasti-
cos, despojarian de ellos a la cofradia, como prohibidos por las llamadas Leyes
de Reforma”. Sugirié se nombrase una Junta Directiva, aunque, se entendia, su-
jeta a los pérrocos, “presidentes natos” de tales asociaciones.

Nato o nonato, el teniente de cura figuraba el Jueves Santo como presidente
en la solemne ceremonia de restauracion de la “Venerable cofradia de devotos
del Santisimo Sacramento”. Ataviados con “el santo escapulario distintivo”, los
hermanos restaurados, como se hacian llamar, asistieron a misa y luego se tur-
naron para velar al Santisimo expuesto. Se habfan suscrito mas de 250 vecinos.
Ya no seria posible, como en la primera época pasar listas de asistencia y mu-
cho menos firmar. Las siguientes actas se limitan a consignar “multitud de her-
manos”. Los tiempos aristocrdticos de la cofradia parecian superados.

67 Curiosamente en un acta posterior se anota que “la causa principal” para restaurarla era la
devocion del Rosario, no el culto del Santisimo; acaso se buscaba sacar partido del antiguo presti-
gio de la Hopa.
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Reglamentos

Tras proclamar a la Inmaculada como “su principal abogada, confiando en que asf
alcanzara perpetuidad, progreso y perfeccién”, las “bases” del reglamento apun-
taban como objetivos: tributar en comiin un culto digno a Jestis Sacramentado,
hacer plegarias puiblicas y privadas, comunes e individuales, por las necesidades
publicas de la Iglesia y la Nacién, %8y por las individuales de los cofrades y, terce-
ro, propagar por medio de comisiones la ensefianza de la doctrina cristiana.

Pese a lo sugerido por el obispo, se acordé que el cura de la parroquia seria
el presidente, quien tendria a su cargo vigilar el orden, asignar tareas, presidir
reuniones y “ejercitar en la Hermandad el ministerio de edificacién y ensefian-
za”. El mismo nombrarfa cada ano, “entre los cofrades distinguidos”, secretario,
prosecretario (suplente), tesorero, sacristan (vigilaria aseo y mantenimiento de
lugares y cosas del culto, en especial la lampara que debia arder dia y noche
ante el Sacramento) y tres conciliarios o consejeros, uno de los cuales al menos
deberia ser un eclesidstico. Suplirian en caso necesario al presidente, “debien-
do preferir el eclesidstico al seglar”.

“Especialisimo cuidado” requeriria el nombramiento de procurador, cargo en
el cual Oliver plasmé su autorretrato: ® un seglar de honradez acreditada, edad
provecta, piedad reconocida y publica respetabilidad. En caso de haber varios
prospectos, se escogeria al mds instruido, “especialmente si es abogado”, pues
tendria a su cargo representar a la cofradia en Juicio o fuera de él en lo concer-
niente a sus temporalidades y vigilar por la regularidad de su administracién y
el aumento de sus fondos. La labor del tesorero serfa tinicamente llevar la con-
tabilidad y administracién, con cortes mensuales y anuales. “Y no podra hacer
ningtin gasto, por minimo y necesario que sea, sino por orden del presidente”,
a quien debia entregar todo el dinero, ademis de rendir cuentas anuales al obis-
po. Todos los nombrados integrarian una Junta, cuyo caracter define el regla-
mento como meramente “consultivo”, insistiendo en que las decisiones corres-
ponderian al cura presidente. El control de la Iglesia se pretendia total.

Podria ser admitido, previa presentacién por un hermano, quien lo solicitase,
“sin distincién de ninguna clase”, como no lo habia en el amor de Cristo a los
hombres, “con la tinica condicién de que resuelva recogerse |[sic|] a los deberes
de la vida cristiana y dedicarse a la devocién y culto de Jesucristo sacramenta-
do”. Firmaria tal propésito y pagaria la cuota senalada.

Que en efecto las puertas estaban abiertas, es claro al observar que ya desde
las primeras listas aparecen registrados miembros con apellidos mayas: Camal,
Chablé, Uc, Yamd, Ché, Cab, Quej, Cocom, Quimé, May, Huchim, Chi, Moo,
Coh... Algo impensable entre los de la Hopa. Y otra muestra de las tendencias

%8 Lo relativo a “La Naci6n” se suprimi6 casi de inmediato por recomendacién del vicario.
% EI S de abril de 1877, “en las adiciones que se hicieron a las bases de nuestro reglamento”,
se habia acordado proclamarle “uniforme y generalmente” por procurador de la cofradia.
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pretendidamente democréticas es el sefialamiento de que los sacerdotes miem-
bros no tendrian mds prerrogativas que ocupar los sitios de honor en las cere-
monias. No tardaron en obtener otras. También se alent6 la participacién de las
mujeres. Ya en su primer afio la nueva cofradia estaba integrada en un 75% por
ellas, y seguirfan siendo mayorfa hasta sus tltimos momentos, cuando practica-
mente ninglin hombre solicitaba ser admitido.

A los hermanos, cuya (inica participacién en los asuntos internos se restrin-
gia a asistir a una junta informativa anual, se les recomendaba el rezo diario del
Padre Nuestro y el Ave Marfa (“salutacién angélica”), un rosario y una visita al
Santisimo, a mas del rezo del rosario en comiin los sabados a las cinco y, “sobre
todo, encarecidamente,” frecuentar confesién y comunién, en especial durante
las fechas litdrgicas que festejara la cofradia, las mismas de la parroquia en que
se expusiera el Santisimo, ademds de Jueves y Viernes Santo, el dia de la patro-
na y las marianas “secundarias”: Carmen, Rosario, Merced y Santisimo Corazoén
de Maria. Obligacién, que no recomendacién, era asistir a las velaciones cuando
les tocase.”® A cambio no se les prometia mas que la complacencia divina; ni si-
quiera un entierro decente.

Finanzas

Que la cofradia no ofreciese mayor cosa a sus socios es de comprender; no te-
nfa con qué hacerlo. En el agradecimiento enviado en marzo de 1877 al obispo
por autorizar la restauracién’' se sefialaba que seria “solamente un nticleo muy
en pequeiio y apenas revestido de formas exteriores; es un punto de partida
casi imperceptible que queremos desenterrar y esclarecer de la antigua cofra-
dia. Es, en fin, la pequeiia semilla de mostaza que queremos sembrar en el cam-
po del Sefior”. Se antoja sano el que desde un inicio los restauradores insistie-
sen en tomar distancia de sus antepasados cofrades y en la escasa atencién que
se prestaria a las “formas exteriores”. Ni la ideologia de los directivos, ni los
tiempos politicos, ni los fondos eran comparables a los que caracterizaron a la
Hermandad de la Hopa.

Financieramente arrancaron de la nada. Tanto los capitales como los bienes
muebles de la Hopa y la fabrica parroquial eran en su mayoria apenas un recuer-
do. Los primeros, “por haber dispuesto de ellos el supremo Gobierno conforme
a las leyes de nacionalizacién"”y las alhajas por haberse vendido en buena par-

70 por su parte “a las sefioras hermanas se les pondran al pie del presbiterio, segiin la antigua
practica, cuatro velas, y se alternaran en turnos arbitrarios”.

71 Consta en el acta del 8 de diciembre de 1878 (p. 69), no en donde cronolégicamente le co-
rresponderia.

72 ] Archivo General de la Nacién guarda en su Ramo Bienes Nacionales varios documentos que
dan cuenta de préstamos a particulares sobre dinero procedente de las cofradias campechanas,
entre ellas la del Santisimo Sacramento (vid. Ruiz Abreu, 1996: 40-77).
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te en 1848, junto con otras prendas de muchas iglesias peninsulares, para sufra-
gar gastos de la llamada Guerra de Castas, por acuerdo entre las autoridades
civiles y eclesidsticas.”

Entre las joyas parroquiales —casi nueve mil onzas de plata labrada tan sélo
en 1781, recordemos— apenas se salvé la famosa urna comprada por Maria Jo-
sefa de la Fuente y Sarmiento, que en 1821 se integré al ciprés de la parroquia,
contraviniendo su dltima voluntad.” El que en la donacién hubiese estipulado
no podria utilizarse para ningdn otro fin, “ni darse prestada aun con el objeto
mds sagrado” so riesgo de volver a sus herederos, la libré de ser enajenada por
el gobierno yucateco. Y también se salvé la custodia de oro y piedras preciosas,
donada por Manuela Rodriguez de la Gala bajo cldusulas similares.

Otras escasas alhajas, provenientes de iglesias en su mayorfa campechanas,
lograron escapar de la venta en el extranjero gracias a la decidida accién del vi-
cario Gregorio Ximénez, el cual pagé los 1190 pesos siete reales en que las va-
lué el Gobierno. Permanecieron asi en Campeche una corona de oro de la virgen
de Chicbul, una cruz y una palangana de plata de Hopelchén, una urna de plata
de Bolonchenticul, una corona del mismo material extraida de Poquiapam,’s un
encaje, un sagrario y un copén de plata de Hecelchakédn, un ciliz de oro y
un frontal de plata de Halaché, més otros pequeiios objetos del mismo pueblo e
idéntico material. Tres de ellas (corona, sagrario y encaje) fueron costeadas por
dona Maria del Rosario Marentes, mujer de Juan de Estrada, quien proporcion6
a Ximénez los casi 372 pesos en que se valuaron. Més tarde hizo entrega formal
a la parroquia, junto con un crucifijo de plata que dio su esposo, asentando ante
notario que se reservaba el derecho de propiedad, sin duda para evitar otro futu-
ro despojo. El resto de las joyas de la peninsula se embarcé rumbo a Nueva Or-
ledns para ser vendido. Adquiridas a lo largo de siglos con el sudor y fervor del
pueblo, terminaron sirviendo para reprimirlo.”®

73 Nos enteramos de ello por tres notas sueltas, la primera la incluyé Oliver en su memoria his-
torica (p. 486), la segunda corresponde al traslado hecho en 1880 de un documento notarial de
agosto de 1848, relativo a la adquisicion de ciertas alhajas (Pp. 98 ss.) y la otra aparece en un testa-
mento de 1853 (véase nota 76).

7 La modesta urna empleada hasta entonces se trasladé a la iglesia del Jestis. En 1845 se levan-
t6 un nuevo ciprés —mas acorde al tamaiio de la nueva urna— y 15 ailos mds tarde se cambiaron
las viejas barandas por otras construidas en el taller de don Eduardo MacGregor, ubicado en el ba-
rrio de San Romaén (pp. 486-487).

7> Aunque no hay dificultad para leer el topénimo, acaso se trate de un error por Boquiapan,
Tabasco.

76 Que la arbitraria venta de las joyas perduré en la memoria local se advierte en el testamento
hecho en 1853 por el cura José Onofre Vicunia, quien dej6 a cargo de la familia de Santiago Mén-
dez una corona de oro de filigrana para que sirviese cada aiio en la fiesta de la Virgen de las Mer-
cedes de Champotén, con la advertencia de que “Si en algin tiempo volviese a acontecer lo que
hubo en el aiio de 1848, en que el Gobierno dispuso de las alhajas de las iglesias del estado para
atender a la guerra que entonces nos afligia”, la joya habria de considerarse propiedad de los Mén-
dez y su descendencia “para el objeto a que la he destinado” (AGEC, Juzgado de Distrito, caja 50,
exp. 36, ff. 13v-14).
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La cofradfa no contaba, pues, con capitales o alhajas. Ya en el articulo 29 del
bosquejo de reglamento se recordaba la carencia “de bienes ciertos y seguros” y
se adelantaba que “los que adquiera probablemente han de ser de cortisimo va-
lor”. Para paliarlo se cobrarfan a cada hermano: un peso al ingresar “ya en esta-
do de salud o en articulo de muerte”, tres reales de “jornal” al afio —en dias
previos al Jueves Santo, para poder solemnizarlo—y dos reales mas “de limos-
na” por cada escapulario que solicitase. El siguiente articulo, el ultimo, acotaba
que el presidente podria dispensar del pago total o parcial de dichos pagos.

Otra muestra de la tendencia popular de esta nueva cofradia fue lo relativo a
sus fuentes de ingreso. Pero apostar por el pueblo tenfa costos que se reflejan
claramente en los estados de cuenta y en las relatorias de las juntas, que dan
buena cuenta de cémo, a diferencia de su antecesora, ésta funcion6 en condi-
ciones casi de penuria durante buena parte de su existencia. Asi, en una de las
primeras se sefiala que las “bases” reglamentarias presentadas por Oliver en
enero de 1878 no se copiaron en el acta “porque no habia fondo para pagar
a un escribiente”,”’ y ese mismo mes se acordé derogar otra contribucién obli-
gatoria, la de medio real que se entregaba en cada velacion, pues corrian rumo-
res de que algunos dejaban de ir por no poder pagarla.

La nueva cofradia cerré 1877, su primer afo, con apenas 17 pesos en caja.
Y eso que sus gastos fueron minimos: en celebrar las dos fiestas principales, la
de Corpus y la de la patrona, erogaron apenas 20 pesos.

De alli en adelante hubieron de manejarse con “suscripciones” voluntarias a
fin de solemnizar los festejos, pues vivian por lo comtin con estrechez. Y ni si-
quiera empleaban todo lo recaudado para las fiestas, sino que buscaban econo-
mizar para dejar algo en caja. En abril de 1878, por ejemplo, lograron colectar
55 pesos para el Jueves Santo, pero s6lo 30 de ellos se destinaron al festejo, el
resto pasé al tesorero. En noviembre recurrieron al mismo sistema para poder
llevar a cabo las fiestas de la patrona, pero apenas se juntaron 62 pesos con
cuatro reales.

Para la Semana Santa del afio siguiente las cosas pintaron peor, pues no se
present6 ni la mitad de los “invitados” a la reunion del 16 de marzo, lo cual hi-
zo presumir al presidente se debia a que “se iba a pedir” cooperacién para el
préximo Jueves Santo. Uno de los consultores senal6: “no convenfa se pregunta-
se ptiblicamente a los hermanos cudnto daban, porque a veces dan sin tener vo-
luntad o dan mas de lo que quieren o pueden, s6lo por no singularizarse o ser
menos que otros”. Sugiri6 mejor indicasen en voz baja al secretario cuanto da-
rian, lo que se aprobé. Abril los encontré con 50 pesos en caja. De alli en adelan-
te es comtin leer en las actas de las juntas dos recomendaciones a los hermanos:
que confiesen y comulguen, y que sean generosos al cooperar para las fiestas.

77 Curiosamente alli mismo se seiiala que segufan archivados “centenares de cuadernos impre-
sos” donde se consignaban tales bases. {Como explicar el aparente dispendio de editar un regla-
mento que ni siquiera era el definitivo?
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Al menos el segundo exhorto parece haber hecho alguna mella pues, si bien
poco crecidos, los saldos anuales muestran un aumento continuo, segin se de-
duce de una revisién somera del debe y haber en los 10 aiios que duré la pre-
sidencia del cura Couto y Sosa. Exceptuando los tres tltimos anos, sin embargo,
nunca el saldo superé los 200 pesos; del resto, apenas en uno lograron juntar
mds de 150 y en otros tres no llegaron ni a 50. La diferencia con los reportes
financieros de sus antecesores es abismal. La siguiente década se muestra un
poco mds uniforme en sus primeros siete aiios, pues a lo largo de ellos las exis-
tencias en caja se situaron siempre por arriba de los 140 pesos y en los dos pri-
meros incluso superaron los 270, pero a partir de 1896 muestran un continuo
descenso: de 118 a 19 y luego 11 pesos. Las finanzas en el nuevo siglo parece
haber sido catastroficas, pues apenas en cuatro afios se obtuvieron saldos positi-
vos (en 1903 el déficit super6 los 75 pesos), pero sé6lo uno se situé arriba de los
10, al alcanzar miserables 12.50. Para 1913-1914, los dos dltimos anos para
los cuales se poseen reportes, el corte se dio en ceros. Ni registro de activida-
des, ni dinero; los signos vitales de la cofradia daban fe de su estado vegetativo.

Si tomamos en cuenta las minimas fuentes de ingreso la situacién es com-
prensible, pues si bien éstas seguian siendo basicamente las mismas que las de
la Hopa, la capacidad econémica de los hermanos distaba mucho de asemejar-
se. Asi por ejemplo, ni siquiera los mds pudientes, como era el caso de los di-
rectivos y los clérigos, intentaron emular a sus predecesores en la virtud de la
largueza. Con excepcién de Oliver y el presbitero Regil, no cubrieron ni su ins-
cripcion, y en la lista de pagos de “jornales” de 1878, once de ellos aparecen
exonerados por su “trabajo personal”, al igual que seis mujeres, cuatro de las
cuales parecen ser familiares del directivo Manuel Méndez, en cuya casa sesio-
naba la junta femenina.

Tampoco los donativos parecen haber sido su fuerte. En el inventario realiza-
do en 1887 se observa que a lo largo de sus primeros 10 afnos de existencia la
cofradia sélo se habia beneficiado con una alfombra donada por el presbitero
Regil (25 pesos), una sortija de brillantes valuada en 100 pesos que regalo Luisa
Diego “para colocar |...] en la media luna de la custodia de plata dorada del uso
diario de esta parroquia” y un par de floreros, sin valor registrado, que doné
Josefa Capmany de Zubaran para el sagrario.

El resto de bienes sumaba médicos 280 pesos. Columnitas de madera dorada
o forradas de lienzo, candeleros de hoja de lata, floreritos adquiridos en los co-
mercios locales, ocho reclinatorios y una banca, briseras, un par de “dngeles pe-
queios” que costaron raquiticos cinco pesos, un cuadrito de caoba “que anuncia
las indulgencias”, una imagen de bulto del Corazén de Jests por la que se paga-
ron 19 pesos, tan danada que se tuvo que retocar con costo de otros 13... Cual-
quier parroquia de indios del siglo xvin se encontraba mucho mejor provista.

Huérfana de benefactores o directivos generosos, la cofradia solventé sus
gastos mayores en los primeros aiios gracias a la suscripcion masiva de miem-
bros (132 tan sélo en el primer listado). De alli se costearon la impresién del
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Reglamento o la compra de algunos objetos urgentes para el culto —como los
escapularios— o las reuniones, pero con el tiempo las solicitudes de ingreso
fueron menguando, sobre todo en los tltimos anos, cuando el desinterés resul-
t6 obvio. Que el problema era afiejo se observa en la exhortacién que hizo el
vicario Couto a los nuevos directivos en noviembre del 87, para que trabajaran
“por atraer a la cofradia cuantos hermanos sea posible”.

Ademds, el pago de un peso al entrar y tres reales por “jornal” al afio, dificil-
mente podrian cubrir los gastos minimos de la asociacién. Mdxime si en ocasio-
nes se dispensaba parcial o totalmente del pago. Asi por ejemplo, si desglosa-
mos lo recaudado entre los hermanos inscritos en la primera ocasién (marzo de
1877), vemos que los 71 hombres sélo dieron 35 pesos con cuatro reales, lo que
seiiala que el pago promedio de inscripcién se situé no en un peso sino en su
mitad. Las 210 mujeres, por su parte, colaboraron con 97.4 pesos, cantidad que
pareceria ubicar su contribucién en niveles semejantes a la de los hombres. El
total, empero, es engaiioso. Analizando el listado se ve que 63 de ellas entrega-
ron un peso, ocho cooperaron con seis reales, 42 dieron cuatro, cinco solo al-
canzaron a dar tres, otras 38 colaboraron con dos, y una mds con un real. Ergo,
64 no dieron un centavo. Para fines de ese afio se consignaban ya otros 121
miembros, pero a la caja sélo habfan ingresado 75 pesos cuatro reales.

El 22 de diciembre de 1878 se reportan 442 membresias, y en agosto de
1882 aparece un pago de 32 pesos “por la impresién de 500 ejemplares del Re-
glamento, por haberse gastado los anteriores”, impresos en idéntico numero en
mayo de 1877. No es de extraiiar que en los inicios se hayan registrado inscrip-
ciones masivas. Tomando en cuenta el antiguo prestigio de la cofradia, ingresar
a ella a cambio de una bicoca debié parecer una ganga.

La ilusién no duré demasiado. Como veremos luego, aunque exigia el pago
de los “jornales” (en 1883 aparece ya un recaudador contratado), la hermandad
no ofrecia mayor cosa a cambio. Al menos no de las que un vecino pobre espe-
rarfa encontrar bajo su amparo. A 10 afios de su refundacién, 1887, sélo se
apuntan siete inscripciones (seis mujeres) y una década mas tarde, en 1897, ape-
nas dos. A partir de 1907 ya no se inscribié nadie. En el (ltimo afio asentado
(1914) Ginicamente se recaudaron 5.92 pesos de “jornales” pagados por 16 her-
manas. Imposible continuar.”®

La cofradia en la vida religiosa de sus miembros

Sefialaba parrafos arriba que una de las caracteristicas diferenciales entre los
dos principales momentos de la Cofradia fue el hincapié que, se hizo en la parti-

78 puesto que el analisis de las finanzas no es mi objetivo, me limité a consignar algunos otros
datos generales. Remito al interesado al libro de la cofradia en su seccion de asentamientos y pago
de jornales (pp. 143-244).
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cipacién femenina al restaurarla. No en balde en una de las primeras reuniones
de la directiva se apunt6 la gran ayuda que se esperaba de ellas, pues “el cora-
z6n de la mujer es més tierno, amoroso, perseverante y mas lleno de piedad
que el del hombre”. Es comprensible; a diferencia de su antecesora, ésta busca-
ba mds incidir en la vida familiar que en las expresiones comunales.

En la sesién del 23 de diciembre de ese 1877 se acordo6 alentar a las mujeres
para formar entre ellas una Junta que sirviese de apoyo. En junio de 1878, Ma-
ria Concepcién Cicero acepté organizar la “Junta de Sefioras”, de la cual seria
mds tarde presidenta.” Se definieron sus funciones: habrian de reclutar nuevas
hermanas, fomentar el culto del Divinisimo velando los dias sefalados y propa-
gar la ensenanza de la doctrina cristiana,® tan descuidada en las escuelas y que
en las familias “suele mirarse con indiferencia”, en tanto que en la iglesia habia
Pocos sermones doctrinales, mientras que era “muy comtin la propagacién de
doctrinas heréticas, impias e inmorales”.

Aunque la sefiorita Cicero parece haberse apurado en cuanto a reclutar nuevas
hermanas,® poco pudo hacer para cumplir con los otros objetivos, pues murié el
27 de agosto. La vicepresidenta ocupo su lugar. No tardaron en aflorar los proble-
mas. El siguiente abril renuncié la secretaria. Al intentar disuadirla puso una condi-
cién (no expresada en el acta) que la Junta se negé a aceptar, exceptuando al teso-
rero Sudrez que se abstuvo de votar, Y lo hizo de nuevo cuando se voté por
nombrar como sucesora a una de las hijas de Méndez. Meses después él también
dimitiria.®3 El 12 de enero de 1880 renuncié la presidenta pretextando “sus mu-
chas ocupaciones”. La substituyé Gregoria Ferreiro viuda de Capmany. Las actas no
vuelven a ocuparse de detallar las actividades de la rama femenina, que a tan sélo
dos afios de su relativa independencia parece haber sido subsumida en el resto.

Lo que si detallan, y con una prolijidad a veces exasperante, son los servicios
rendidos por los miembros de la directiva, por nimios que fuesen. De hecho, las
juntas parecen haber sido en ocasiones verdaderos concursos de oratoria, donde
uno u otro, y en particular Oliver, se dedicaron a aderezar panegiricos barrocos
—cuando no hagiogréficos— en favor del vecino, del canénigo Carrillo y Ancona
o del obispo en turno. Por haber donado unos pesos,* dirigido una sesién musi-

" Vicepresidenta, M. Josefa Puente; secretaria, Mercedes Alomia; vocales M. Lavalle de Castillo y
Marcelina Traconis de Clausell (senoras las dos ultimas, sefioritas las demas).

# Para ayudarlas en tan delicada labor, Oliver propuso darles “lecciones orales de doctrina cris-
tiana". Se acord6 hacerlo lunes y viernes de siete y media a nueve de la noche.

81 “Seguramente por la escasez de sacerdotes”, agregaron cautos los directivos.

8 Al mes siguiente se autorizaba la compra de mas reclinatorios para mujeres “por ser un nu-
mero considerable las que concurren a velar"”,

%3 Las causas de las disensiones Jjamas son expresadas. Cuando el tesorero presento su renun-
cia, el procurador alegé que tanto la Junta como el propio Suédrez sabian que “no hay mérito para
admitir la renuncia”, pero como a nadie podia obligarse a desempeqar un cargo, sobre todo gratui-
to, recomendo se le aceptase.

# Es en este rubro donde aparece uno de los escasos reconocimientos a los hermanos comu-
nes, pues se ordeno asentar en el libro a quienes contribuyeron “a costear una de las dos lamparas
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cal, coordinado un festejo, copiado una noticia del periédico, concedido una in-
dulgencia, adornado la iglesia, haber dado un pésame o prestado una casa, etc.
La razén aducida para ello aparece clara en el acta del 16 de marzo de 1879 don-
de, tras acordar se leyeran ptiblicamente las muestras de agradecimiento, se ano-
ta: “pues es regular que toda la cofradia tenga noticia de esos hechos tan lauda-
bles, dignos de imitarse, y vea el aprecio que se hace de ellos y la muestra de
gratitud que se da a los bienhechores”.

Como apuntaba el reglamento, las juntas generales se limitaron a informar de
aspectos de orden muy amplio, solicitar colaboraciones y sobre todo recordar a
los hermanos la importancia de frecuentar los sacramentos, pero en la celebrada
el 23 de noviembre de 1879 ocurri6 algo novedoso: el tesorero Manuel Méndez,
tras hablar sobre “las doctrinas impias y contrarias a la fe y la moral” que se en-
seiiaban en las escuelas del Gobierno, a las que tildé de causar “gran dano” a la
sociedad y sobre todo a las familias, apunté como solucién crear otras bajo
la estricta vigilancia de la Junta Directiva pero, consciente de las limitaciones eco-
némicas, propuso “ensefar en mi casa a leer y escribir, y el oficio de impresor, a
algunos nifios de los dignos hermanos pobres, para evitar que asistan a las es-
cuelas publicas. Y con ese motivo aprenderdn la doctrina cristiana y los demds
rudimentos de sana moral”. Invité a otros a hacer lo mismo, y a la Junta a influir
en ello.

Ignoro los efectos de su decision y si alguien lo secundo, pero no cabe duda
que su propuesta se inscribia perfectamente en los lineamientos y preocupacio-
nes no sélo de la asociacion sino del alto clero: afianzar piedad y moral cristia-
nas, a la vez que corregir costumbres tenidas por inconvenientes y de las que se
culpaba, al menos parcialmente, a la laicidad o impiedad del momento, satura-
do de nuevas y “malas” doctrinas.

Por otra parte, a diferencia del afan por publicar los apoyos brindados en
vida o sus repetidos intentos por moralizar el &mbito familiar, y en franco con-
traste con lo que hicieron sus antecesores, los directivos de la nueva Cofradia
parecen haber cifrado un minimo interés en acompanar a los hermanos comu-
nes durante su sepelio o después de él, pues ni el Reglamento apunta acciones
especificas para con los difuntos, ni se observan pagos de misas celebradas por
ellos.

Hay, es cierto, cuatro menciones a exequias (ien 37 anos!), tres de ellas en
1878 y la otra en 1881, pero no se trataba de muertos cualesquiera, sino de la
presidenta de la Junta de Seioras, un notable, la esposa del consultor Alvarez y
la del vicario de la parroquia, Mamerto Ojeda, gran benefactor de las iglesias
del puerto.®® Més adelante, ni siquiera la muerte de miembros tan destacados

que perpetuamente ardieron frente al altar del sagrario”. Nada menos que 54 personas. Otra mues-
tra de que los tiempos de los donantes ricos habian terminado.

85 En San Roman construyo la capilla del Sagrario y la ampliacién del presbiterio, realizé mejo-
ras en el Dulce Nombre y en la capilla del Nazareno, anexa a la parroquia, y otras “ventajas y co-
modidades” en San Francisco Extramuros (pp. 103 ss.).
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como el procurador Oliver o el tesorero Méndez merecieron mayor mencion en
el libro que el escueto sefialamiento de que habfan sido substituidos por de-
funcion.

Exceptuando la del vicario Ojeda, que llena varias pdginas del libro, tampoco
en esas primeras muertes se detienen demasiado los cronistas de la hermandad.
En el caso de la presidenta se apunta se hicieron exequias solemnes, se pronun-
ci6 oracién fiinebre, y que acompaiaron a pie el caddver hasta el pantedn.
Cuando murié Perfecto Castro hubo exequias “muy decentes” en San Francisco
extramuros, oracion fiinebre, y varios hermanos fueron junto al carruaje hasta
el Cementerio General. De los funerales de la cofrade Maria Concepcion Buela,
mujer de Alvarez, se acota que “el entierro fue suntuoso con numeroso acom-
panamiento y excelente capilla”, hubo oracién fiinebre y caminaron tras el ca-
rruaje ciertos hermanos y una representacién de la Junta, misma que luego fue
a la casa a dar el pésame. No es de extrafar que en todos estos casos se haga
hincapié en las oraciones fiinebres: fueron pronunciadas por Oliver, el cual lle-
vaba los registros y, ademas de copiarse en el libro, publicadas (como varias
otras relaciones de exequias) en el periédico La Esperanza, propiedad del teso-
rero Manuel Méndez. Se antojaba estaban empenados en hacerse publicidad
mutua, a fin de apoyarse en la cosecha potencial de estima.®

Curiosamente, a la vez que casi ignoré los valimientos de sus contempora-
neos muertos, los méritos y virtudes cristianas de algunos integrantes de la
Hermandad de la Hopa fueron registrados con detalle por José Maria Oliver, por
motivos que él mismo senala:

[...] Conviene recordar las buenas acciones para que se imiten, y porque habien-
do ellos adquirido gloria por su conducta ejemplar, esa gloria, ese honor, toca a
nuestra cofradia, porque la cofradia del Santisimo ha sido y es la misma, y noso-
tros s6lo somos hermanos que en el curso del tiempo hemos venido a remplazar
a los otros hermanos que finaron. Constituimos la misma familia piadosa y los
honores ganados por algunos hermanos resplandecen sobre los demas y sobre la
familia toda (pp. 502-503).

No se trataba, pues, de recordar tinicamente las virtudes cristianas de los ya
desaparecidos y emplearlos como referentes ejemplares, sino, como en cual-
quier familia respetable, de usufructuar el honor de los antepasados. Conectar-
se en el pasado, como dirfa Di Bella, para asegurar el transito hacia el futuro,
“ya que el honor es la primera expresién visible de la conciencia de si misma de
una sociedad en el tiempo y de su determinacién de participar en la historia”
(op. cit.: 202).

% La imagen estd tomada de Di Bella (1992: 216), quien la emplea para referirse a los ex-votos,
que beneficiarian tanto al santo como al devoto. Sobre la intencionalidad didactica de las oraciones
flnebres, véase Aguilar Pinal (1989: 63 sS.).
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Este afan por mantener la memoria de lo pasado se transparenta en la supli-
ca a los cofrades que insert6 Oliver al concluir su recopilacién, el 24 de octubre
de 1880:

Si en adelante tuvieseis noticia de algunos hechos notables correspondientes a la
antigua villa de Campeche |...] si supieseis algo de nuestras iglesias y capillas, si
oyereis referir acciones meritorias de sacerdotes que han servido en esas mismas
iglesias o en los seminarios o colegios; si os contasen algunas proezas o hechos
maravillosos que puedan honrar a nuestra religion, a nuestra patria, y cuya me-
moria convenga eternizar, os suplico encarecidamente que me lo contéis todo,
porque asi no se perderd el recuerdo [...| (p. 504).

La cofradia en la vida religiosa comunal

De algunos datos sueltos es posible colegir que durante el tiempo que medié
entre la desaparicion de los de la Hopa y la restauracion, las celebraciones reli-
giosas —aunque con altibajos y en forma atenuada— continuaron efectuando-
se, es de suponer que organizadas por otras cofradias o las propias autoridades
eclesiasticas. Asi por ejemplo, la procesion de Corpus siguié estilindose hasta
prohibirse las manifestaciones ptblicas de religiosidad, pero ya desde antes
algunas caracteristicas habfan cambiado. La “antigua enramada de yerbas” fue
substituida por un toldo obsequiado por el cura Gregorio Ximénez, y se supri-
mieron las estaciones tercera y cuarta, limitdndose a seis: tras salir de la iglesia,
el cortejo se detenia frente a las casas de don Hilario Lavalle (aquella que ocu-
paron los Borreiro), don José Ferrer (antes de los Del Valle), la iglesia de San
Francisco, la “botica nueva” que suplanté la vivienda de dona Clara Chacén, la
iglesia del Jests y de nueva cuenta a la plaza mayor. Los gigantones desapare-
cieron hacia 1812 y los diabletes en 1827. Las manifestaciones indigenas, los
sacatanes y “el baile del tunkul”, sobrevivieron unos cuantos ainos mds, pero
también terminaron por caer en el olvido.

Para cuando la cofradia fue reinstalada, las cosas habfan cambiado totalmen-
te. El puerto, al igual que el resto del pafs, vivia bajo los lineamientos de laici-
dad impuestos por los gobiernos de la Reptiblica Restaurada. Pese a ello, y a su
declarado desinterés por las “formas exteriores”, los directivos decidieron so-
lemnizar el dia de la Inmaculada, patrona de la ciudad, desde el primer ano de
la refundacién. Chocaron con dos obstdculos: el politico y el econémico.

Las autoridades civiles, aunque consintieron en que desde la vispera se en-
cendieran luminarias en las casas y se adornasen éstas, prohibieron el repique
de campanas y limitaron la procesion al atrio. Las desventajas del anonimato
popular, por su parte, se hicieron patentes a la hora de contar lo depositado
secretamente en una urna: sélo habfa 18 pesos y algunos reales. Se procedio a
colecta abierta, obteniéndose otros 50 pesos y, animados acaso por las ventajas
del don hecho publico, no falté quien propusiese el concurso musical de la So-
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ciedad Filarménica; la reparacién, limpieza y pintura de piramides, paredes, es-
caleras y piso del atrio, o el arreglo del mismo con “innumerables faroles” y de
la torre y béveda con “centenares de candilejas”. Numerosas velas de sebo, al-
quitrdn, pez rubia y esperma se mezclaron con banderas, grimpolas y gallarde-
tes. Las primeras dificultades parecian superadas. Sélo lo parecieron. Momen-
tos antes de iniciar los festejos, el jefe politico ordené despojar atrio y torre de
adornos y prohibi6 la ejecucién musical. Hubieron de limitarse a los rosarios,
canticos y vigilia en la penumbra.

Al aio siguiente se recurrié de nuevo a la suscripcion voluntaria para organi-
zar la fiesta de la virgen. Sélo 70 de los mas de 400 hermanos registrados aporta-
ron. Y no lo hicieron en demasia, pues se reunieron escasos 62 pesos con cuatro
reales. Con ellos, mas cooperaciones en trabajo, se armé la celebracién. Se ador-
naron las fachadas de las casas intra y extramuros y el interior del templo, y se
puso el libro de la cofradia en el altar de la patrona “a manera de ofrenda”. La vis-
pera hubo rosario, salve y “letanias solemnes a toda orquesta”, de las siete a las
doce. El dia 8, misa con sermén y acompanamiento musical, pues el hermano con-
sultor Francisco Alvarez ofrecié los servicios gratuitos de los 30 ejecutantes de
la Filarménica de Campeche y las voces de las ocho mujeres y otros tantos hom-
bres de la Capilla que dirigia.?’ En la tarde hubo procesion dentro de la iglesia.

En el reporte enviado al obispo sobre las fiestas en honor de la Inmaculada el
ano siguiente, el (ltimo que poseemos,®® se observa con claridad cé6mo habia
variado el concepto de celebracién en cien aiios (1780 y 1879). La vigilia se rez6
el rosario “acompaiado de cantos preciosisimos muy adecuados”, y a las 12 de
la noche se continué la velacién a puerta cerrada “asistiendo tinicamente hom-
bres”. El dia 8, ademds de las procesiones dentro del templo y la musica, hubo
una “cosa muy extraordinaria en esta ciudad, pues no hay memoria de que se
haya hecho ni una sola vez”: la celebracién de un triduo de misas el mismo dia.

Se aprovech6 ademds la ocasién para informar solemnemente al pueblo de
tres noticias que, si hemos de creer al cronista, causaron “justo regocijo, por-
que ofrecen a los fieles mayores socorros espirituales para mejor cumplir los
deberes de cristiano”: se habia obtenido permiso para revestir ornamentos azu-
les en las fiestas de la virgen, se darian indulgencias plenarias a quienes emplea-
sen el escapulario bendito de la Inmaculada Y. por gracia del obispo, los sacer-
dotes de la parroquia podrian celebrar dos misas al dia, para suplir la carencia
de oficiantes. En respuesta a la invitacién hecha en la junta general del 23 de
noviembre, 300 fieles vistiendo el nuevo escapulario azul, casi todos ellos her-
manos del Santisimo Sacramento, se inscribieron a la Cofradia de la Purisima.
La manana siguiente se comenzé un octavario y el dia 15, bajo palio, se condu-

¥ Por cierto, compuso para ello una partitura.

% Después, ya ni siquiera se consignan descripciones de los festejos, apenas en la seccion de
cuentas aparece lo que se erogé durante Corpus y la Inmaculada. Considerando la estrechez de lo
empleado, que va de cinco a 25 pesos, es de dudar que hubiese festejo popular alguno.
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jo a la imagen de la virgen a su altar “con musica, luces y gran acompanamien-
to; todo con el mayor orden, reverencia y devocién”. Las casas se adornaron con
cortinas, colgaduras, flores, palmas, banderas y luminarias, pero no parecen ha-
berse registrado otras muestras externas de celebracion.

El placer musical no duré demasiado tiempo; se fue apagando a la par de la
generosidad de los ejecutantes. El ano de 1879 fue al parecer el tltimo en que
prestaron gratis sus servicios, pues en los dos siguientes no se les menciona, y
a partir del 82 aparecen a menudo en la seccion de finanzas del libro, pero co-
brando 16 pesos por cada hora de ejecucién, suma enorme si recordamos que
en el resto de preparativos se gastaban entre 20 y 25. En anos posteriores se
redujo su participacién de tres a dos horas. Para 1888 subieron su cuota a 25
pesos por hora, por lo que apenas pudo pagarseles una, pues habia disminuido
la cooperaciéon que para ello daban los hermanos. Se les volvié a emplear de
nuevo a partir de 1891, pero alternando con un cantor cuyas intervenciones en
dos fiestas costaron 8.4 pesos; de alli en adelante figuran juntos, casi siempre
con pagos raquiticos que acaso signifiquen participaciones mds cortas. No esta-
ban las economias para maratones de orquestas y cantantes.

Ni gigantones, ni diabletes, ni estallidos de pélvora, ni procesiones en las
calles con vestiduras de galas, ni derroche de cirios o musica... ninguna de esas
manifestaciones que causaban tanto regocijo un siglo antes en el pueblo cam-
pechano; aqui sélo se trata de encausar y consolidar la piedad.

La extincion

Si en lo que toca a la Hermandad de la Hopa podemos al menos leer entre li-
neas las razones de su ocaso, en el de la cofradia restaurada no poseemos si-
quiera esos atisbos, pues dejaron de asentarse actas y no hubo un Oliver que se
diera mas tarde a la tarea de recopilar noticias. El libro, tras la copia que hizo
don José Maria el 12 de septiembre de 1881 de la oracién flinebre pronunciada
en honor del vicario Ojeda, calla hasta noviembre del 87, cuando se apunta ha-
berse substituido a los directivos difuntos: Ojeda (imuerto seis aios antes!),
Manuel Méndez y el propio Oliver.® El vicario Couto y Sosa exhort6 a los recién
nombrados a “trabajar por atraer a la cofradia cuantos hermanos sea posible”.
Sin duda ya estaban “de hopa caida”.

El acta siguiente remite justo a un aino mas tarde, cuando Couto cit6 a re-
unién para informar que al haber cesado como cura encargado de la parroquia,
dejaba de ser presidente de la cofradia. Dio posesion oficial a su sucesor, José
Concepcion Lépez, el cual “en una larga alocucion exhorté a los cofrades al
cumplimiento de sus deberes como cristianos y como miembros de la cofradia,

89 Es de suponer fallecié también hacia 1881, lo cual explicaria al menos en parte el desinterés
en mantener los registros.
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con lo que terminé la reunién”. Exceptuando algunos listados y cuentas que al-
canzan hasta 1914, alli terminé también el registro de actividades de la herman-
dad. Si la de La Hopa, tras una convulsa agonia, desaparecié violentamente al
envenenarse sus relaciones internas y trastocarse el principio jerarquico de ho-
nor que le daba sustento, su sucesora simplemente expiré por agotamiento.
Como dirfan en la época colonial, “murié de su muerte”.

No sélo difirieron en la forma de morir. Como ha podido observarse en las pagi-
nas anteriores, en correspondencia con el momento histérico llevaron también
existencias disfmiles. Alli donde la una buscé el patrocinio de los ricos, la otra
pretendi6 el apoyo del pueblo. Esta aposté a la piedad interna; la primera, pri-
vilegi6 solemnizar el culto externo. En tanto que una —conciente de las flaque-
zas humanas, pero confiada en la misericordia celestial— buscaba “mover la di-
vina piedad” a la vez que prometia el apoyo de los hermanos para obtener el
perd6n tras la muerte, la otra deseaba estimular en los cofrades la obtencién
individual de la gracia durante su existencia; no porque ignoraran que fuese un
don gratuito de Dios, sino porque comulgaban con la idea catélica de que pue-
de acrecentarse con una vida recta, la oracién y en particular la recurrencia a
los sacramentos.

Nada extraio, por tanto, que asi como los de La Hopa aguijonearon la vani-
dad y el sentido del honor piblico de los hombres para dar lustre a las celebra-
ciones, sus sucesores buscaran el respaldo de la piedad femenina para incidir
en la esfera de lo privado.?” No era necesario levantar altares de plata, ni donar
custodias cuajadas de gemas, sino aderezar cuerpo y alma para albergar al Divi-
nisimo.?"

Me parece ademds que, con independencia de las restricciones gubernamen-
tales imperantes en la segunda etapa, estamos también frente a dos conceptos
muy diversos de celebracién, donde el ambito del fasto religioso estereotipado,
circunspecto y ordenado —conforme a una éptica clerical pretendidamente su-
perior— logré al fin primar sobre la idea del festejo secular barroco, que conju-
gaba con gracia y armonia lo sacro y lo profano, lo intimo y lo comunal, el or-

% Un ejemplo incluso més claro de esta divisién entre el mundo interior femenino y el exterior
masculino es el relatado por Di Bella en un poblado siciliano (op. cit.: 213 ss.). Comentando éste y
otros ejemplos, apunta Pitt-Rivers: “Puede parecer que en la civilizacion occidental hay dos regis-
tros opuestos y, en tltimo término, complementarios: el primero asociado con el honor, la competi-
cion, el triunfo, el sexo masculino, la posesién y el mundo profano, y el otro con la paz, la amistad,
la gracia, la pureza, la renuncia, el sexo femenino, la desposesion en favor de los demds, y lo sagra-
do” (1992: 316).

%! Bien lo seala una antigua copla popular espafola: “Entra, Jests de mi vida. Entra, regalado
duefo, que s6lo mi corazon te servird de aposento y mi alma de custodia, Santisimo Sacramento”
(Ruiz y Molina, op. cit.: 160).
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den a la par del caos. Dos visiones del mundo expresadas, en idéntico espacio
aunque en tiempos diversos, en el marco de una misma Hermandad.
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ANEXO 1
DirecTivos DE LA HERMANDAD DE LA Hopa

1986

Cambridge University Press.
Cargo
Comisario

Teniente de comisario

Hermano mayor
Hermano de hachas

Coadjutor
Secretario

Consultores

* Constan otros nombres ilegibles.
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Afio(s) y ocupante

Joseph M. de Najera (1745)

Br. Andrés Montero (1745)

Br. Santiago Ferndndez (1746)

Br. Joseph de Aguilar (1747)"

Cap. Francisco Solano (1745)

Cap. Gabriel B. de Bizama (1746)
Cap. Gabriel B. de Bizama (1745)
Joseph Angel de Urbina (1746)
Joseph Angel de Urbina (1745-1746)
Agustin Victorio de Echauri (1745)
Leandro de Ortega y Ziniga (1746-1747)
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ANEXO 2

INTEGRANTES DE LA HERMANDAD DE LA Hora (1745-1829)%

Abascal de Cérdoba, Juan Fco.
Abelldn, Juan de

Caraveo y Grimaldi, Manuel
Carnos, Pedro Manuel

Abreu y Crespo, Cayetano P. Castro, Pedro de
Acosta, Pedro de P Castillo, Juan del P.
Aguilar, José de P. Chacén, José Antonio P.
Aguilar y Balcarcel, ). de P. Cobos, Felipe José
Aldao, Francisco de Cicero, Francisco Ma.
Alfonseca, Domingo Cicero, J. Mariano Antonio P.
Alfonso, Juan Vicente Canto, José Benito P.
Almonacid, Bernardino José Castro, José Ma. P33
Amaya, Francisco de P. Campo, José Zenobio
Amaya, Francisco José 2 Carvajal, José Segundo
Antezana, José P; Castillo, Estevan del
Arrizubialde, Bernardo P. Castell6n, Francisco P.
Aubry (¢Dubry?), Carlos Cobos, Juan Nepomuceno i
Aznar, Tomds

Delgado, Rafael
Ballester, Rafael Diaz de Castro, Juan
Baranda, Pedro de la Cruz Diaz Perdomo, Bartolomé
Barbachano, Manuel Diaz River6n, Juan
Barranco y Davila, Agustin Duret, Domingo
Barrios, Juan José
Battle, José Buenaventura Echartea, Felipe
Bello, Manuel Echartea, Miguel de P.
Benitez, José P. Echauri, Agustin Victorio de F
Bermudez, Juan Echauri, Juan Nepomuceno de
Betancur, Sebastidn Espinosa, Luis P
Bizama, Gabriel Bernardo E Estéfor, Diego J. P2
Borreiro, Bartolomé Estrada, Antonio de
Breton, Baltazar Estrada, Juan de
Bustamante, Félix Estrada, José Miguel
Bustamante, Simé6n de P. Estrada, Manuel de
Carros, Diego Fraire, Simén
Collazo, Andrés Fraire de Rengil, Ana
Cabezales, José Franco, Gabriel de E

F = uno de los ocho fundadores

= presbitero

2 Aunque en sentido estricto este listado no resultaba indispensable para los objetivos del en-
sayo, decidi rescatarlo pues se ubica en la parte mas deteriorada del libro, misma que de no restau-
rarse con toda celeridad, habré desaparecido en poco tiempo. Acaso resulte de utilidad a otros. Ad-
vierto que agregué a la lista algunos nombres que omitié Oliver.

% Fue cura de la parroquia.

% “Fue vicario hasta que falleci6 en el siglo dltimo [xix]".

% Vicario. Fallecié en 1805.
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Ferndndez Melian, Domingo

Fernandez, Santiago
Fuente, Juan de la
Fuente, Miguel de la
Fuentes, Juan Agustin
Fuentes, Pedro José

Garrido, Juan Antonio
Godoy, Clemente
Gémez, José Antonio
Gomez, Maria Antonia
Gomez, Narciso José
Gonzilez, Francisco

Gonzélez, Francisco Eusebio

Gonzalez, José Antonio
Gonzalez, Juan Santiago
Gonzalez, Pedro Benito

Guerra, Gerénimo de la Cruz

Gutiérrez, José Joaquin
Herrera, Simén de

Ibarra, Manuel
Iglesias, Dionisio
Irradian, fray J. Antonio

Lacuza, Francisco Ma.
Lamberro, Antonio
Lanz, Miguel de
Lauzet, José

Leon, Andrés

Leon, Baltazar

Ledn, Joaquin

Leon, Estevan José
Leon, Felipe

Lopez Carta, Manuel Anselmo

T mE

pIs

9% Coadjutor de la parroquia en el siglo xviii.

97 “Cura, pero no de aqui”.

9 [nterinamente cura, vicario y sacristan mayor.

Lépez del Castillo, Juan
Lopez de Llergo, Domingo®

Macias, José

Machado, Mauricio
Machado de Armas, Nicolds
Machin de Fuentes, Gaspar
Mante, Pedro José

Mante, Gabriel José
Manzanilla y Mendoza, José
Marcin, José Maria

Marcin Leén, Alejandro
Marcin y Escalera, Alejandro
Marin, Juan Tadeo

Marrufo, J. Maria

Martinez, Antonio
Martinez, Francisco
Martinez, J. Julian

Mas, Lorenzo

Méndez, José

Méndez, Manuel

Méndez, Manuel Antonio
Méndez Medina, Pedro
Mérida, Diego de

Mérida, José de

Mérida, Manuel Antonio de
Minaya, José Fermin
Miranda, Antonio de
Miranda, Juan Agustin
Miranda, Diego de
Montalvo, Rafael de
Montaiiez, J. Julian
Montero, Andrés

Montero y Espinosa, J.
Montero y Miranda, Pedro
Munoz, Domingo Fco.

99 Licenciado. Al enviudar se hizo sacerdote y fue cura de China.

100 Teniente de cura de la parroquia, cura de Pich y luego curay vicario de San Juan Bautista

|hoy Villahermosal, Tabasco.

101 Teniente de cura en la parroquia,

fallecio.

luego cura de Champotén y finalmente de Copoma, donde

192 Cyra de la parroquia. Fallecié en 1790.
103 Cyra de San Francisco extramuros.

104 |icenciado en Jurisprudencia, fue provisor del Obispado y, “por poco tiempo, gobernador

del mismo".
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Mufioz Arroyo, Antonio Reyes, Ma. Concepcién

Ndjera, José Manuel FyP!%  Requena, José de
Néjera, Pedro Ignacio Riverén, Diaz y Castillo, Juan de
Nifez de Castro, José Rodriguez, Andrés
Naves y Salas, Antonio Rodriguez, Félix
Nifez de Villavicencio, Ignacio Rodriguez, Mauricio
Rodriguez, Pedro P.
Ohoran, Juan Rodriguez de Leén, Manuel P.
Oribe, Manuel Pablo de P. Rodriguez Correa, Luis Rl
Ortega, J. Clemente Rodriguez Correa, Manuel
Ortega, J. Joaquin Roman, Juan P
Ortega, Leandro Romay, Juan Fco.
Ortega, Raimundo Romero, José Ma.
Ortega Gonzélez, Manuel de Romero, Joaquin
Ortiz, Carlos B Romero de Ruyon, Pedro
Ozruitiner [sic], Jerénimo Roo y Fonte, Antonio José de
Rosa Manzanilla, J. de la
Padrén Montero, Juan Rou, Antonio José
Paullada, Estevan Roux, Baltazar
Paz, José Ruiz de Leén, Joaquin
Paz, José Antonio Rusconi, Bartolomé
Paz Cabezales, Mateo Fco. de la P. Ruz, Baltazar'®®
Pérez Calzadilla, Diego
Pérez Mante, Pedro P. Saboya, Pedro de
Ponce de Leé6n, Leonardo Sanabia |[sic|, José
Principe Navarrete, Baltazar Miguel Sainz Pardo, Domingo
Sales, José Ma. P.
Quesada, Manuel de Sénchez, Pedro
Quijano, Antonino'% Sanz, Pedro Juan
Sarricolea, Vicente José de
Ramirez, Juan Antonio Saury, Andrés
Ramos, Juan Sea, Manuel de'%?
Ramos Perera, Vicente Rafael Solano Gutiérrez Carta, Francisco
Rejon Lara, Bonifaz Francisco Solis, Diego de B0
Rengil, Miguel Sudrez, Francisco ' ]
Reyes, Felipe Antonio Sudrez, José Benito P.

19 “Fye el principal de los ocho fundadores. Fue cura de esta parroquia més de 50 aiios, y en su
tiempo se agrego a la iglesia parroquial el tramo que era inmediato a la puerta mayor, y se constru-
Y6 la torre [véanse notas 50 y 57). El seor obispo le encargé que sobrevigilase la obra y que se
hiciera lo que él creyera mejor”,

1% Cura de San Francisco Extramuros, de Hecelchakén y del Sagrario.

197 Cura de la parroquia y de Seybaplaya, rector del Seminario Conciliar de Mérida y dignidad
del Cabildo catedralicio.

1% Acaso se trate de un error de Oliver al copiar el nombre de Baltazar Roux, pero aparece cla-
ramente asi en la p. 424, designado como consultor eclesidstico el 10 de noviembre de 1766.

19 Aparece en algunas actas como Zea.

"% Vicario de Campeche desde 1805 hasta su fallecimiento en 1826.

"' Capitan.

X %sludios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004

Instituto de Investigaciones Filolégicas/
Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/

ESTUDIOS DE CULTURA MAYA XXV



Talavera, J. Vicente Vargas, Miguel de

Torrens, José Ma. pat2 Vazquez, Carlos José
Totosaus, Luis Vazquez, Sebastian Francisco

Vidal, Miguel P.
Urbina, J. Angel Villadriego [sic] y La Herran, Joaquin
Urriola, . Ignacio Villaverde, J. Antonio
Urrutia, Juan de
Utrera Perdomo, Juan de Ximénez, Gregorio P
Valenzuela, José Zalazar, Diego
Valladolid, Lorenzo Tiburcio Zaldivar., José
Valle, Vicente del Zaldivar, Fer|min] P.
Vargas, Juan Pedro de Zenteno, José

112 Teniente de cura de la parroquia y después cura de Seybaplaya.
113 “Este sefior fue cura de esta parroquia cerca de 20 afios y coste6 la construccion de la se-
gunda torre de la iglesia” [véanse notas 50 y 57].
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ANEXO 3
BALANCES FINANCIEROS DE LA COFRADIA RESTAURADA*

ano debe haber saldo
1878 205 17. 4
1879 35.6
1880 71.3
1881 46.37
1882 115.98
1883 —_—
1884 141.85
1885 188.35
1886 218.35
1887 266.4
1888 251.6
1889 2743
1890 299.5
1891 157
1892 170.22
1893 182.45
1894 194.95
1895 146.54
1896 118.98
1897 19.39
1898 11.47
1902 -.59
1903 -75.44
1904 -23.12
1905 -19.67
1906 -2.50
1907 11
1908 9.70
1909 12.50
1910 5.92

1911 14 14 0
1912 15.20 18.40 3.20
1913 7.64 7.64 0
1914 7.66 7.66 0

*Recuérdese que el corte anual de caja se hacia en Semana Santa, y que las cantidades
van expresadas en pesos y reales hasta 1879, y pesos y centavos a partir de 1880.
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