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He aqui el Uno Ahau Katun,
presente dentro de la casa del Tres Ahau Katun,
para visitarlo.

Chilam Balam de Chumayel

El nombre, el niimero

En 1943 el investigador Paul Kirchhoff publicé los resultados de los estudios que
lo llevaron a proponer una definicion de Mesoamérica. Dicha definicién plantea-
ba una macrodrea con limites geograficos, composicion étnica y caracteres cultu-
rales especificos. Entre los caracteres culturales que Kirchhoff llamé “caracteris-
ticamente mesoamericanos”, algunos estaban vinculados con la cuenta del paso
del tiempo: “afio de 18 meses de 20 dias, mds 5 dias adicionales; combinacién
de 20 signos y 13 nimeros para formar un periodo de 260 dfas; combinacién de
los 2 periodos anteriores para formar un ciclo de 52 aios; fiestas al final de cier-
tos periodos; dias de buen o mal agiiero; personas llamadas segtn el dia de su
nacimiento”.!

Para mediados del siglo xx, el britdnico Eric Thompson habia observado que
el profundo interés de los mayas por el transcurrir temporal era un elemento
basico para el estudio de esa cultura mesoamericana en particular. En sus obras
publicadas durante los afios cincuenta,” Thompson fue insistente en la necesi-
dad de profundizar en el estudio de la concepcién del tiempo en aras de poder
sentar las bases para una mejor comprensién de la filosofia maya. Unos anos
después, 1968, Miguel Leén-Portilla publicé su ensayo titulado Tiempo y realidad
en el pensamiento maya, donde habl6 de una “cronovision” y seial6 que “en las
diversas etapas de la secuencia cultural maya, el pensamiento mitolégico y
las practicas religiosas aparecen siempre en relacién directa con el calendario

! Kirchhoff, “Mesoamérica”, p. 37.
2 Me refiero, especificamente, a The Rise and Fall of Maya Civilization y a Maya Hieroglyphic Wri-
ting: An Introduction.
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y la preocupacién cronolégica”? En aiios recientes, los epigrafistas han coinci-
dido en la importancia que tienen las formas personificadas para la escritura
maya. Respecto a las deidades vinculadas al tiempo, John Montgomery seiala
que los dioses del tiempo eran “the true essence of the calendars, the physical
agents of the cosmos and the movers of time” .4

A partir de estos y otros muchos estudios me parece pertinente estudiar la
personificacién del tiempo como uno de los rasgos culturales que caracterizan
a los mayas a lo largo de los siglos. La personificacién es un rasgo que se distin-
gue claramente en la escritura de ciudades como Palenque, Quirigua, Copan,
Yaxchilan y Tikal durante los primeros siglos de nuestra era, pero que también
se conserva como proceso de larga duracién, pues podemos encontrar ejemplos
en periodos posteriores al Clasico. Ahora bien, {qué debemos entender como
personificacién del tiempo? Como ya he sehalado, hay muchos estudios que coin-
ciden en la preponderancia que tiene el computo del tiempo para los mayas.
Esta preeminencia, este profundo interés por el transcurrir temporal, no sélo
cristaliza en la creacién de los distintos calendarios sino que también es facil-
mente perceptible en las grandes inscripciones glificas del Clasico. En ellas
se da una combinacién de escritura y matematica en la que es posible “ver” el
tiempo, pues éste se encuentra personificado en una representacion visual de
seres antropomorfos y zoomorfos que llamaré senores-tiempo. Se trata de perio-
dos personificados que realizan actividades concretas como caminar, pelear,
sonreir o tomarse de las manos. Muchos investigadores han sefalado que esos
periodos personificados son dioses o deidades del tiempo. En la escritura maya,
los seres divinos se vuelven visibles en una multiplicidad de representaciones.
De la Garza nos dice: “Y el tiempo, que fue ordenado y sistematizado (gracias al
desarrollo de la matematica) en un conjunto de lapsos que se repiten ciclica-
mente, también fue divinizado”.> Y agrega: “Los dioses que aparecen represen-
tados en las artes plasticas y mencionados en los textos se caracterizan, en ge-
neral, por reunir atributos humanos, animales y vegetales, pero sobre todo, son
seres hibridos de hombre y animal, o una combinacién de varios animales”.®
Ejemplos de esto los podemos encontrar en las formidables estelas esculpidas
en ciudades como Quirigud y Copan, o en el tablero del Palacio de Palenque (fi-
gura 1).

En los textos mayas del Clésico, la riqueza visual hace que el método de es-
critura sea pletérico en imagenes: rostros y cuerpos zoomorfos y antropomor-
fos que devienen una especie de umbral entre lo abstracto y lo concreto. Eso es
el lenguaje de las piedras mayas prehispdnicas, una conjuncién de imagenes e
ideas. Las ideas tienen forma, presencia fisica. Cabe suponer que los escribas

3 Leén-Portilla, Tiempo y realidad en el pensamiento maya. Ensayo de acercamiento, pp. 14-15.

* Montgomery, How to Read Maya Hierogplyphs, p. 60.

5 De la Garza, en Libro de Chilam Balam de Chumayel, prélogo, introduccién y notas de.. ., p. 20.
6 Ibid., p. 21.
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Figura 1. Dos ejemplos de periodos personificados, Tablero del Palacio de Palenque
y Estela D de Quirigud

mayas podian visualizar un verbo o el nombre de algliin gobernante. A partir de
su representacion visual, podian verlo como algo :xistente, con forma y cuerpe.
Esta riqueza de imdgenes se traduce en un tipo de escritura eminentemente
grafica. Del mismo modo, no parece que los niimeros entre los mayas hayan
sido del todo abstracciones. Si en su escritura es posible “ver” io supuestamen-
te invisible, porque tiene cuerpo y rostro; tambiéi: es factible ver un 2, un 3. un
4, un 5, un ano, o bien, alguna fecha precisa, ya (ue tienen cuerpo y rostro fi-
gura 2).

En la escritura maya del Clasico, nombre y nirero conviven en una armonia
muy particular —tan caracteristica de las culturas mesoamericanas en sus distin-
tos periodos—. De hecho, en inuchas lenguas mayas actuales se sigue utiiizando
un mismo término para definir lo que en nuestra percepcion parecerian dos ve:-
bos distintos: leer palabras y contar niumeros. En €l maya yucateco, por eiemplo,
la oracion kin xok significa “leo” (palabras) y “cuento” (nimeros). En el Clasico,

Figura 2. Algunos numerales en variantres de cabeza
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muchas veces la palabra sirve para expresar nombres que son secuencias numé-
ricas. Y tratdndose del paso del tiempo ocurre el mismo fenémeno. Los periodos
y las fechas se vuelven visibles, palpables, tangibles y juegan un papel central
dentro del orden discursivo. De hecho, los epigrafistas han seialado en repeti-
das ocasiones la importancia que tienen las fechas en la gramatica de las inscrip-
ciones mayas, pues desempeian un papel clave en la estructura de las oraciones
que, en su mayoria, presentan el siguiente formato: fecha-verbo-sujeto, en el caso
de verbos intransitivos, y fecha-verbo-objeto directo-sujeto, en el caso de verbos
transitivos. Es decir que la fecha estd perfectamente integrada en la estructura
gramatical y actia como signo de puntuacién. Esto puede observarse desde las
primeras inscripciones del Clasico, como la estela 29 de Tikal (figura 3) o la Placa
de Leiden (figura 4).

Figura 3. Estela 29 de Tikal, 8.12.14.8.15, 3 Zip, 13 Men
(8 de julio de 292 d.n.e.)

Figura 4. Placa de Leiden, 8.14.3.1.12, 1 Eb, 0 Yaxkin
(16 de septiembre de 320 d.n.e.)
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Cabe asimismo recordar que la construccion de estelas durante el periodo
Clasico estaba directamente vinculada al paso del tiempo. En muchas ocasiones,
la construccién de esas estelas no respondia a la necesidad de registrar ia con-
memoracion de un acontecimiento determinado, sino que el cierre de un ciclo
temporal o la culminacion de un periodo eran el evento mismo. Ademads, los
hechos registrados en las estelas solian ser ajustados para hacerlos coincidir con
una fecha precisa, sobre todo en el caso de las entronizaciones de gobernantes.

Al igual que ocurre con los ntiimeros, en la escritura maya es posible visualizar
periodos. Durante los anos del Clasico y el Poscldsico, los ciclos, deidades del
tiempo, tienen representaciones graficas e iconograficas trazadas en formas geo-
métricas, variantes de cabeza y variantes de cuerpo completo (figura 5). En las
inscripciones mayas clasicas, los dias representados se ubican en cartuchos que
los contienen. Estos cartuchos cuentan con pedestales que les permiten asentar-
se. Las fechas se hacen visibles y se acomodan en el espacio (figuras 6 y 7).

Figura 6. Fecha 3 Oc
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Figura 7. Representacion de 11 k'ines y del dia 13 Chuen, Estela 8 de Dos Pilas

Los primeros habitantes

De acuerdo con algunos textos mayas del siglo xvi, escritos ya en caracteres la-
tinos, los sefiores-tiempo fueron los primeros habitantes de la Tierra. No habia
nadie antes que ellos. Veamos qué nos dice al respecto el Chilam Balam de Chu-
mayel:

Asi explic el antiguo sabio Mexchise, el antiguo Gran Profeta, Napuc Tun, Gran

Sacerdote, y asi canté que, cuando no habia despertado el mundo antiguamente,

naci6 el Mes y empez6 a caminar solo.

Y dijo su abuela, y dijo su tia, y dijo la madre de su padre, y dijo su cuiada:
—¢Por qué se dijo que ibamos a ver gente en el camino?

Asi decian mientras caminaban. Era que no habia gente antiguamente.”

En esta l6gica de periodos personificados, los uinales o meses mayas (veinte-
nas) actiian como creadores y tienen, junto con sus parientes, un lugar en el es-
pacio. El mismo texto describe la forma en que los meses, después de medir su
pie, recorren caminos acompanados por varios integrantes de su familia:

Y partieron del oriente. Y se dijo el nombre de los dias, que todavia no tenian
nombre, antiguamente. / Y caminé con la madre de su padre, y con su tia y con la
madre de su madre, y con su cuiiada. / Nacido el Mes, creé el que se llama Dia y
creo el cielo y la tierra, por escala: agua, tierra, piedras y arboles./ Y creé las co-
sas del mar y de la tierra. / En el Uno Chiien sacé de si mismo su divinidad e hizo
el cielo y la tierra.®

También los dias se hacen presentes con atributos humanos. Cuando nacen,
lo hacen inmersos en una conversacion y adquieren un orden que habran de res-
petar en adelante. Apunta el Chilam Balam de Chumayel:

“ “Libro del Mes", Chilam Balam de Chumayel, prélogo, introduccién y notas M. de la Garza, tra-
duccion A. Mediz Bolio, p. 117.
8 Idem.
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Y entonces fueron a probarse unos a otros (los dias). Y dijeron asi:

“Trece... Y siete en un grupo”.

Esto dijeron para que saliera su voz al que no la tuviera, cuando el Primer Dios, el
Sol, les preguntara su origen. No se les habia abierto el instrumento de su voz
para que pudieran hablarse unos a otros. Y se fueron en medio del cielo y se to-
maron de las manos para unirse unos con otros. Y entonces se dijo en medio de
la tierra: “iSean abiertos!" Y se abrieron los cuatro Ah-Toc, que son cuatro.’

Por otro lado, en el Popol Vuh encontramos también ejemplos de la personifi-
cacién del tiempo. Uno de los acontecimientos mds esperados por los primeros
habitantes quichés es el amanecer, la aurora, la llegada del sol. Y el sol se pre-
senta como un hombre. Tras un largo peregrinar, los progenitores y todas las
especies primeras observan, atentos, el nacimiento de la luz:

A un mismo tiempo alumbré la aurora a todas las tribus. Enseguida se secé la su-
perficie de la tierra a causa del sol. Semejante a un hombre era el sol cuando se
manifestd, y su faz ardia cuando secé la superficie de la tierra. Antes que saliera
el sol estaba himeda y fangosa la superficie de la tierra, antes que saliera el sol;
pero el sol se levant6 y subié como un hombre.'?

Dentro de esta concepcién en la que el tiempo ocupa un lugar en el espacio,
también pareciera que el espacio ocupa su lugar en el tiempo. A lo largo de la
historia de la escritura maya destaca la insistencia en que el tiempo puede lle-
varnos a un rumbo determinado y en que este rumbo tiene un color especifico
(figura 8). Los rumbos y sus colores respectivos responden siempre a un estricto
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Figura 8. Los cuatro rumbos del universo: Chik'in (oeste, negro), Xaman (norte, blanco), Lak'in
(este, rojo) y Nohol (sur, amarillo)

9 “Libro del Mes”, Chilam Balam de Chumayel, p. 119.
10 popol Vuh. Las antiguas historias del Quiché, p. 122.

GUTIERREZ / LA PERSONIFICACION DEL TIEMPO ENTRE LOS MAYAS
Estudios de Cultura Maya. Vol. XXV, 2004

Instituto de Investigaciones Filolégicas/

Centro de Estudios Mayas, UNAM

ISSN 0185-2574

htto://www 1ifilolooicas unam mx/estculmava/



24

orden que asocia el Oriente con el rojo, el Norte con el blanco, el Poniente con
el negro y el Sur con el amarillo. En este orden, todo nace y se origina en el
punto donde surge el sol cada maiana: “La relacion de los dias, dia por dia,
debe leerse empezando por el oriente, segtin el orden en que estd”."" En la Rue-
da de los Katunes, que Diego de Landa registra como Guerra de los Katunes, ya
se observa esa particularidad, pero existen ejemplos anteriores. En las paginas
75y 76 del Cddice Madrid se observa una representacién en la que es posible
contabilizar los 365 dias del aio solar. El calendario esta dividido en cuatro seg-
mentos, cada uno de ellos sefialado claramente con cada uno de los glifos de
los cuatro rumbos del universo (figura 9). Es decir que en la cuenta del transcu-
rrir temporal hay una seiializacién espacial y direccional. Una fecha nos condu-
ce a un lugar. Lo mismo ocurre, con mucha mayor claridad, en la Rueda de los
Katunes del Chilam Balam de Chumayel, donde incluso se especifica que determi-
nados katunes o periodos de 256 anos (260 tunes) conducen a un rumbo o una
direccién (figura 10). De este modo, al igual que ocurre con la llamada Serie Ini-
cial, que abre los textos en piedra y madera del Clasico y que cumple una fun-
cién especifica dentro de un espacio textual, los ciclos de trece katunes ocupan
un lugar en la geografia durante el Poscldsico y los siglos posteriores a la Con-
quista.
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Figura 9. Cédice Madrid, pp.75y 76
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"' De la Garza, en Libro de Chilam Balam de Chumayel, p. 120.
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Al oriente

Al poniente
de aqui

Figura 10. Rueda de los Katunes en el Chilam Balam de Chumayel

Esta concepcion del tiempo es muy elaborada. Los Chilames repiten constan-
temente la idea de que un katin determinado se asienta sobre una ciudad espe-
cifica: “El Tres Ahau Katiin es el quinto Katin. Ichcaansihé es el asiento de este
Kattin”. O “el Uno Ahau Katiin es el séptimo Katin. Emal es el asiento del Katun™.
O bien “el Doce Ahau Katiin es el octavo Katin. Se cuenta en Saclahttin [piedras
blancas| que es el asiento del Kattin"."? Escudrinar el significado de frases como
las anteriores es una tarea compleja que nos invita a acercarnos al corazon mis-
mo del pensamiento maya. Una Rueda de Katunes no puede ser vista como un
instrumento para el cémputo de los dias ni como una herramienta para la medi-
cién del tiempo, sino como un documento que rige todos y cada uno de los
actos de la vida diaria, grandes y pequeiios. En otras palabras, como un texto
que proyecta la filosofia de un pueblo.

Cuando los dioses mueren

El historiador Miguel Leén-Portilla ha analizado una de las peculiaridades de la
medicién calendarica maya: “Sus medidas de tiempo, a diferencia de nuestros

12 [bid., pp. 166, 167 y 171.
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computos, se referian no al inicio de un nuevo ciclo —dia, mes, ano, etcéte-
ra—, sino a su realidad total ya transcurrida y completa™." En las inscripciones
mayas del Cldsico esta peculiaridad es evidente. He mencionado ya que los ma-
yas antiguos solian erigir estelas a partir de la conclusién de un periodo. En la
mayoria de los casos se trataba de periodos de veinte tunes, pero también se
conmemoraban sus submdiltiplos 5, 10 y 15. En fechas recientes, los epigrafistas
han detectado incluso la conmemoracién de 1/8 de kattn, es decir, de perio-
dos de dos tunes y medio. Esta practica, que llevaba a registrar sistematicamen-
te los finales de periodos, es perceptible también en el Posclasico. En la foja 4
del Chilam Balam de Kaua se pueden apreciar los rostros de trece katunes, sefio-
res-tiempo, ubicados espacialmente en los cuatro rumbos del universo (figura 11).
Asimismo en el grabado nimero 3 de la Historia de Yucatdn de Diego Lopez Co-
golludo es posible reconocer a los trece ahaues o dias finales de trece periodos
circundando una ceiba sagrada (figura 12)."* Cabe senalar que los trece sefiores-
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Figura 11. Rueda de los Katunes en el Chilam Balam de Kaua, foja 4

—_—

" Le6n-Portilla, Tiempo Y realidad en el pensamiento maya, p. 23.

" Tanto la foja 4 del Chilam Balam de Kaua como el grabado nimero 3 de la Historia de Yucatdn
estan tomados de Lucila Diaz Solis, La flor calenddrica de los mayas.
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Figura 12. Rueda de los Trece Ahaues, Historia de Yucatdn, grabado nimero 3

tiempo se hallan ostensiblemente muertos, pues tienen los ojos cerrados. Entre
todos destaca el seiior ubicado en la parte superior derecha, el cual muestra el
craneo atravesado por una flecha que lo hace sangrar. Se trata de una personifi-
cacién muy compleja del tiempo. De hecho, Lépez Cogolludo interpret6 ese gra-
bado como la narracién de los fallecimientos de trece sefiores mayas; interpreta-
cién que después fue modificada por especialistas como Daniel Brinton y Eric
Thompson, quienes apuntaron se trataba de deidades del tiempo. Aunque los
rostros de estos finales de periodo estdn espaiolizados, no ocultan una clara in-
fluencia del Clasico maya.

Si la llamada Cuenta Larga (que marca baktunes, katunes, tunes, uinales y
K'ines) tiene un gran peso en la geometria y la narrativa de las inscripciones del
Clasico, el katdn es el gran protagonista de los chilames. Por ello, a partir de
una lectura de los textos recopilados por Alfredo Barrera Vasquez y Silvia Ren-
dén en el Libro de los libros de Chilam Balam, he elaborado una lista que enume-
ra muchas de las actividades realizadas por el personaje deidad kattn, y he po-
dido encontrar, al menos, 72. He dividido esas actividades o verbos en cuatro
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grupos, de acuerdo con la familiaridad que tenemos con ellos desde nuestra
perspectiva occidental. Asi, he colocado en un primer grupo las actividades que
solemos asociar facilmente con el transcurrir temporal. Sélo son cinco. En este
primer grupo de actividades no hay gran diferencia entre la concepcion del
tiempo maya y la concepcién occidental. Sin embargo, al revisar los otros 67
verbos es posible observar los matices que hacen la gran diferencia entre am-
bas concepciones. Los katunes mayas se nos revelan como personajes palpables,
corpéreos, capaces de realizar un gran nimero de actividades que solemos atri-
buir solamente a los seres humanos, asi como otras actividades que sélo se pue-
den atribuir a ellos mismos, a los katunes, a los dioses. Estas actividades no
pueden listarse ya en un solo grupo afin y por tanto me parecié pertinente divi-
dirlas en tres grupos mas. Por ello, en el segundo grupo o columna decidi colo-
car todos aquellos verbos que solemos asociar con personas comunes, es decir,
actividades que puede realizar cualquier ser humano (hablar, caminar, jugar, mo-
rir). En el tercer grupo o columna coloqué las actividades que suelen estar aso-
ciadas con los poderosos o los mandatarios, actividades vinculadas directamen-
te con los sistemas de poder (reinar, ser cargado, ser rico). Y en el cuarto grupo
o columna coloqué las actividades que sélo realiza un kattin, actividades que no
suele llevar a cabo ningtin ser humano (acompanar a otros katunes, pisar los
dias, levantarse hacia otro mundo). Tras esta divisién, las 72 actividades quedan
agrupadas como se muestra en el siguiente cuadro.

Algunas actividades de la segunda columna, como caer, agonizar, ser traicio-
nado, podrian aparecer tanto en la columna de las personas comunes como en la
de los mandatarios. Sin embargo, las actividades realizadas por los mandatarios
no pueden ser llevadas a cabo por la gente comun. De ahi que la tercera colum-
na sea mds excluyente que la segunda. Finalmente, en la cuarta columna vemos
actividades que no puede realizar alguien que no sea un katin, como residir en
el interior de la casa de otro kattin. Esta columna podria ser un espacio donde
los katunes comparten las cualidades propias de seres humanos que se mueven
en las esferas del poder y las cualidades de los dioses del tiempo, como si hubie-
ra un espacio sagrado donde conviven lo divino y lo humano a partir del tiempo
personificado. Estas actividades caracteristicas o exclusivas del katiin denotan
la cercania con lo divino, nos acercan al caracter divino de los senores-tiempo,
ademds de que nos explican una idea lineal y ciclica del transcurrir temporal en
el espacio: “Termina el 2 Ahau Katin para que se asiente el 13 Ahau Katiin. En el
sexto ano tun del 9 Ahau termina el 13 Ahau, que acompanard al 11 Ahau en
el conjunto de los Ahaues hasta la sexta unidad de tiempo, el sexto aiio del 9.
Esta es su palabra”.!s

'* Barrera Vasquez y Rendon (comps.), El libro de los libros de Chilam Balam, p. 65.
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Actividades que asociamos|

Actividades que asociamos

Actividades que asociamos|

Actividades que solo realiza|

25. Hace promesas

26. Es traicionado

27.Es vencido

28.Da pelea a su padre
y a su madre

29. Cae

30. Dice su nombre

31.Tiene pensamiento,

entendimiento, sa-
biduria
32.Da vueltas o gira
33.Senala con el dedo
“la provincia Itza"
34. Ata su carga
35.Padece
36. Vomita
37.Agoniza
38. Es llamado por

alguien con la mano
39. Sus restos son arro-

jados
40.Deja el vaso col-
mado de miseria
41.Pide su limosna

con un periodo con una persona sin cargo| con un mandatario un katin
1. Principia, se inicia | 6. Habla 42. Se asienta 58. Acompaia a otros
2. Termina 7. Dice su palabra 43. Se manifiesta katunes
3. Transcurre 8. Carga 44. Es cargado 59. Se entrelaza con
4. Acontece 9. Se queda solo 45. Muestra su domi- otros katunes
5. Se cierra 10. Se sustenta o ali- nio, domina 60. Tiene su signo pre-
menta 46. Es poderoso sente en el cielo
11.Bebe 47. Ejerce el poder 61. Trae seiiales
12. Anda 48. Reina 62. Se fija por si mismo
13. Camina 49. Tiene servidumbre en Uxmal
14. Sale 50. Suena su sonaja  |63. Tiene cuatro cami-
15.Obra o actia 51. Llora su asiento en nos
16. Regresa la estera 64. Recibe agasajos de
17. Muere 52. Es rico parte de otro kattin
18. Muestra su rostro [53. Visita y es visitado |65. Declina
19. Oculta su rostro 54. Hace que la gente |66. Se agrega a otro katin|
20. (lo tiene vendado) grite en el tiempo en que
21.Se ubica o se loca- [55. Pide su pedernal “se hace un conjunto
liza en un punto de sacrificio de katunes para en-
22.Trabaja o padece |56. Deja la esteray terrarlos”
su carga el trono 67. Pisa los dias
23. Juega 57. Arroja su poder 68. Se levanta hacia otro
24. Mira mundo

69.

70. Tiene acertijos y
71. Da vuelta en el do-

72. Se golpea con otros

Reside en el interior
de la casa de otro
kattin

adivinanzas

blez del katin

katunes
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El paso del katiin

En la Relacion de las Cosas de Yucatdn, fray Diego de Landa describe la forma en
que los mayas yucatecos rendian culto a los que €l llama “idolos” de los katu-
nes, es decir, a los katunes personificados y representados como sefiores regen-
tes de periodos de veinte afios.'® Landa explica que los mayas tenfan estatuas y
representaciones de los katunes colocadas en sus lugares de oracién, y que di-
chas estatuas regian durante periodos determinados y luego eran sustituidas
por otros katunes: “Y entonces, quitaranla del templo y pusieran a Uuc-Ahau [al
idolo del Katun 7 Ahau] y siguiéranse por los prondsticos de Bolon-Ahau otros
X afos, y asi daban a todos vuelta...”.'? Esto nos permite estudiar una concep-
cién no sélo lineal sino también ciclica del tiempo entre los mayas.'® Por otro
lado, en El libro de los libros... encontramos descripciones de la personificacién
de las veintenas o uinales. En esta compilacién de Barrera Visquez y Rendén se
nos habla de una deidad de los dias aciagos, del mes uayeb. Sobre esa deidad,
se dice: “Pero al cuarto dia ya no era cara su presencia, ni se le daba la impor-
tancia del primer dia a su imagen, era ya otro al tercer dia y no el centro de la
casa; al cuarto dia se le colocaba en las afueras de la casa para que alli le ama-
neciera; al quinto dia se le echaba para que se fuese”.'” Entender el tiempo
como parte del espacio mismo pudo haberles permitido a los mayas moverse
en un lugar sagrado de convivencia ritual con los dioses. Las actividades que
realiza un katdn pueden acercar dos ambitos que nos parecen muy lejanos: los
ambitos de lo humano y lo divino. El kattin personificado como sefior-tiempo
en los chilames se mueve, muchas veces, en un espacio sagrado en el que es
posible que cohabiten los hombres y los dioses.

Entre los mayas del Clasico, el conocimiento del tiempo pudo haber sido una
posibilidad transformadora. Esta manera de entender el mundo como una serie
de ciclos concatenados donde los acontecimientos se repiten en katunes del
mismo nombre, esta utilizacién de un calendario concebido como almanaque
adivinatorio que se compagina con otro calendario de lo no divino, esta obse-
sion por imaginar el futuro desde el pasado, refleja una intencionalidad activa
frente a lo que parece inminente. Es decir que los mayas tendrian que haber
estado listos para modificar su destino, ajustandose al porvenir y prepardndose
para enfrentarlo porque, en su manera de entender el mundo, nada era fortui-
to. Acaso la calendarizacién y la visibilidad de las deidades del tiempo les per-
mitiese a los mayas convivir con sus dioses en un espacio sagrado, como si la
personificacién de los katunes, los tunes, los uinales o los k'ines posibilitara una

'® Landa, Relacion de las cosas de Yucatdn, p. 47.

'7 Idem.

'® Hay muchos estudios sobre esta concepcion lineal y ciclica. Véase, por ejemplo, el interesan-
te articulo de Nancy Farriss, “Recordando el futuro, anticipando el pasado: tiempo histérico y tiem-
po césmico entre los mayas de Yucatan”, 1985.

'% Barrera Visquez y Rendén, op. cit., p. 151.
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convivencia directa, en un mundo ritual donde los senores-tiempo se vuelven
cercanos y palpables; como si las actitudes humanas y los rasgos mortales de
estos dioses abriesen un lugar de encuentro con los seres terrenales.

Esta estricta contabilidad del paso del tiempo conlleva una forma de vida que
se rige por reglas también estrictas de medicion y contabilidad de todos los su-
cesos cotidianos, desde el caminar de los astros por el firmamento hasta el re-
cuento de hechos histéricos y miticos, con una notable precision temporal (ca-
lendario tzolk'in, calendario haab y cuenta de la Luna).

El estudio de la personificacion del tiempo entre los mayas permite un acer-
camiento a la filosofia maya desde distintas perspectivas. La sistematizacion del
transcurrir temporal se ve reflejada en todos los actos de una comunidad. Hay
un orden en la urbanizacién y en todas las manifestaciones de la vida: el comer-
cio, la guerra, las ceremonias y los rituales, el juego de pelota, la educacion o el
trazo de las ciudades (geometria que se refleja en el lenguaje). Existe siempre
una fuerte asociacién con lo calendarico. En el caso de los textos historicos,
desde el Clasico hasta la literatura colonial, se manifiesta un gran respeto por la .
palabra de los antepasados.

En consecuencia, la exploracién del tiempo personificado nos invita a reali-
zar estudios interdisciplinarios para:

a) analizar qué tanta influencia podria haber tenido esta concepcion en las
formas de gobierno,

b) pensar en un posible abandono voluntario de algunas ciudades mayas, vin-
culado con conflictos bélicos,

¢) profundizar en el estudio de las deidades del tiempo para encontrar mati-
ces humanos y mortales en los dioses-periodos mayas,

d) ampliar los estudios sobre la materializacion del tiempo en la arquitectura
mesoamericana, y

e) buscar una vision multidisciplinaria en el estudio de la filosofia maya.

Este acercamiento a distintas expresiones de la escritura maya invita a pen-
sar que, mas alla de periodos o regiones, la personificacion del tiempo es un
rasgo que permea las fronteras temporales y prevalece.
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