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Abstract: In 1690, an allegorical image of Joseph Mulder published in Seville exalts
Queen Mariana of Austria as a protector of Christianity in Mariana Islands. In the Pacific
archipelago, the Society of Jesus, supported directly by the ex-regent, and in parallel with
the difficult pacification of the territory, carried out an arduous work of evangelization of
the indigenous people in which, from the imperial Catholic perspectives, the continuous
martyrdoms unfold ideologically as titles of legitimation. Through an iconographic
repertoire, it is emphasized how the ideological tonic of torture in the Marianas is not an
exception in the apostolic panorama of the Indies, because an evident interference of the
religious branch in the political management of the occupation is revealed. However, the
missionary intervention is extremely weak in the modalities of penetration of the Catholic
message and in the relationship between the preachers and the evangelized.
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Resumen: En 1690 se publicé en Sevilla una estampa alegérica de Joseph Mulder que
exalta a la reina Mariana de Austria como protectora de la cristiandad en las islas Marianas.
En el archipiélago pacifico, la Compaiifa de Jests, apoyada directamente por la exregente,
y en paralelo a la dificil pacificacién del territorio, llevaba a cabo una ardua labor de
evangelizacion de los indigenas, en la que, desde las perspectivas catélicas imperiales, los
continuos martirios se desdoblan ideolégicamente como titulos de legitimacidn. A través de
un repertorio iconografico, se subraya cdmo la ténica ideoldgica del suplicio en las Marianas
no constituye una excepcion en el panorama apostélico de las Indias, porque se revela una
interferencia evidente del brazo religioso en la gestién politica de la ocupacién; sin embargo,
la intervencién misional se constata enormemente débil en las modalidades de penetraciéon
del mensaje catélico y en la relacion entre los predicadores y los evangelizados.
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Introduccién!

A partir de la década de 1990, investigadores, editores y centros académicos
han empezado a interesarse més cabalmente en las islas Marianas. Se han
multiplicado los impresos relacionados con aspectos diferentes de la vida y
la sociabilidad del archipiélago: la geogratia y el medioambiente, el turismo,
la antropologia y los flujos migratorios. Asimismo, se han publicado suge-
rentes estudios lingiiisticos y econdmicos, socioldgicos y de las relaciones
internacionales.

Gracias al imprescindible aporte de los departamentos locales de inves-
tigacion, los historiadores modernistas no han sido exentos de ese recupe-
rado valor; se han concretado pesquisas que abarcan diferentes facetas de
la historia de las islas, desde las primeras fases de la conquista, colonizacién
y rebeldia autdctona, hasta los momentos sucesivos de “control” social de
los siglos XVIII y XIX. Conjuntamente, los documentalistas, entre ellos
Marjorie G. Driver y Omaira Brunal-Perry, han logrado rescatar y dar uni-
dad a fuentes heterogéneas que estaban antes repartidas en numerosos repo-
sitorios entre los archivos regionales y, sobre todo, los de Estados Unidos,
Meéxico, Espana e Italia. Se ha sistematizado la informacién documentaria
y archivistica, se han reeditado informes y memorias de religiosos, viajeros
y oficiales de la monarquia espafiola y se han redactado algunos indices de
fuentes, utilisimos para las indagaciones correlacionadas. Tales afirmaciones
se atinan en las numerosas y recientes publicaciones en inglés y castellano,
y en el despertado interés sobre el susodicho archipiélago pacifico (Driver,
1993, 2000, 2005; Driver y Brunal-Perry, 1996; Brunal-Perry, 1997;
Coomans, 1997; Ibifez del Carmen, 1998; Barratt, 2003).

Gracias a un reportorio iconogrifico determinado, unas hagiografias,
una documentacién coeva y una bibliografia especializada, el objetivo del ar-
ticulo es estudiar, después de hacer hincapié en la historia de la ocupacién,
colonizacién y cristianizacién de las Marianas, la imagineria alegérico-reli-
giosa jesuitica y de la reina Mariana de Austria, exregente y madre del rey
Carlos II, como “protectora de la cristiandad de las islas”

1 Este articulo encuentra su incipit en una corta ponencia presentada en el congreso
internacional “El Pacifico, 1513-2013. De la Mar del Sur a la construccién de un nuevo
escenario ocednico” (Sevilla, 23-27 de septiembre de 2013), organizado por la Universidad
de Sevilla, la Escuela de Estudios Hispanoamericanos y el Archivo General de Indias.
Dedico el texto a la memoria de mi afiorado maestro José Luis Souto. Tengo, asimismo, que
agradecer a Alexandre Cocllo de la Rosa, Giovanna Fiume y Bernd Hausberger, pues sus
lecturas del borrador y sus consejos han sido valiosos para su mejora.
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En el archipiélago la Compania, apoyada directamente por ella, y en
paralelo a la dificil “pacificacién” del territorio, punto clave de comuni-
cacién entre Filipinas y Nueva Espana, lleva a cabo una ardua labor de
evangelizacién de los indigenas en la que, desde las perspectivas catdlicas
imperiales, los continuos martirios se desdoblan ideolégicamente como
titulos de legitimacién de la conquista.

Congquista, colonizacidn y evangelizacion de las Marianas

La aventura del Nuevo Mundo conllevé la interaccién de culturas y creen-
cias en un espacio geografico desconocido. Las mesnadas y los pobladores
curopeos fueron los actores que coparticiparon, con los indios, los demas
migrantes asidticos, los esclavos y exesclavos negros, a la definicién de reali-
dades originales que dieron vida a nuevas sociedades americanas en incesante
construccién (Ciaramitaro, 2015: 631-644). Desde 1492, descubrimiento y
conquista procedieron conjuntamente: de las Bahamas los conquistadores se
desplazaron antes a Santo Domingo, Cuba, Puerto Rico y Jamaica, luego a
las pequenas Antillas.* Después fue México (1521) y, en seguida, el sur: Yu-
catan, Chiapas, Guatemala, Nicaragua y Salvador. Mientras se cumplian esas
empresas epocales, la esperanza de hallar una via occidental hacia las Indias
orientales quedd vivisima entre los conquistadores: trazando caminos se pla-
nearon un sinnumero de expediciones de amplias y medianas envergaduras
para la busqueda de un istmo transocednico. Las monarquias espafiola y por-
tuguesa intentaron dirigir y reglamentar los ciclos convulsos de exploracién,
conquista, asentamiento y configuracion de un escenario definitivo.

El “descubrimiento” del Pacifico fue crucial para la vida socioecondémica
de México y Perti; estas dos comarcas entraron prontamente en contacto a
través de rutas comerciales y maritimas. Las Marianas —cuyas islas mas exten-
sas son Guam y Saipdn- componen una pieza fundamental en el enredado
rompecabezas del descubrimiento y la toma de posesion del océano y, antes
del arribo de los europeos, ya algunos grupos de carolinos habian entablado
contactos esporddicos con los autdctonos (Pozuelo-Mascaraque, 1997: 50;
Cocllo de la Rosa, 2013a: 91). Las Marianas fueron, pues, el escenario de
diversos intentos migratorios, no solo europeos sino también asidticos.?

2 Algunos historiadores separan la primera ctapa de la exploracién (1492-1495), de la
primera colonizacién (1496-1518) y de la conquista siguiente (1519-1550): “all’inizio del
1495 lorientamento ¢ gia deciso: lesplorazione porta alla colonizzazione, ¢ la colonizzazione
alla conquista. Tutto viene sacrificato alloro” (Chaunu, 1969: 89).

3 Expediente sobre evangelizacion de las Islas de los Ladrones 0 Marianas, AGl, Filipinas,
leg. 82, n. 8.
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Segun la tradicién —entre los historiadores todavia no hay certidumbre
acerca del hecho (Rogers y Ballendorf, 1989)—, el primer explorador occi-
dental que vio el archipiélago fue Fernando de Magallanes, en 1521, que
desembarcé en Guam, la isla mas meridional de las Marianas, y la reclamé
para el emperador Carlos V, denominando el archipiélago de los Ladro-
nes. Sin embargo, desde entonces nada cambié y solo luego de que Andrés
de Urdaneta descubriera, en 1565 —aprovechando el monzén del suroeste
y pasando por las Californias—, el mejor itinerario maritimo por el cual
se podia navegar de las Filipinas a México (el famoso tornaviaje), result6
indispensable localizar unas islas —que en la fantasia europea se llamaron
Armenias—, las cuales podrian aprovecharse como escala o sitio de abaste-
cimiento en la navegacién pacifica de las embarcaciones que provenian de
China.

Un informe del cartégrafo y piloto Francisco Gali,* de 1585, sefiala las
Armenias como posible puerto intermedio vy, tal vez, las islas identificadas
eran las Hawdi; empero los europeos nunca més volvieron a encontrarlas sino
hasta el siglo XVIII (Mathes, 1973: 21-23; Mandri-Bellot, 1991: 13; Pinzén-
Rios, 2015: 754-755).> Después vinieron las expediciones navales de Pedro
de Unamuno, Sebastidn Rodriguez Cermeno y Sebastidn Vizcaino, que con-
tribuyeron notablemente a clarificar la geografia del Mar del sur.

Unicamente a partir del siglo XVII, frente a las amenazas de otros paises
europeos, la corona espanola decidié una politica de mayor efectividad en el
control del Pacifico; y después de prohibir, en 1631, el trafico interamericano
Meéxico-Pert, considerdndolo peligroso para sus privilegios metropolitanos,
dispuso un posible proyecto de colonizacién y evangelizacién definitivas de
las Marianas.

En un muy logrado estudio reciente, Mariano Bonialian (2014: 27-28),
recordando el poema Grandeza mexicana (1604) de Bernardo de Balbuena,
dibuja una imagen de México como foco del imperio hisp4nico, efigie que
corresponde igualmente a la trazada por otros historiadores, entre ellos, por
cjemplo, Pierre Chaunu (1969: 110), que ha remarcado el alcance que desde

4 El obispo-virrey de la Nueva Espana, Pedro Moya de Contreras (1584-1585), contribuyé
a impulsar el hallazgo de un puerto seguro a medio camino entre las 2000 leguas marinas
que separaban las Filipinas y Acapulco, que ademds permitiera a los navios las posibles
reparaciones, la provisién de agua, de atender a los heridos. Francisco Gali, “soldado y
hombre prudente”, segun el factor y veedor de la real hacienda de Filipina Juan Bautista
Ramoén, fue uno de sus referentes, véase Carta de Juan Bautista Ramdn, 22 de junio de 1584,
AGI, Filipinas, leg. 6,2,n.17.

S En particular, acerca de las islas Armenias y su “curiosa historia’, véase Gil (1992: 130-134).
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finales del siglo XVT llegan a tener el recorrido terrestre que conecta Vera-
cruz, México y Acapulco, las rutas marinas entre los virreinatos novohispano
y peruano, y las que estas provincias tejen con el extremo oriente en la movi-
lizacién de personas, objetos y metales preciosos. No obstante, Bonialian
(2014: 30) subraya la importancia del ¢je transpacifico que, por medio del
navio de Manila, conectaba las Filipinas con Acapulco y el papel de la ruta
de la seda china como “clemento més expresivo” de la reciprocidad de larga
duracién que se definié entre Asia y América, ni una gota de tinta se refiere
a las Marianas.® Sin embargo, la colocacién estratégica de las islas en los
mares del sur ya era patente desde el periodo inicial del descubrimiento: el
archipiélago era la puerta de acceso al continente asidtico (Del Valle, 1991:
14; Brunal-Perry, 2004: 555).

Asi, pues, la historia de la conquista de las islas de los Ladrones se definié
a través de una etapa preparatoria de colonizacién de los espafioles en las islas
Filipinas (1521-1668).” Por esa razén, la “aventura” imperial en el archipié-
lago mariano inicié tardiamente, en el siglo XVII, y en ella tuvo un papel
mds incisivo, por lo menos en la primera fase, el estamento religioso, anhe-
lante de extender la frontera catdlica en las posesiones de la monarquia en el
océano Pacifico, aplicando al pie de la letra la metodologia del “imperialismo
cristiano”.! Como ha sefialado hace un siglo Herbert E. Bolton (1917) —y
mds recientemente Bernd Hausberger (1997: 63)-, la misién era una tipica
institucién fronteriza de la corona.

En la lengua castellana medieval y del Renacimiento, las cruzadas® para
la reconquista de las tierras santas o de los dominios moros de la peninsula

6 Lo mismo en un mds reciente estudio de Bonialian (2016).

7 Solo en 1565 la monarquia espafiola se decidié a fundar el primer poblado en el
archipiélago de las Filipinas: San Miguel, la actual Cebt (Reichert, 2014: 135).

8 No obstante muchas veces se siga olvidando en la historiografia contemporanea el papel
de la propaganda evangélica de la conquista (Rios, 2015: 20), la “invencién de América” y de
su “apéndice” territorial ¢ imperial del Pacifico —las Filipinas, sobre todo— no es solamente la
consecuencia de un lento proceso de expansion politico-militar, econdémico y demogrifico,
sino también cultural y religioso: el objetivo de la evangelizacién de las nuevas poblaciones no
pertenecia solo al discurso retorico de la conquista, sino a la praxis y alos métodos cotidianos
de la imposicién y del gobierno. Los europeos que se aventuraron en las Indias posefan una
tecnologfa del poder compleja, una cultura caracterizada por una efectiva confianza en
su centralidad y —elemento mds relevante— una religiosidad enfocada en la omnipresente
figuracién de un dios adorable, torturado y asesinado (Greenblatt, 1994: 32-33).

9 La “cruzada” era la concesién de indulgencias otorgadas por el pontifice romano a los
monarcas de Castilla que aprovisionaban tropas para hacer guerra contra los musulmanes de
la peninsula y a los que contribuian para mantenerlas.

y q
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ibérica se nombraban generalmente “empresas” o “negocios’, términos en los
cuales se entremezclan las caracteristicas y acepciones mercantiles y religio-
sas: asi, el desenlace ultimo del imperialismo cristiano era el de realizar al
mismo tiempo la “conversién” de las mercancias y la conversion de las almas
(el negotium crucis).’® Con todo, para el “negocio de la cruz” fue ineludible el
sacrificio —también el postremo, el de la propia vida— de algunos misioneros
que intentaron convertir al catolicismo a las poblaciones aborigenes de las
Marianas:" el apdstol pionero fue el capuchino Juan Pobre de Zamora, quien
alcanzd las islas en 1601;'* los primeros jesuitas murieron entre 1670y 1685,
en particular durante las dos guerras chamorras, libradas en 1671 y 1684-
1686;" los recoletos llegaron a Guam en la segunda mitad del siglo XVIII, el
25 de agosto de 1769, y en aquel entonces misionaban en las Marianas solo
tres ignacianos: Franz Stengel, Rafael Canicia y Pedro Lampurdanés.'*
Queda manifiesto cdmo la anterior delineacién de una mas activa mo-
vilidad durante el siglo XVII —de personas, embarcaciones y recursos eco-
némicos— surge por un renovado interés para las Marianas: en efecto, es a
partir de 1593, cuando se empieza a reglamentar la ruta transpacifica, sien-
do el puerto novohispano de Acapulco el tnico autorizado para el comercio
asidtico," que las islas ganaron, como recuerda Alexandre Coello de la Rosa
(2011: 714), mayor utilidad por sus circunstancias logisticas “como centro
de avituallamiento de las embarcaciones que se dirigian a uno u otro lado del

10 Asilo recuerda Alain Milhou (1983: 289): la “negociacién” de las Indias posee, como el
vocablo “empresa’, una connotacién doble, una mercantil y otra religiosa.

11 Sobre la teologfa de la misidn es todavia imprescindible el aporte de Scaduto (1971:
323), quicn define a los jesuitas como “cuerpo volador” sin ataduras a lugares fijos.

12 Elexpediente de 1608, que da por presentados y aprobados a fray Mateo de Recalde, en
nombre de fray Juan Pobre, los cincuenta frailes de la orden de san Francisco que pasaron
a Filipinas y Japdn, se encuentra en AGI, Indiferente, leg. 2073, n. 72. Véanse, ademas,
Morga (2007: 150-152, 165-166), San Antonio (1738: 131), Rogers (1995: 19), Coello
de la Rosa (2010 y 2013a: 86). Rogers y Coello de la Rosa reportan la fecha de 1602; sin
embargo, parece que su estancia fue de seis meses desde el afio 1601 (Driver, 1983, 1988a:

86y 1993; 1988b).

13 El primer ignaciano asesinado fue el malaguefio Luis de Medina (1637-1670) (Baré
i Queralt, 2015: 131). La edicién critica de la primera hagiografia sobre Medina ha sido
publicada por Coello de la Rosa y Baré i Queralt (2014).

14 Enlos afios treinta del siglo XVIII los jesuitas supuestamente administraban 2697 almas
(San Antonio, 1738: 59).

15 Sobre la prohibicién de enviar barcos de Perti a China, véase AGI, Patronato, leg. 25,
r. 56. Ademds, véanse Escalona-Agiiero (1775: 160-189) y Yuste (2013).
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Pacifico”. Y esa atencién comparten los coetaneos de la época de la conquis-
ta, como el dominico Ignacio Munoz, quien considera valiosa la “utilidad
de estas Islas” por la posibilidad de ofrecer puertos acogedores para las naos
de China, que “se hallan fatigadas de rigurosas tormentas en estos confines”
levantinos.'®

Es la ruta de la seda china que permite consolidar el proceso de evange-
lizacién de Asia: en el espacio pacifico se diseminaron los religiosos, sobre
todo franciscanos, agustinos y ifiguistas, quienes, en sus vaivenes entre oc-
cidente y oriente, incorporaron a las culturas europea, americana y asidtica
diferentes ensefanzas, no solo espirituales sino también socioecondmicas
(Zermeno, 2006: 61-108)."” En particular, fucron los indipetae, los jovenes
ignacianos que petebant Indias, quienes apetecieron, de dia y de noche, des-
piertos o sofiantes, el “beato intento” de una misién en Asia (Roscioni, 2001:
5-7)."% Se buscaba el “vivir indiano”, que correspondia a una experiencia inte-
rior y una eleccidn irreversible; pero tal vez mds que un deseo de proselitismo
religioso, muchos misioneros ansiaban expresar una manifestacion de crisis
intelectual de la conciencia (Fabre, 2007). Asi fueron, entre otros, el joven
catequista Pedro Caltiigsod (1654-1672)" y los padres Diego Luis de San
Vitores (1627-1672), Sebastidn de Monroy (1649-1676) y Agustin Strobach

(1646-1684),% quienes, como su correligionario modélico Francisco Javier,*!

16 AGN, Reales cédulas originales,v. 14, ff. 263-272. Mufioz, quien vivié entre Manila y Nueva
Espafiay realizé unos viajes a Asia, era maestro de teologfa y filosofia (Reichert, 2014).

17 Véase también la Svma del estado del imperio de la China, y Christiandad dél, por las
noticias que dan los Padres de la Compariia de lesvs, que residen en aquel Reyno, hasta el azio de
1649, AHN, Diversas colecciones, leg. 27, n. 14, ff. 1-4.

18 El deseo de mision en las Indias entre los jesuitas europeos queda patente en las
numerosas fitterae indipetarum o indipetentium que todavia se conservan en el archivo
romano de la Compaiifa (Roscioni, 2001; Broggio, 2004: 64). Para una lectura amplia del
papel que los imperios ibéricos jugaron en los proyectos misionales y educativos dibujados
por los ignacianos desde Roma, asi como el lugar que las misiones catélicas y los proselitistas
ocuparon en la consolidacién de los estados, véase Coello de la Rosa ez a/. (2012).

19 Caltngsod, asistente de San Vitores, fue martirizado junto a este y canonizado por la
iglesia catdlica en 2012 (Oyola-Fabidn y Lépez-Casquete, 2014: 106-107).

20 Sobre el padre bohemio Agustin Strobach, quien no es objeto de estudio en este articulo,
se remite a De Boye (1691), Hausberger (2015: 281-308), Fochler (2016). M4s en general,
acerca de la contribucion de la provincia jesuitica de Bohemia para la evangelizacién de las
islas pacificas, véase Binkova (2016a).

21 Francisco Javier eralaguiaespiritual delos misioneros jesuitas en el siglo XVII (Dompnier,
2002) y no es causal que el ignaciano Diego Luis de San Vitores, en su carta de solicitud de
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se encaminaron al martirio para evangelizar el nuevo mundo de las Maria-
nas.?? Ellos fueron la vanguardia de la fe en el Pacifico: con su humillacién
periddica por el trabajo manual, las dificultosas situaciones del diaa diay por
el acercamiento a los mas toscos o los indigenas, encarnaron la quintaesencia
del predicar entre los tltimos y la misma identidad jesuitica; ellos cargaron
sin duda un peso material y psiquico que no todos podian enfrentar.”

Del padre Monroy se conocen escasos datos biograficos: era originario
de lavilla de Arahal, en el arzobispado de Sevilla, hijo del hidalgo Bartolomé
Rodriguez de Monroy y de dofia Ana de Perea (Aranda, 1690: 9-10). De San
Vitores sabemos que era miembro de una rica familia de mercaderes de Bur-
gos y que estudio, en contra de la voluntad de los padres, en el noviciado de
Villarejo de Fuentes, cerca de Cuenca; luego pasé a la universidad de Alcala
y, finalmente, se ordené sacerdote en 1651 (Garcfa, 1683).* Se sabe que en
julio de 1659, en una carta al padre general, expresé su precoz deseo de con-
vertir almas y de martirio (Baré i Queralt, 2010: 18); gozé antes del apoyo de
Felipe IV y después de su esposa Mariana de Austria; desembarcé en Manila
en 1666y de inmediato quiso recorrer las 300 leguas que separaban las Filipi-
nas del archipiélago de los Ladrones. Sin embargo, su deseo se frustré por la
falta de capitales, y para recaudarlos viajé a México, desde donde, gracias a la
generosidad del virrey, que le asigné 10,000 pesos del fondo de las Filipinas,
pudo organizar la expedicién de conversién de los indigenas de las Marianas.

1659 para misionar en las Indias, declarase de querer dedicar toda su vita y fuerza en el
ministerio de las misiones bajo la proteccién de Francisco Javier (Garcfa, 1683: 71).

22 Sobre la historia de la colonizacién y conversidn de las Marianas y la vida del apdstol
Diego Luis de San Vitores es interesante la traduccion y edicidn italiana del texto de
Francisco Garcfa (1683), dedicado a la duquesa de Aveiro, “madre de las misiones”, que
realiza en Népoles el jesuita espafiol Ambrosio Ortiz (1686). Finalmente, véanse Risco
(1970), Saborido-Cursach (1985), Rogers (1995), Ramos-Sudrez (2016: 550). Este tltimo
investigador recuerda que, en el museo japonés de los 26 mdrtires de Nagasaki, de San
Vitores se conservan ocho cartas, varios otros documentos y la misma sotana con la que fue
martirizado. Para una imagen unitaria de la misién jesuita en las islas Marianas entre 1668
y 1769, véase Coello de la Rosa (2014). Sobre las nuevas fronteras misionales en la América
del siglo XVII y el “imperio martirial” ignaciano, Cafieque (2016).

23 Desdelos momentos fundacionales de la primera mitad del siglo X V1, era esta la praxis en
las misiones (Broggio, 2004: 64) y para los jesuitas. La misién se configuré como ministerio
fundante de la Compaiiia. El ignaciano tenfa la obligacién de buscar el vinculo con los més
humildes, con los rudes, era un ¢jercicio imperativo de su cursus honorum, una dura prueba
de accomodatio que hubiera tenido que erigir los fundamentos de su formacién y aprendizaje
como jesuita y su definicién espiritual como sacerdote (Majorana, 2003a: 195-199; 2011).

24 Véase una biograffa més reciente del misionero en Saborido-Cursach (1985).
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Al llegar a Guam con otros cuatro correligionarios, en 1668, se establecié en
el pueblo de Agafia, en donde se dedicé con fervor al proselitismo religioso.
El 2 de febrero de 1669 levanté el primer templo en la regién, asi como la
residencia jesuitica en la nueva plaza de armas y, no obstante las continuas
penurias econdmicas, como demuestra un memorial remitido a la congrega-
cién de México,” esparcié el mensaje de Cristo en 11 islas del archipi¢lago
(Garcfa, 1683: 211).

Gracias al compromiso de los dos padres iniguistas con la causa evange-
lizadora de los chamorros, el ejemplo de vida santa y llena de gentileza que
reprodujeron, el brio apostélico de hombres que se mostraban como los més
afables, suaves y detenidos entre los cristianos, y gracias sobre todo a sus sacri-
ficios mortales, San Vitores y Monroy encarnaron el modelo de dedicaciéon
misionera que se propagd en la segunda mitad del siglo XVII en la Europa
contrarreformista y en las Indias occidentales y orientales; un “tipo ideal”
funcional a la revitalizacion del entusiasmo catequistico. En palabras del pa-
dre Pedro de Calatayud (1754: 7-8), ser misionero significaba ser genio entre
los genios, sujeto ardiente, brillante y vivo que, “con virtud proporcionada’,
era instrumento oportuno de vocacién y de gracia para el ministerio.

La literatura que se ha generado en las ultimas décadas sobre la misio-
logia y la martiriologfa es considerable. Los dos fenémenos, muchas veces
correlacionados, se pueden observar desde diversos enfoques: entre ellos, por
ejemplo, la movilidad, como modalidad irrenunciable para la operacién de
conversién y la fundamentacion de la vida espiritual (Broggio, 2004: 24-25,
318); la palabra, el lenguaje hablado de los misioneros que se comunicaban
con los pueblos barbaros, pero sobre todo el lenguaje escrito de los relatos
y avvisi misionales, los que circularon ampliamente como instrumento pro-
selitista para acercar la juventud catdlica europea al vigor contrarreformis-
ta de la propaganda fide o los que se usaban como herramienta interna de
comunicacién horizontal o jerdrquica;* finalmente, entre otros numerosos

25 Memorial que el P Diego Luys de Sanvitores, religioso de la Compasia de Jesus, Rector
de las Islas Marianas remitié i la congregacion del glorioso apostol de las Indias S. Francisco
Xavier de la Ciudad de Mexico, pidiendo le ayuden, y socorran para la fundacion de la missién

de dichas islas, 1669, JCBL, RIBR00-B2083.

26 Me refiero no solo a las notorias hagiografias de los martires, traducidas a diferentes
idiomas, y a las cartas internas y los informes que circulaban entre los padres, sino también a
la narracién de los caminos personales e intimos que conllevaron a numerosos jesuitas (pero
también a religiosos de otras 6rdenes) a solicitar a sus superiores de ser despachados como
misioneros a las Indias, son las litterae indipetarum —de las cuales ya se ha hablado—, cartas
personales que narran episodios romancescos, el deseo de fuga, descripciones superficiales,
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posibles encauses analiticos, también la iconografia, pinturas, grabados y es-
culturas que se mostraban a los candidatos a la misién como répido medio
de empatia, para compartir el sentimiento de dolor, ¢l ejemplo virtuoso y la
inmolacién;*” o por clara voluntad pedagdgica-devocional que subyace a la
representacion pictdrica o a la grabacién: las imdgenes se emparejaban con
leyendas explicativas de las escenas de martirio, que asimismo servian para los
menos cultos como modelos de santidad y praxis catélicas; se insistia asi en
el valor espiritual de la vista y en lo visible como revelacién de santidad.?® Es-
pécimen indicador del vinculo entre texto y retrato es el volumen del jesuita
Mathias Tanner (1630-1692), Societas Jesu usque ad sanguinis et vite profusio-
nem militans..., publicado en Praga (1675), en el cual se resefian las victimas
de la orden, repartiéndolas por secciones continentales, segtin el lugar donde
recibieron el martirio, Europa, Africa, América etcétera, y con clara voluntad
devocional (Figura 1).

la incertidumbre acerca de algunas conductas de correligionarios, los disensos en materia
de politica misionera, las aflicciones, el poco edificante deseo de autoafirmacién, en suma,
historias de vida (Prosperi, 1996: 586-599; Roscioni, 2001: 12, 33, 38, 49, 67, 81-94, 117-
118). Sobre la “mediacién de la palabra” y la persuasién en el oficio del misionero, véase
Prosperi (1991: 181-187); mientras que, para un atento andlisis acerca del estilo y lenguaje
misioneros de los jesuitas en los primeros dos siglos de la época moderna, para el caso
italiano, véase Majorana (2015: 137): la historiadora profundiza sobre la confrontacién
entre “oratoria cittadina e oratoria missionaria, cio¢ tra i due diversi ministeri gesuitici’,
disputa en la que confluye la reflexion acerca del estilo y las lenguas de la predicacién rural.

27 Un cjemplo significativo eran los frescos ahora desaparecidos de los mértires jesuitas
del refectorio del colegio de San Andrés, en Roma, en los cuales era evidente el espiritu de
inmolacién que se querfa transmitir a los futuros misioneros de las Indias (Roscioni, 2001:

77-79; Majorana, 2003b; Broggio, 2004: 58).

28 Como en los casos més conocidos de la torre del castillo bdvaro de Dillingen y la iglesia de
Santo Stefano Rotondo en Roma (Nicolaci, 2013: 40-41). Véase también Bargellini (2016:
150). Més en general, sobre el poder de las imdgenes y los Visual Studies respecto a la teorfa
iconogréfica cristiana, véase Dekoninck (2016); sobre el andlisis del papel de las imagenes
misionales, los métodos de evangelizacién y el intercambio material, cultural y simbdlico,

véase Fabre (1999: 466-467).

29 Todas las figuras se encuentran en el anexo, al final del presente articulo. Cada resena
de la vida del martir viene acompanada de un grabado realizado segun el dibujo del pintor
praguense Karel Skréta, representando el dramatico fallecimiento del religioso, empero las
efigies, “bastante explicitas en representar la violencia, en su momento no debian provocar
temor, mds bien exhortar a seguir el ejemplo de los que sacrificaron su vida en difundir la fe
cristiana” (Binkova, 2016b: 234).
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Tal vez ain mds ejemplar resulta el libro Effigies et nomina eorum, qui
Societate Jesu per quatuor orbis partes pro Dei et religionis causa sanguinem et
vitam profuderunt. Ab anno 1549 usque ad annum 1655 (Andénimo, sin lu-
gar y sin fecha, pero de la segunda mitad del siglo XVII), mera compilacién
de grabados con martirios de jesuitas, pricticamente sin texto y que con la
pura imagen desea infundir recogimiento.’* Y de esta necesidad devocional
como para justificar en el discurso retdrico y politico la conquista hispano-
catélica del archipi¢lago mariano, surge, a través de la figura de Mariana
de Austria y “sus” jesuitas, una doble simbolizacién emblemdtica, que es
mondrquica y martirial.

Mariana de Austria en la simbolizacién monédrquico-martirial del
archipiélago de los Ladrones

A fines del siglo XVII aparece, en la ya decadente Sevilla, un grabado ho-
landés de exaltacién de la exregente Mariana de Austria, no solo como pro-
pulsora de la cristianizacién jesuitica de las islas Marianas, asi llamadas en su
honor, sino también como garante del desdoblamiento habsburgico-catélico
del martirio, en titulo de legitimacién de la conquista.

La obra del padre Gabriel de Aranda, Vida, y gloriosa mverte del V. Padre
Sebastian de Monroy, religioso de la Comparia de Jesvs, que murio dilatan-
do la Fé alanceado de los barbaros en las Islas Marianas, publicada en Sevilla
(1690), y “dedicada a la Avgvstissima Sra. D. Mariana de Avstria, Reyna de
Espana, y protectora de la Christiandad en las Islas Marianas” por Fernando
Rodriguez de Monroy, prebendado de la catedral hispalense y hermano del
martir, muestra como contraportada una estampa dirigida “a la Magestad” de
la soberana en los mismos términos.>!

Firmada por Joseph Mulder, la composicién personifica en primerisimo
plano a la reina en traje de viuda arrodillada sobre un cojin, teniendo en el
suelo la corona, de solo dos imperiales cruzados, segtin el modelo acostum-
brado de los Austria espanoles, y recibiendo de Sebastian de Monroy, de pie
en una nube al més bajo nivel posible, y con nimbo de santidad, un pliego
donde se lee: “Islas Marianas Pueblo de Oro se” (Figura 2).

Aunque el escenario es convencionalmente indeterminado, alaizquierda
del espectador, a espaldas de la aparicidn, se ve el arranque de una columna,

30 BUV,1-235624. El volumen, citado pero sin aclarar la debida colocacién por Hausberger
(1995: 42-43), es un magnifico ejemplo de “poder de lasartes” y de la capacidad de persuasion
de la imagen que estudia Bailey (1999).

31 Véase también Pdez-Rios (1981: 261, n. 1454, 2 y ldmina correspondiente).
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y a la derecha, tras la soberana, un dosel en cuya caida asoma el escudo de las
armas reales, reducidas al contracuartelado de Castilla y Ledn. Varios angeli-
tos, tres de ellos sosteniendo un bastén muy alargado, rematan este ejemplo
de alegoria mondrquica-devota con retrato iz assistenza, de un tipo poco ha-
bitual bajo los Habsburgo hispanos. Cabe destacar que, en franco contraste
con sus numerosas efigies pictdricas, grabadas o incluso dibujadas, el rostro
de Mariana no es reconocible, lo cual denota una incomprensible falta de in-
formacidn gréfica al autor, quien, sin embargo, sabe cémo viste el personaje.

De la cara del martir sale una filacteria con la leyenda “Tu populum hu-
milem salvum facies”, referencia al salterio de David, concretamente al sal-
mo XVII, que, por citar versiones espanolas del antiguo régimen, en la de
Jacques-Philippe Lallemant (1786: 48), a través de Jaime Serrano, significa
“cuidais de salvar al pueblo sujeto 4 vuestra voluntad’, y en la de fray Diego
Fernandez (1801: 33), “Tu, Sefor, harés salvo al pueblo abatido’, frases que
solo genéricamente parecen adaPtarse al argumento.

Joseph Mulder, nacido en Amsterdam en 1658 y fallecido en 1728, dis-
cipulo de Hendrick Bogaert y también de Romeyn de Hooghe, era, segtn
los repertorios de Josep Strutt (1786: 169) y Michael Bryan (1816: 103-
104), un artista que, trabajando frecuentemente con sus propios dibujos, de-
sarrollé temas biblicos e histdricos, asi como asuntos referentes a las Indias
holandesas, si bien se le valoraba ante todo por sus vistas de iglesias y otros
edificios publicos. La estampa dedicada a Mariana de Austria ha de ser de su
invencién, aunque no sobresale precisamente por su despliegue de motivos
arquitectdnicos. Evidentemente, la ambicién iconografica de la descripcién
esta por encima de las habilidades del autor.

Respecto a la vinculacién de Mulder con Espana, procede sefalar, por
un lado, que ¢l abri6 la portada de la obra Primera parte de la Historia general
del Nvevo Reyno de Granada, de Lucas Ferndndez de Piedrahita, publicada
en Amberes (1688)%? —composicién que ofrece una orla con los retratos de
los sucesivos soberanos indigenas del territorio (Figura 3)-; y, por otro, que
el mencionado Romeyn de Hooghe grabé en 1685 la famosisima accién eu-
caristica de Carlos II cediendo su coche al vidtico.

En el contexto del respaldo regio a la actuacién de los jesuitas en el drea
de las Filipinas —postura que, como demuestra Coello de la Rosa (2011:
715-716 y 720), vino facilitada por la mediacién del padre Juan Everardo
Nithard, maestro espiritual y confesor de la viuda—, Mariana manifest6 en
cédula de 1665 su apoyo a la labor evangelizadora de la Compaifiia en el

32 Véase Falcén-Miarquez (1995: 193, n. 112, ficha de Rocio Caramuel Moyano y Aurora
Dominguez Guzman).
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archipiélago de los Ladrones, para la que también presté socorro econdmico,
con la consecuencia de que la orden cambié el nombre de las islas, pasando a
denominarlas Marianas.

Apenas clevada al gobierno en ese afio de 1665, la regente se apresur6
a enviar alli al padre Diego Luis de San Vitores, primer apdstol, y en 1673
despaché con el mismo destino a Monroy, quien —como ya se ha menciona-
do— muri6 martirizado tres afos después, cuando finalmente la mision jesui-
tica fue reforzada por un destacamento militar remitido por la monarquia
(Elizalde, 2016: 409). Solo posteriormente a esa fecha, entre 1679 y 1680
—después de una fase definida por inacabadas o “epidérmicas” conversiones
al cristianismo de los naturales, segun la locucién de Xavier Baré i Queralt
(2015: 131)-, la zona parecia haber entrado en un relativamente convencio-
nal proceso de aculturacidn cuyos rasgos caracteristicos no hacfan prever un
modelo atipico de conquista y de “control” politico-ideolégico; no obstante,
los martirios siguieron pcrpetréndosc.

Como ¢jemplo de aculturacién material, en el marco de las importacio-
nes de ganado y productos alimentarios desde Nueva Espafia, pues las comu-
nicaciones directas con Filipinas no se iniciaron hasta 1683, un iniguista
dijo, en 1679, que los naturales “comen ya carne de puerco y se van aficionan-
do al maiz” —circunstancia que se puede parangonar con otras latitudes del
imperio y que refleja una incuestionable mejora en el estilo de vida y la dieta
alimentaria—,** conforme al hecho de que “vanse cultivando en lo politico, te-
niendo mayor veneracién a los padres, y respecto a los espafoles, y les parecen
ya bien sus costumbres, especialmente el andar vestidos” (Rodriguez-Ponga-
Salamanca, 1992: 147-149). O sea, en el entramado sociopolitico ¢ interna-
cional del Seiscientos, en el cual la “persuasion dulce” se juzgaba la prictica
més apropiada del adoctrinamiento y el papel del misionero resultaba mas
atrayente (Prosperi, 1991: 180-181), la sociabilidad hispanica, reforzada por
el pudor cristiano, triunfaba sobre una desnudez pagana que se iba revelando
incompatible con los modificados intereses materiales y morales de los abo-
rigenes. Como sefiala Marjorie Driver (1988a: 23), la colonia llegarfa a estar
inextricablemente unida a México y Filipinas por un intenso comercio que
afectarfa tanto a los indigenas como a los espanoles. No en balde, como ya se
ha recordado, el gale6n de Manila tuvo parada en una de las islas, la de Guam.

Pero en una primera lectura apologética, bajo una 6ptica politico-reli-
giosa, la dimension histérica preferente del archipiélago cobré pronto otros

33 San Antonio (1738: 21) sefiala que desde las Marianas se trafan alcaparras y alcaparrones.

34 Idéntica ocurrencia se puede observar en Nueva Espafia, en las estrategias franciscanas de
evangelizacién de la peninsula yucateca (Peccatiello, 2000: 149 y 152).
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perfiles distintivos. Segun Coello de la Rosa (2011: 729 y 741), el triunfo
del bien, identificado con los predicadores, sobre el mal, expresado por los
autdctonos, “legalizd la posesion espafiola de las Marianas’, que, como soste-
nia un jesuita coetdneo, habian sido regadas “con la sangre de sus martires”;
en otras palabras, “desplegados por el territorio mariano, los simbolos mar-
tiriales, como formas de posesién, sirvieron para consolidar la presencia
espafola en laisla”. Pero esa justificacion de la conquista por un triunfo que,
paraddjicamente, se desdoblaba de oblacién, un logro tanto mas celebrado
cuanto mds costoso en vidas humanas —pues la ideologia del martirio im-
plicaba contradictoriamente la glorificacidn victoriosa de la aniquilacién a
manos del enemigo, una muerte hecha vida en términos de “singularidad
barroca” sobre la fragilidad e insustancialidad de los bienes mundanos—no
era la tonica bésica de la evangelizacién en el drea de las Filipinas ni en las
Indias occidentales. La legitimacién politico-religiosa de la conquista por
la propagacién de la fe no conllevaba la deseabilidad del martirio generali-
zado a la manera de las Marianas.

Segun Eugenia Meyer (1964: 125), cuando fray Gaspar de San Agustin
llega en su crénica de Filipinas al afio de 1569 —la fecha en que Miguel Lépez
de Legazpi recibe el nombramiento de adelantado de las islas de los Ladro-
nes—, deja asomar una tesis providencialista, por lo que plantea la conquista
del primero de dichos archipié¢lagos como una “historia de los vencedores”, en
la que los espafioles siempre ganan. Aqui el argumento sacrificial ha cedido
paso a una férmula més convencional de triunfo.

Por otra parte, el discurso jesuitico martirial de las Marianas incurre en
contradicciones insalvables, como patentiza el propio caso del personaje cuya
inmolacién motiva la estampa de Mulder. En el mismo siglo XVII, el pa-
dre Luis de Morales, al escribir la historia de las islas, relata en términos de
manifiesta incoherencia la “gloriosa muerte” del padre Sebastidn de Monroy,
quien, por un lado, exhorta a sus companeros a tener la dicha de morir por
Cristo; y, por otro, se defiende valerosamente de los enemigos hasta que
—muy en contra de su voluntad, se entiende— sucumbe a los ataques (Morales
y Le Gobien, 2013: 232-234): para lograr el martirio debe existir, en efecto,
el ardor de morir y los religiosos asesinados servian de prueba a la eminencia

de la Compaiia (Hausberger, 2015: 292).%

35 Hausberger agrega cémo el mérito jesuita “queda ilustrado detalladamente con los
sacrificios que los misioneros aceptaban voluntariamente”. Sin embargo, hay que aclarar que
en la historia del cristianismo el martirio no se busca, se sufre: en el martirio se evidencia
la verdad del Evangelio y el mértir no muere por si mismo, sino porque quiere testimoniar
frente al opresor su fe en Cristo como tltima verdad de la existencia. Doy las gracias a
Giovanna Fiume por estas consideraciones. Asimismo, véase Fisichella (2005: 441).
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Las Marianas comportan asi un caso limite no solo de lectura positiva de
una objetiva pérdida, como era la muerte ante el contrario —pues aqui el tema
del héroe caido adquiere dimensiones proporcionales alarmantes—, sino tam-
bién de interferencia de las rdenes religiosas en el control de la conquista. En
el personaje caido, representado como soldado de Cristo difunto para la cau-
sa patridtica desdoblada del catolicismo y de la hispanidad, la muerte se carga
de valencias tan simbdlicas de hacerse “muerte positiva’, casi saludable para
el fundamento de la conquista: se llega justamente a una sustancial anulacién
del trauma derivado por la constatacién del luto sacrificial del misionero que,
a través de su mortificacion, purifica la tierra colonial. La expiracidn ya no es
quebrantamiento, sino valor, simbolo de pertenencia colectiva y de fidelidad
alos principios cristianos.*

Enlazando con utopias como la del reino independiente indocristiano
del franciscano Toribio de Benavente Motolinia en la Nueva Espana del siglo
XVI*y, de modo mucho mds directo, con las reducciones del Paraguay y la
ocupacion de la Baja California jesuitica,*® la Compania hizo en las Marianas
un curioso experimento de “gobierno conventual’, con pleno respaldo de la
corona. Afirma Coello de la Rosa (2010: 39) que tras la guerra de 1683-1686
contra los indigenas, los jesuitas asumieron el liderazgo religioso y politico
de las islas como fundadores de un “‘estado misionero’ en donde sus martires
actuaron como referentes morales de las tierras sometidas”. No obstante, la
sujecién y cristianizacién de los martirizadores, calificados de barbaros, no
impedia, bajo una dptica colonialista utdpica, reconocerles ciertas virtudes
naturales que, en la dindmica de las tensiones habidas entre los propios euro-
peos, venia a equivaler a una desautorizacién de la conquista, aunque a efectos
meramente retdricos. Coello de la Rosa (2013a: 81-82, 84-85 y 88) estima:

36 Inspiradora resulta la consideracién de Broggio (2004: 66), que, evidentemente,
no coincide con el caso que se estd analizando: a lo largo del siglo XVII se reformula el
significado del modelo misionero y la heroicidad del negocio ya no se encuentra en el
martirio glorificante, sino en la eventualidad que tenfa el apdstol de experimentar en
si mismo todas las virtudes mds plenas de la religiosidad moderna, o sea, la prudencia, la
justicia, la fuerza, la templanza, la caridad, la eterna esperanza y, a través de la oblacién mds
recdndita, la verdadera fe.

37 Para el proyecto utdpico de los franciscanos en México y el pensamiento milenarista,
entre las numerosas referencias posibles, véase Pacheco-Rojas (2008: 95-119).

38 Como alega Messmacher (1997: 12), para el caso del fracaso misionero de la California
—en el cual el californio se desintegré como sociedad y como grupo—, en el periodo 1697-
1768, aquella provincia “pasa, de ser una sociedad indigena sin historia, a tener una historia
sin sociedad: la ocupacion jesuita de la Baja California, que se inscribe en un proceso de
continuidad, llega a conformar una discontinuidad politico-religiosa, cultural y demogréfica”
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[...] que a finales del siglo XVII los jesuitas de las Marianas pensaban que el derecho de
evangelizacién se basaba menos en los valores sociales y morales del tomismo (Acosta)
que en las teorfas universales del neo-estoicismo (Ricci, Valignano), fundamentadas en
la ley natural y universal, que permitian la comunicacién entre las sociedades humanas
y su ulterior conversién al cristianismo.

Y, asi, mientras que el hermano predicador Mufoz reconoce a los in-
dios de las Marianas una evidente afabilidad e invita al monarca a persistir
con la tarea evangelizadora para dejar misioneros “por cualquiera canal de
las Marianas”* el padre Luis de Morales, en su historia del archipiélago,
sostenfa que los nativos vivian una felicidad primigenia en curso de des-
truccién bajo la corrupcién moral de los gobernadores espanoles, por lo
que los jesuitas criticos, adoptando frente a los indigenas una “dimensién
dial6gica que les permitia expresar sus propios puntos de vista’, manipulaban
los planteamientos de los aborigenes en testimonios como la arenga supues-
tamente pronunciada en 1670 por el jefe Hurao contra la pretendida supe-
rioridad de la cultura europea, hoy “un icono de la identidad chamorra en
Guam” (Coello de la Rosa, 2013b).** Esta inocencia original o a-histérica
encontraba oponente o referente negativo en la civilizacién cristiana espa-
fiola, tal como en efecto desembarcaba en las islas muy a pesar de los des-
velos jesuiticos. Y en el mismo sector del Pacifico hispano se hacia patente
el influjo ain mas deletéreo de otra cultura desarrollada pero no europea.
El jesuita padre Francisco Colin (1633: 242), recogiendo materiales de un
hermano de religién, el padre Pedro Chirino, dice que bajo Felipe II el apa-
rato politico filipino se quejo al rey contra los chinos residentes en ese otro
archipiélago, “por los muchos vicios, y pecados que ensenan a los Indios,
particularmente el nefando”

Asi, puede sorprender no ya que el comitente de la estampa y del libro
sea un prebendado ajeno a la cispide mondrquica y jesuitica y que acttia por
motivaciones familiares, sino también, a la inversa, que ni la Compania ni la
realeza acometieran empresas conmemorativas similares, ligadas o no a un
Sebastidn de Monroy, cuya trayectoria no constituye el maximo espécimen
de esta conquista. En la misma linea, no podemos dejar de extrafiarnos de
que casi no exista una iconografia de los jesuitas muertos por su fe en las islas
Marianas, mientras que si haya una y muy difundida de los martires de Naga-
saki, ejecutados en 1597, y casi todos japoneses.*!

39 AGN, Reales cédulas originales, v. 14, ff. 263-272.

40 Sobre la clocuencia del discurso de Hurao y sus valencias histdricas, véase Ginzburg
(1999: 71-91).

41 Laiconograffa de los martires japoneses de 1597 es inmensa, en la peninsula ibéricay el mundo;
sin embargo, para el arte espariol, segtin Alonso-Sesé (2013), es un tema poco recurrente.
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Por los afos en que aparecié el libro del padre Gabriel de Aranda, con
la estampa de exaltacién mondrquico-martirial de la reina, la Compaifiia
de Jesus desarrollaba una tipologia gréfica de propaganda de su accién mi-
sional que no dudaba en recurrir a la simbologia més desinhibida, como
ejemplifica una estampa mexicana. En efecto, la portada del libro Historia
de la Provincia de la Compasia de Jesvs de Nveva-Espasia, del padre Fran-
cisco de Florencia (1694), en su primer tomo —en total la Historia tiene
ocho volimenes—, presenta un globo terrestre que emerge en medio circulo
describiendo gran parte del continente entre los mares del norte y del sur y,
como remate del orbe, la efigie de san Ignacio, desde cuyo corazén se proyectan
rayos hasta los de Francisco Javier y Francisco de Borja —aunque no se ven las
respectivas visceras, marcadas por el anagrama jesuitico— que, refractindose,
caen sobre varios personajes representativos de los mundos exéticos (Figura 4).

Ya estaba difundida la escenogrifica imagen tardobarroca del rayo par-
tido o multiplicado, no exclusiva de la orden. La luz irradiada por el nombre
de Jests proporciona el argumento de una estampa que adorna la portada
del Novus atlas sinensis, del jesuita italiano Martino Martini, publicado en
Amsterdam en 1655, obra inseparable de los afanes misionales de la Com-
pania (Figura 5).* De la imagen cristoldgica del sol, a la izquierda, sale un
rayo que, tras dar en un espejo portado por una figura femenina con atuendo
pontificio, se refracta contra una antorcha, simbolo de cémo la fe abraza los
corazones de los fieles (Doménech-Garcia, 2012: 334).

El d4mbito geografico y cultural donde se insertan las islas Marianas, es
decir, el de las Filipinas, también conoce el manejo retérico del rayo para
ilustrar la gloria de la cristianizacién. Una estampa del libro de fray Gaspar
de San Agustin, Congquista de las Islas Philipinas: la temporal por las armas
del sesior Don Phelipe Segundo el Prudente; y la espiritual, por los religiosos del
Orden de Nuestro Padre San Augustin: Fundacion, y progressos de su provin-
cia del Santissimo Nombre de Jesus, publicado en Madrid, en 1698, muestra
sobre el mapa del territorio un sol naciente, por encima del cual otro sol, con
el anagrama de Jests, da en un corazén que lleva en la mano san Agustin, y
coémo el rayo, refractandose, se divide en otros dos que caen sobre el archipié-
lago, complejo asunto flanqueado por dos grupos de personajes, el profano,
a la derecha, con Felipe I y tras ¢l Miguel Lépez de Legazpi, y el religioso,
con dos de los frailes que acompafiaron al conquistador (Figura 6) (Aa.Vv.,
1993: 155-156, n. 132, ficha de Fernando Bouza). Detalle un tanto excesivo
de humillacién regia ante un venerable padre de infimo rango en el universo

42 Sobre Asia, la sinologia y los estudios de Martino Martini, véase Mungello (1989:
106-133).
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sobrenatural catdlico, y quien, por otra parte, representa directisimamente
los intereses de una determinada orden conventual que interactda con el
imperio en una empresa de conquista; el de la corona en el suelo puede ser
capricho del grabador Mulder, signo genérico de humildad devota. Pero
objetivamente indica renuncia a los poderes mundanos, como se ve, por
cjemplo, y ejemplo insigne, en la pintura dindstica por excelencia, La glo-

ria, de Tiziano, de 1551-1554.%
Conclusiones

En el siglo XVII, el lento proceso de ocupacion del drea de los Ladrones y de
su cristianizacién se realizé también bajo la imagineria simboélica del martirio
ignaciano y de la reina Mariana de Austria, guardiana de la verdadera fe en las
islas. La Compaiia de Jesus, “cuerpo volador” y tropa voluntaria al servicio
del papa, del imperio espafiol y del catolicismo, reglamentada en su modus
operandi parala ejecucién de la gloria divinay el perfecto servicio de las almas
de los chamorros, cumplié una peligrosa faena de conversién en la que, desde
la mirada de la soberania habsburgica, los martirios del burgalés Diego Luis
de San Vitores, del malaguefio Sebastidn de Monroy y de los demds ifiguistas
se desdoblaron ideolégicamente como titulo justificativo de la presenciay del
gobierno hispanicos.

La ténica ideoldgica del suplicio en las Marianas, analizada a través de
la presencia jesuita y del diseno martirial y devocional de la misma reina, no
constituye una excepcion en el panorama apostélico de las Filipinas y las In-
dias occidentales, porque se revela una interferencia evidente del brazo reli-
gioso en la gestién politica de la conquista; sin embargo, en el archipiélago,
la intervencidon misional se constata enormemente débil en las modalidades
de penetracién del mensaje catélico y civilizador, y en la relacién entre los
predicadores-martires y los evangelizados: los jesuitas de las islas Marianas no
se insertaron cabalmente en el antiguo orden prehispanico local.
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Anexo

Figura 1

Martirizacién del aragonés Alejandro Lépez y el napolitano Juan de
Montiel, asesinados por orden del sultin Muhammad Dipatuan Kudarat
en Mindanao, en 1655
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Fuente: Tanner, Societas Jesu usque ad sanguinis, p. 430.
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Figura 2

Contraportada de Aranda, Vida, y gloriosa muerte del V. padre
Sebastian de Monroy
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Figura 3

Portada de Ferniandez de Piedrahita,
Primera parte de la Historia general
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Figura 4

Portada de Florencia, Historia de la Provincia de la Compariia de Jesvs

et S Sy "’f '\ -
R Sy "‘"
N

222



Fernando Ciaramitaro. Politica y religidn: martirio jesuita y simbolizacion mondrquica de las Marianas

Figura 5

Portada de Martino Martini, Novus atlas sinensis, Amsterdam, 1655
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Figura 6

Estampa del libro de fray Gaspar de San Agustin, Conquista de las Islas
Philipinas: la temporal por las armas del sernor Don Phelipe Segundo el
Prudente; y la espiritual, por los religiosos del Orden de Nuestro Padre San Au-
gustin [...], Madrid, 1698

224



Fernando Ciaramitaro. Politica y religion: martirio jesuita y simbolizacion mondrquica de las Marianas

Fernando Ciaramitaro. Doctor en Historia, Universidad de Catania, Italia.
Licenciado en Ciencias Politicas, Universidad de Palermo, Italia. Profesor en
la Universidad Auténoma de la Ciudad de México ¢ investigador visitante en
El Colegio de México. Ha dado cursos en licenciaturas y posgrados y ha sido
profesor visitante en algunos centros académicos, europeos y americanos
(Casa de Veldzquez, Instituto Mora, Universidad Iberoamericana, Pontificia
Universidad Catdlica del Pert, entre otros). Lineas de investigacién: sistemas
imperiales, Inquisicién, monarquia catdlica, emigracion, entre otras. Publica-
ciones recientes: con José de la Puente Brunke, Extranjeros, naturales y fronte-
ras en la América ibérica y Europa (1492-1830), México-Espaia (2017); con
Marcela Ferrari, A través de otros cristales. Viejos y nuevos problemas de la bis-
toria politica de Iberoamérica, México-Argentina (2015); Italiani tra Spagna
¢ Nuovo Mondo. Singoli, famiglie e coloni di emigranti (secoli XV-XVIII), Italia
(2012).

Recepeion: 17 de abril de 2018.
Aprobacién: 30 de junio de 2018.

225





