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Abstract: This article presents some background information related to the Critical Theory
of the Frankfurt School. The aim is to enable the taking of position into more specific tasks
of social science. Investigation of the processes related to Culture and Society needs of such
matters. This stance reflects the contributions of Max Horkheimer and Theodor Adorno,
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approach, even if the researchers are not aware of that.
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Resumen: Este trabajo presenta antecedentes relacionados con la Teorfa critica de la Escuela
de Frankfurt con la intencién de posibilitar una toma de postura frente al quehacer mas
cspeciﬁco de las ciencias sociales; esto es, la investigacién de los procesos vinculados con la
cultura y la sociedad. Tal postura recoge las aportaciones de Max Horkheimer y Theodor
Adorno, considerados aqui como principales autores de toda una generacién del Institut
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Introduccién

Culturay sociedad, en la investigacién social, son dos conceptos complemen-
tarios; forman una unidad ante la mirada del observador comun y de la gente
que vive y padece esa unidad. Sélo utilizando medios analiticos provenientes
de las ciencias sociales es posible escindir los componentes en tltima instan-
cia igualmcnte sociales, para presentar una version teérica, necesariamente
abstracta, en el afin de comprender primero y explicar después la accién so-
cial apenas desde dos de sus dimensiones: los significados atribuidos a la obra
humana y esta tltima.

El concepto de cultura que se presenta tiene que ver con significados de
lo que la gente dice y hace con lo que dice, aquello a lo que la gente invoca
como respaldo conceptual de sus actos y lo que hace con sus actos de habla
finalmente en la escena cotidiana: reproducir, reformar o cambiar el mundo
donde vive; construir conocimientos que se sirven del lenguaje para mate-
rializarse y hacer posible la accién coordinada con otros, lo cual no es sino
generar la capacidad —y operarla— de relacionarse con otros.

La sociedad, desde esta 6ptica, consiste en un mundo simbdlicamente
estructurado por medio del lenguaje (y asido a su base material) y sin embar-
go en constante reestructuracion; un Mundo de la Vida cotidiano donde se
presenta la gente coordinando sus acciones, ddndoles sentido y regresando
—bbllegando a puntos distintos, en espiral— a origenes distintos de los que
partid, y que arrojan saldos que contribuyen a conservar, transformar o refor-
mar ese mundo simbdlicamente estructurado.

La accién social entonces, y sélo desde la perspectiva que permite el afén
por combinar dos elementos (cultura y sociedad) de lo real, deviene en un
complejo conceptual compuesto por lo que la gente hace y lo que subyace a
este acto en términos de su significado pragmdtico, en uso.

Una perspectiva: La dialéctica negativa

El estudio de los elementos que conforman la accién social precisa de asirse
a una logica de andlisis especifico; no hay ojos que miren desde la neutrali-
dad; no existe tampoco neutralidad en el analisis. En este trabajo se propugna
la dialéctica negativa como soporte filoséfico basico, y es en ella donde se
envuelven todos los intentos de andlisis cuyas caracteristicas predominantes
radican en cambiar la propia postura por la de quien es estudiado primero, y
de explicar lo comprendido después, ya situados en las ciencias sociales.
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Dos elementos son los que remiten al basamento intencional: la Ilustra-
cién que se critica a si misma cuando tiende a ser paralizada por los esquemas
supuestamente terminales, acabados: la critica inmanente que debe acompa-
fiar al afdn de explicar lo observado, la accidn social y sus imagenes, desde la
mirada basada en la permanencia de la contradiccién, que fue desarrollada
por G. W. E. Hegel (1982: 74 ez pass) en el nivel de desarrollo de las categorias

del conocimiento.

La dialéctica negativa se constituy6 en Filosofia de la Historia a partir de
los razonamientos de Max Horkheimer y de Theodor Adorno (1998), en la
década de 1940. En su obra, Dialéctica de la Ilustracion, se plantea de manera
implicita la nica via de sobrevivencia de la razén ante el cimulo de noticias
que marcan la sinrazén de un mundo que se encamina inexorablemente hacia
la barbarie: la Ilustracién! habia nacido con el sino de la dominacién del hu-
mano sobre la naturaleza, y al pretender atacar los mitos surgidos del miedo,
se transformé en otro mito. Los trabajos de Sisifo parecen desde entonces
estar marcando el destino de la Ilustracién: mitos que son atacados con Ilus-
tracion, [lustracién vuelta mito una vez mas.

Horkheimer y Adorno, en la obra referida, plantean de manera negativa
la ruptura del circulo vicioso: la critica inmanente de la razén sobre si misma.
Sin embargo, saben que el circulo no se romperd al final; las pruebas ofrecidas
por la historia son abrumadoras: ;Cémo puede plantearse una critica a la
razén sobre si misma sin llegar a negarse? La razén ya ha demostrado obstina-
damente su propia tendencia al mito, desde el paradigma de una racionalidad
sujeto-objeto. Si se mira con més detalle, los autores oponen los frutos de una
racionalidad especifica —la del conocimiento cientifico alcanzado hasta el
tiempo en que escribieron— a una de las tareas esenciales a cargo de la filoso-
fia: la critica a la razén.

Los autores referidos partieron de premisas correctas: la Ilustracion sin
critica se convierte inexorablemente en mito. Y este razonamiento conduce a
primera vista a un desencantamiento por la razén.

Sin embargo, la filosoffa debe encargarse (Adorno, 1991) de la tarea
de vigilar los caminos adoptados por la razén en todo momento; cuando la
mision es asignada al conocimiento tedrico, éste de indole cientifica, se estd

1 Este articulo no pretende negar el movimiento revolucionario que llevé a la Revolucién
Francesa de 1789 y el avance que de hecho significé. La intencién de Horkheimer y Ador-
no se centran en destacar lo que la Ilustracién significé en el campo del conocimiento; la
relacién entre Iustracion y los intentos por explicar la sociedad desde el punto de vista de la
Teoria critica.
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asignando una tarea contradictoria a la ciencia social: construir y vigilar sus
constructos al mismo tiempo. La decision especialmente de Adorno, por
mantener ala filosofia separada del trabajo cientifico parece haberse olvidado
en la critica a la Ilustracidn: la ciencia es ciega, y las disciplinas filoséficas
—como la Epistemologia, la Metodologia y la Légica— quedan, al confun-
dirse los campos disciplinarios, reducidas, junto con el propio conocimiento
cientifico, a aporia.

La postura filos6fica de la dialéctica negativa debe adoptarse en cuanto a
su tendencia critica; los hechos pretendida o declaradamente racionales de-
ben verse en principio con desconfianza, y deben ser analizados con todo el
poder critico de que se disponga; pero ello no basta. Es necesario, ademas,
para efectivamente romper con el circulo vicioso, un cambio de paradigma,
éste si de corte cientifico: si en el pasado se han analizado los hechos desde un
esquema de racionalidad con arreglo a fines, y ello ha conducido a un calle-
jon sin salida (y es ésta una observacion filoséfica), la sola posibilidad de un
cambio de paradigma de explicacidn, el de entenderse con alguien respecto
de algo en el mundo, y de que se generen acciones coordinadas motivadas
por ese entendimiento, marca ni mds ni menos que una posible solucién de
la aporia planteada por Horkheimer y Adorno (1998): si se analizan las cosas
desde un paradigma basado en el lenguaje, la aporia deja de tener sentido. En
la época en que se planted la “prisién de hierro” (Weber, 2004), el callején sin
salida, el paradigma tinico era el correspondiente al del conocimiento (sujeto-
objeto). Al conducir a la filosofia a esos derroteros, la vision de ciencia social
se desdibuja, pero se convierte en una Filosofia de la Historia: la barbarie sin
remedio, una visién negativa.

Hoy, a partir de las contribuciones de Habermas (1990) acerca del giro
lingiiistico (sujeto-sujeto), es posible plantear un enfoque teérico distinto, lo
que no significa que la filosofia se olvide del asunto.

En la actualidad resulta necesario que las investigaciones sociales tengan
referentes explicitos desde la filosoffa. La ciencia social debe renunciar a su
ceguera. Debido a todo ello, es necesario hacer una revisién somera de los an-
tecedentes que proporcionaron una mirada de conjunto: la visién filoséfica
que subyace al enfoque teérico en las ciencias sociales.

Adorno y la Escuela de Frankfurt

Para tener un panorama general del surgimiento y el significado de la Teo-
ria critica y de la dialéctica negativa, es menester revisar someramente algo
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acerca de la historia del Institut fiir socialforschung, organismo que dio origen
a esa corriente de pensamiento; ademas, es conveniente €Xponer con cierto
detalle las aportaciones, en primer lugar, de Theodor W. Adorno y de Max
Horkheimer.

El Instituto de Investigaciones Sociales, creado en Frankfurt desde fines
de la década de 1920 a partir de la iniciativa de un grupo de intelectuales ale-
manes, comenzé a ser identificado desde 1931 con la Teorfa critica, al asumir
Max Horkheimer la direccién del Instituto (Martin, 1989).

Los componentes basicos de la Teorfa critica tendian a unir las aporta-
ciones del psicoanilisis freudiano con un marxismo considerado no como
una cosmologfa, sino como un método;* el pensamiento dialéctico represen-

taba la médula de ese método (Buck-Morss, 1981: 11).

Eseste método, alavez, una formaespecificade construccion cientificade
teoria social y un enfoque filoséfico que le es inmanente (Adorno, 1991: 173
et pass). Adorno aparece como el colaborador mas cercano de Horkheimer
a partir de 1938; esto es, siete anos después de que el segundo asumiera la
direccién del instituto.

Cuando es aceptado como catedratico en la Universidad de Frankfurt,
en 1931, Adorno pronuncié la conferencia inaugural en la Facultad de Filo-
sofia; ahi delineaba un programa y una tarea para la filosofia, distinguiendo
claramente a ésta de la ciencia. Se unié de tiempo completo a dicho instituto
mucho después, en Estados Unidos.

Para Adorno resultaba indispensable regresar a Kant para incidir, prin-
cipalmente, en la idea de espiritu absoluto de Hegel y, al tiempo, remover los
vestigios hegelianos del propio pensamiento marxista de la época, mismos
que se traducian en sobredeterminaciones de la economia sobre la superes-
tructura (al respecto, conviene recordar el concepto de ideologia en el mar-
xismo ortodoxo). Desarrollos con similares conclusiones se fraguaban en el
marxismo italiano.

Adorno no sélo pretendia demostrar la falsedad del pensamiento burgués, queria de-
mostrar que precisamente cuando el proyecto burgués —el proyecto idealista de esta-
blecer la identidad entre el pensamiento y la realidad material— fracasaba, era cuando
demostraba, sin intencidn, la verdad social, probando entonces la preeminencia de la
realidad sobre el pensamiento y la necesidad de una actitud critica y dialéctica de no

2 Elconcepto de método utilizado por Buck-Morss se remite a un recurso analitico frecuen-
temente usado por Adorno en sus textos en forma de ensayo: La construccién de constela-
ciones conceptuales a partir de una critica inicial y del artificio descrito por el autor como
“fantasia exacta’.
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identidad hacia ella, probando en otras palabras la validez del conocimiento materia-
lista, dialéctico [...] Al rechazar el concepto de historia como progreso e insistir en la
no identidad de razén y realidad, rompi6 decisivamente con Hegel; al separar de toda
referencia al proletariado, rompi6 radicalmente con Marx (Buck-Morss, 1981: 16).

Los “rompimientos” que senala la autora son esenciales. Si bien en la
diferencia con Hegel (Buck-Morss, 1981: 16) referente al espiritu absolu-
to, Marx (1980: 12-13) habrfa sefialado que la historia no dependia sino de
fuerzas humanas, de relaciones sociales de produccién, el énfasis de éste en
la economia habia desembocado en una visién del advenimiento de la dicta-
dura del proletariado como recurso de recursos para lograr el transito de la
sociedad, de modos de produccién capitalistas al socialismo y, posteriormen-
te, al comunismo. El caso de la Unién Soviética stalinista habia despertado
severas dudas acerca del aserto marxista ortodoxo. La utopia quedaba al des-
cubierto: el caso chino daria fe de ello, una vez mas, al echar por tierrala idea
de la revolucion proletaria e incorporar al desarrollo predominantemente a
la poblacién campesina.

Parece que los puntos en comun entre Adorno y Benjamin, de acuerdo
con Susan Buck-Morss, se centraban en sus perspectivas filosoficas, y a partir
de ellas la musica y las artes devenian en procesos susceptibles de abordarse
como ObthOS CientiﬁCOS, de IOS Cuales podrian extracrse lCCCiOnCS para la pro-
pia ciencia.

Ernst Bloch retaba, en esa época, a los fildsofos a que abandonaran la seguridad de la
l6gica formal; habia afirmado que tanto las fuerzas subjetivas como las objetivas eran
los motores del desarrollo histdrico, que las revoluciones eran impulsadas por el pensa-

miento religioso, que la utopia no podia entenderse en términos puramente socioeco-
némicos (Buck-Morss, 1981: 27-28).

En los afios veinte, la rebelidn contra la esterilidad académica (y contrala
estructura “racionalizada”) tendfa a afirmar lo irracional. Adorno y otros no
aceptaron la nueva dicotomia (Buck-Morss, 1981: 32). La autora describe el
proceso de formacién de Adorno en el contexto de una Alemania sumergida
en la tradicién posromdntica, misma que habia aportado elementos de con-
sagracion aparente a la neoilustracién conservadora, positivista y funcional
ala dominacién burguesa. Pero ademas, los circulos mds activos y menos re-
accionarios tendian a prefigurar esquemas irracionalistas en la filosoffa. Am-
bas tendencias se mostraban insuficientes pero tedricamente coherentes de
acuerdo con el grado de desarrollo de la nacién alemana, que se colocaba a la
expectativa de la evolucion de la Unién Soviética y de los Estados Unidos. La
situacion aparece propicia para las reformulaciones tedricas y filoséficas.
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Hans Cornelius era el profesor de Filosofia en el seminario donde Ador-
no conocié a Horkheimer. Cornelius defendia firmemente la tradicién ilu-
minista; mas kantiano que el propio Kant, privilegiaba la experiencia por
encima de todo; sin embargo, era violentamente hostil a cualquier tipo de
dogmatismo.

Fue gracias a Horkheimer que Adorno adquirié un profundo respeto por Husserl
(Buck-Morss, 1981: 34-38).
Adorno parece haber experimentado la necesidad de demostrar que lo irracional po-

dfa ser entendido racionalmente. Esto lo condujo primero a Freud y... (luego) a Marx
(Buck-Morss, 1981: 53).

Hay que decir que, a diferencia de Adorno, Horkheimer llega a Freud

por la via de la terapia, a la cual se habia sometido por esos afos.

En 1926 eran cada vez mds evidentes las tendencias antirracionalistas... protestando
contra el irracionalismo en el pensamiento y contra la metodologia positivista. El argu-
mento... era simplemente que si la secularizacidn, el “desencantamiento” del mundo era
la fuente de la alienacidn, lo que se necesitaba era un retorno al mito... Adorno decidié
atacar este irracionalismo en su Habilitationschrift (Buck-Morss, 1981: 54).

De acuerdo con la autora, se basd, en principio, en Cornelius, pero en
“el concepto del inconsciente en la teoria trascendental del entendimiento”
perseguia determinar hasta qué punto una teoria filoséfica podia establecerse
a partir de Kant. Al encontrar en la obra kantiana la imposibilidad de plan-
tear una racionalidad al inconsciente, procedi6 luego a demostrar que Freud
brindaba conceptos basicos para lograr el “desencantamiento” del incons-
ciente, articulé por primera vez una critica de la ideologia que resultaba clara
e inequivocamente marxista: ligaba las manifestaciones del inconsciente a la
historia y explicaba las determinaciones de la vida social y econdmica a ellas

(Buck-Morss, 1981: 54-55).

Las teorfas irracionalistas funcionaban ideolégicamente como mistifica-
cién de la realidad que respalda el szatus guo. ¢ Cémo podria compatibilizarse
una justificacién neokantiana (idealista) de Freud con una critica marxista
(materialista) de la ideologfa? Adorno parece haberse dado cuenta de lo in-
sostenible de la postura; el viraje de su método (de Kant a Marx) testimonia
un viraje de su propia orientacién (Buck-Morss, 1981: 56-59).

Uno de los callejones sin salida de la filosofia kantiana consiste en la
reiteracion de la problematica sujeto-objeto en el contexto del propio sujeto:
Kant (1972: 31 et pass) habria sefialado en términos de “fuerzas obscuras”
los procesos internos de la conciencia. El sujeto, explicindose a si mismo,
cafa en terrenos por entonces desconocidos, hasta el advenimiento de Freud.
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Por otro lado, Marx sélo tocé el problema de la subjetividad a partir de los
procesos ideoldgicos, y de su consecuente formacion a partir de procesos ori-
ginados en las relaciones sociales de produccién; para Marx no existen pro-
cesos psiquicos como tales (provenientes de la conducta como resultante de
contactos familiares y de conformaciones orgénicas). Freud (1976) se acerca
més al materialismo en la medida que lo orgédnico y la conducta existen de
facto; quiza el desarrollo posterior de la dualidad sujeto-objeto kantiana ten-
dria que ser replanteado eliminando la pregunta kantiana acerca del “canon”
sujeto-objeto y sus iteraciones.

Se advierte l6gico el viraje asumido por Adorno, al replantear la pregun-
ta kantiana manteniendo su opcién original en la separacién sujeto-objeto
descartando a Hegel (identidad en el espiritu absoluto) y manteniendo las
determinaciones que a Freud le faltan: las relaciones sociales en su sentido
mis lato.

A partir de 1927, Adorno pasé mucho tiempo en Berlin, con su Circulo
(Brecht, Bloch, Klemperer). Fue fundamental para ellos Historia y conciencia

de clase, de Luckacs.
Luckécs y Bloch fueron discipulos de Max Weber. En 1931, Horkheimer

trajo al instituto este marxismo hegelianizado, pero Adorno estaba mis
interesado por el andlisis estético que por el social. La influencia de Benjamin
aqui fue decisiva.

Benjamin conocié a Brecht en 1924 y estudiaba el marxismo. La tarea
del critico de arte era ver y articular conceptualmente la verdad que la obra de
arte expresaba solo sensorialmente. Como intérprete de la verdad, la actividad
del critico y la del fildsofo coincidian. En lugar de renegar de la filosoffa (de
Kant) o del misticismo, retenia la estructura cognitiva comun: transformando
la cognitividad idealista en materialismo y la iluminacién religiosa en
iluminaci6n profana. En 1931, Adorno presenta la segunda habilitationschrift
sobre Kierkegaard; logra entrar ala Facultad de Frankfurt cuando Horkheimer
se convierte en director del instituto (Buck-Morss, 1981: 63-66).

La aproximacién de Adorno a Marx fue influida decisivamente por His-
toria y conciencia de clase de Luckics. La contribucién més original de éste se
centraba en la idea de que la mercancia permea todos los aspectos de la socie-
dad burguesa. La separacién dualista del sujeto y el objeto tenia su prototipo
en el problema de la mercancia; los productos aparecen divorciados de los
obreros. El concepto de reificacion proporcionaba la clave de ambos.

Silos tedricos pudiesen ver a través de las apariencias reificadas, recono-
cerfan que las antinomias de la filosofia se debfan no a las inadecuaciones de
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la razén sino a las de la realidad, donde la razén trataba de encontrarse a si

misma (Buck-Morss, 1981: 74-75).

En este sentido, lalectura cuidadosa de la tltima seccién del capitulo I de
El Capital da cuenta de una de las aportaciones mds significativas de Marx:
la fetichizacién de la mercancia (Marx, 1999). En los veinte, Rubin (1974)
escribirfa todo un tratado acerca de esta seccion, y no cabe duda de que ella
también influyé en el desarrollo teérico de Lukdcs (1990).

La correspondencia entre intereses del proletariado y teorfa no consti-
tuia un criterio de verdad. Adorno crefa posible aceptar el materialismo dialé-
ctico de Luckdcs como método cognitivo, sin abrazar su teorfa ontoldgica del
proceso histdrico o su concepto del proletariado como sujeto de ese proceso.
Teoria y praxis politica no eran idénticas; su relacién estaba complejamente

mediatizada (Buck-Morss, 1981: 77-81).

“Sobrelasituacién social delamusica” (1932) fuela primera contribucién
de Adorno al instituto. El articulo comienza con una referencia a Luckdcs: “El
papel de la musica en el proceso social es exclusivamente el de una mercancia;
su valor es el del mercado” (Luckdcs citado por Adorno: 93). Su valor de uso
se ha subsumido completamente en su valor de cambio.

Sila musica intentaba superar su alienacién acomoddndose al publico, sélo contribuia
a encubrir la situacion. “Asf como la teoria trasciende la conciencia presente de las ma-
sas, asi debe hacer la musica (Luckécs citado por Adorno)” (Buck- Morss, 1981: 94).

Como ejemplos de ello, se refiere a Stravinsky y a Schonberg: el primero
pretende ser objetivista y es subjetivista (es voluntad componer mezclando
lo presente y lo pasado), mientras el segundo expresa una renuncia objetiva e
histérica a la tonalidad.

La musica necesitaba ser negativamente critica: no ser un elemento de
complacencia para el auditorio; pero tampoco, bajo la apariencia de innova-
cién, encubrir los conceptos reificadores. En Stravinski, Adorno encontra-
ba la utilizacién de elementos de musica antigua que tendfan a brindar una
imagen de permanencia “natural’, ahistérica, de las fuerzas de la naturaleza,
y esta permanencia renunciaba de hecho a la actualidad de la musica y de los
patrones sociales actuales. Todo ello disfrazado con esquemas pretendida-
mente innovadores. Una critica similar mereceria el movimiento musical de
los sesenta, en su renuncia expresa a la sociedad contemporanea y su voluntad
de regreso a la naturaleza.

En 1921, Adorno leyé la Teoria de la novela, de Luckacs; dos aspectos lo
impresionaron. Si las formas culturales no eran inmortales, entonces la tarea
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del director de la obra artistica del pasado al ejecutar ésta era la de rescatar su
significado viviente, actual. Esto significaba que la transitoriedad al interior
de la historia obligaba a asumir una postura de radicalismo cultural.

En este sentido vale notar la semejanza del pensamiento de Adorno con el
de Horkheimer: la diversidad de manifestaciones y posturas en lo social habia
conducido a Horkheimer a rechazar la nueva antropologia filoséfica postula-
da en principio por Scheler y los intentos fenomenoldgicos de Husserl relati-
vos a una sola esencia en la accién humana (Horkheimer, 2003: 50 ez pass).

Dialéctica negativa

El principio de la no identidad es el fundamento de la filosofia de Adorno;
esto es, de la dialéctica negativa. Los origenes de la dialéctica negativa se en-
cuentran en los primeros trabajos de Benjamin y en el didlogo de éste con

Adorno.

Adorno preferia los juicios que validaran la teoria, y el trabajo de ambos
resultéd complementario.

Para Adorno, lo concreto necesitaba situar lo particular en su relacién dialéctica con 'y
mediada por la totalidad. El objeto era, entonces, mds que el objeto mismo, y su cono-
cimiento era algo mds que el tautoldgico A = A... La totalidad... no era la del sistema
metafisico cerrado de Hegel, sino la significacién marxiana de la estructura socioeco-
némica de relaciones que caracterizaba al orden burgués [...] La dialéctica... al aban-
donar los sistemas metafisicos cerrados, necesitaba enfrentar los fendmenos de la vida
cotidiana, la “existencia corrompida” segiin Hegel, sobre los que la Lebenphilosphie

y el existencialismo habfan recientemente atraido la atencién filoséfica (Buck-Morss,

1981: 160-161).

El programa de todo conocimiento auténticamente materialista se pos-
tulaba como la “interpretacién de lo inintencional a través de una yuxtapo-
sicién de elementos analiticamente aislados, e iluminacién de lo real por el
poder de esta interpretacién” (Adorno citado por Buck-Morss: 168).

Adorno fraguaba el concepto de dialéctica negativa que marcaria de ma-
nera definitiva la version de una Teorfa critica cuyo nombre ya habia creado
Horkheimer, en un pequefo articulo que mostraba diferencias importantes
respecto a la filosofia de Adorno. En la obra que se refiere se pueden observar
rasgos de un marxismo mds ortodoxo, con lineas que ya presentaban el giro
que en 1938 Horkheimer daba al Institut al asumir su direccién.
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Dialéctica de la Ilustracién

Tres elementos configuran el encuentro tedrico de Adorno y Horkheimer, ya
entrados los anos cuarenta: laidea de Ilustracion y su tradicién; el agotamien-
to visible del esquema ortodoxo marxista (con todas sus variantes: Luckdcs,
Gramsci, Weber e incluso la Generacidn de los treinta de la misma Escuela,
ante la barbarie histérica; y la influencia del pensamiento de Nietszche. El
saldo para la teorfa social posible fue negativo: no sélo era dable pensar en
una demarcacién clara para la filosofia social apartdndola, salvaguardindola
de la ciencia en su conjunto —y la ciencia social incluida en el espectro de
ciencia— sino que aparecia como imposible la concepcién de una ciencia
social positiva, a despecho del esfuerzo inicial de Horkheimer por hacer pro-
gramdtica, sistematica una Teoria critica de la sociedad bajo la consigna de la
utopia del ser humano libre, tal como se muestra en su ensayo Teoria tradicio-
nal'y Teoria critica.

En efecto, Dialéctica de la Ilustracion aparece en 1944, una vez que se
hace posible que Horkheimer y Adorno se encuentren en los Estados Unidos
después del destierro provocado por el fascismo aleman de los treinta; la apa-
ricion de esta obra paso casi desapercibida. Sin embargo, décadas mas tarde

habria de dejar una honda huella.

Publicado... en 1944 en una edicién fotocopiada de quinientos ejemplares... atn se ha-
llaban a la venta a finales de los afios cincuenta... fue s6lo a partir de estas fechas (1972)
cuando su contenido calé... De hecho, desde finales de los afios setenta esta obra ha con-
tribuido, a través de la filosofia radical del postestructuralismo francés, a configurar una
corriente de pensamiento critico de signo conservador que llega a nuestros dias. Hoy
estd en el centro del debate que marca este fin de siglo: el debate sobre la modernidad...
y la denominada posmodernidad (Sdnchez, en Horkheimer y Adorno, 1998: 9-10).

Hustracién: la tradicién mitica

La Ilustracion habfa nacido con el signo del mito: el afin de dominacién
de la naturaleza por el pensamiento y la accién humanos. Tanto la versiéon
francesa como en su versién alemana e inglesa (el lluminismo), destacaban la
primacia del pensamiento racional sobre el pensamiento religioso o intuitivo.
Se trataba, en principio, de una actitud contestataria a la tradicion religiosa
y al saber de la época medieval europea, contestacién que, dicho sea de paso,
armonizaba con la irrupcién del liberalismo comercial y del capital.

Al convertirse en la unica posibilidad legal de pensamiento, al colocar
al ser humano no con la naturaleza sino sobre ella, la lustracién descalifica
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todo tipo de pensamiento metafisico y toda barrera humana, a medida que se
convierte en perseguidora y demoledora del propio ser humano:

La Ilustracion... ha perseguido desde siempre el objetivo de liberar a los hombres del
miedo y constituirlos en sefiores... Pretendia disolver los mitos y derrocar la imaginacién
mediante la ciencia... el intelecto que vence a la supersticién debe dominar sobre la na-
turaleza desencantada. El saber, que es poder, no conoce limites, ni en la esclavizacién
de las criaturas ni en la condescendencia para con los sefiores del mundo (Horkheimer

y Adorno, 1998: 61-62).

Lo que importaa la Ilustracion es el conocimiento de las cosas por medio
del dato: Descartes (1975) y Bacon (2009) habian cimentado la légica tnica
para la construccién del conocimiento cientifico, y del conocimiento en ge-
neral: la duda sistemdtica sobre los conocimientos previos y la persecucion de
la metafisica, respectivamente, conducian a basar el conocimiento sélo sobre
la experiencia racional, del ser humano sobre los fenémenos naturales.

Todo aquello que refiriera a demonios y animismos, todo aquello que
significara un conocimiento extra cientifico, era producto de mentes que se
habian dejado dominar por la naturaleza, lo que importa es el sujeto cognos-
cente: “Las diversas figuras miticas pueden reducirse todas, segtn la Ilustra-
cién, al mismo denominador: el sujeto” (Horkheimer y Adorno, 1998).

De ahi en adelante la ciencia y el conocimiento en general establecen
normas, leyes, principios, postulados que harin de la construccién del co-
nocimiento una férmula repetible hasta el infinito: observar, experimentar,
teorizar. Y todo ello bajo el signo del empirismo, de la construccion a base de
datos sensoriales exclusivamente. La Ilustracién se mitifica ella misma en la
medida en que se convierte en ley inmutable de repeticién infinita y destruye
los mitos convirtiéndose en un mito mis.

Pero cuanto mds desaparece la ilusién mdgica, tanto mds inexorablemente retiene
al hombre la repeticidn, bajo el titulo de la legalidad, en aquel ciclo mediante cuya
objetivacion en la ley natural ¢l se cree seguro como sujeto libre. El principio de la
inmanencia, que declara todo acontecer como repeticién, y que la Hlustracion sostiene
frente a la imaginacién mitica, es el principio del mito mismo (Horkheimer y Adorno,

1998: 67).

De pronto, y a raiz de la aparicion de la Ilustracién como fuerza intelectual
totalitaria, se pretende detener el movimiento histérico, el cambio. La larga
tradicién destruida se sustituye por otra tradicién mitica: la Ilustracién se im-
pone desde el siglo XVII y parece perpetuarse aun en el siglo XX. Horkheimer
y Adorno hacen notar el imperio de la razén instrumental, de la légica formal,
desde Bacon hasta Russell. Del positivismo y del neopositivismo.
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La Ilustracién petrificada es el dominio de la racionalidad, que ya ha se-
falado Max Weber como sintoma del desarrollo de las sociedades avanzadas.
La Dialéctica de la Ilustracidn senala agudamente cémo la Ilustraciéon no sélo
pertenece al dominio del conocimiento. En efecto, el ser humano se enfrenta
a si mismo en la jaula perfecta, sin posibilidades de salida; ¢l mismo ha cons-
truido pacientemente su propia prision: la falta de su libertad de pensamien-
to y de accién, en una sociedad cuya caracteristica radica en la racionalidad
burocritica.

Nunca la sociedad ha retrocedido tanto hacia la barbarie, bajo el signo de
lo igual, de la unidad y de lo inmanente:

La misma forma deductiva de la ciencia refleja jerarquia y coaccién. Lo mismo que las
primeras categorfas representaban la tribu organizada y su poder sobre el individuo
singular, asi el entero orden 18gico —dependencia, conexidn, extensién y combinacién
de conceptos— estd fundado en las correspondientes relaciones de la realidad social, en
la divisién del trabajo (Horkheimer y Adorno, 1998: 75).

En'y para las relaciones sociales el individuo, la imaginacién y la libertad
quedan restringidas al 4mbito de la Ilustracidon: normas y leyes para la pro-
duccién, la distribucién y el consumo que se vuelven en contra del ser huma-
no; la creciente legalidad y la inexorable racionalidad burocratica levantan
muros que parecen infranqueables, al punto de controlar los ultimos espacios
de la vida: todos uniformes, todos con la misma conciencia de unidad frente
a la sociedad entera. Normas y valores son internalizados por el propio in-
dividuo, que no ha notado que son todos ellos, y en realidad, reificaciones,
segundas naturalezas impuestas.

A través de las innumerables agencias de la produccién de masas y de su cultura se
inculcan al individuo los modos normativos de conducta, presentindolos como los
unicos naturales, decentes y razonables. El individuo queda ya determinado sélo como
cosa, como elemento estadistico, como éxito o fracaso. Su norma es la autoconserva-
cién, la acomodacién lograda o no a la objetividad de su funcién y a los modelos que le
son fijados (Horkheimer y Adorno, 1998: 82).

La Dialéctica de la Ilustracidn descubre una tendencia dirigida al extermi-
nio de las posibilidades de libertad y de accién racional en la propia tradicién
de la Ilustracion. En las sociedades industriales avanzadas reconoce los efec-
tos y los mecanismos de los medios masivos de control y de adoctrinamiento,
previene contra ellos, deja claros cudles son los derroteros de su desarrollo y
se convierte en un factor de desmitificacién al denunciarlos.

Si se ve en su conjunto la trayectoria de la Escuela de Frankfurt, las con-
tribuciones de Adorno y de Horkheimer, a la luz de la Dialéctica de la Ilus-
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tracidn, se vuelve notorio el giro que la Teorfa critica ha dado: de ser una pro-
puesta tedrica, esto es, una forma de abordar el estudio y la transformacion
sociales, deviene en una filosofia negativa de la Historia.

Tal filosofia puede dejar la idea de imposibilidad, de callejon sin salida,
para la propia construccidn cientifica, al situarla en un contexto de Ilustra-
cién —continuadora o renovadora de tal tradicién—; en tltima instancia, si
la ciencia es en efecto una fuerza social, y ella misma sigue la dindmica de la
barbarie, y si finalmente la filosofia negativa marca su distancia de una ciencia
que es ciega por naturaleza, pareceria inutil seguir construyendo sobre bases
que se saben falsas.

Eso no es asi. Numerosas versiones, incluso las de Buck-Morss y la de
Sanchez (que prologa la obra de Horkheimer y Adorno), tienden a acusar
esa falta de salidas que impone el juicio sobre la version de la Dialéctica de la
Ilustracidn. En un caso, se reconoce la potencia y la utilidad del método de
la dialéctica negativa pero se niega la salida transformadora a la propuesta de
Adorno. En el otro caso, pareceria que la filosofia negativa no da elementos
de correspondencia con la ciencia ciega.

Otro enfoque de la cuestion radica en la posibilidad de admitir las conse-
cuencias de la tradicién ilustrada en lo que ha sido hasta ahora, y asumirla en
términos de una filosoffa especial. Las advertencias de Adorno y Horkheimer
encuentran campo fértil, también, si a las primeras pretensiones de la Teoria
critica, tal como fueron expuestas por Horkheimer, se les despoja de sus re-
miniscencias marxistas ortodoxas (lo cual parece advertir como prudente el
mismo Horkheimer, en uno de los prefacios posteriores de la obra).

Por otro lado, el método (tal como es situado por Susan Buck-Morss) de
la dialéctica negativa, ése mismo que Adorno aplicé a la ciencia social y a la
musica, no presenta obstéculos a su aplicacion avanzada en la ciencia social.
Asi, filosofia y método deben corresponder. A la filosofia negativa, tal como
la plantean en su obra Horkheimer y Adorno, con apoyo en Weber, se anadi-
ra un posterior desarrollo con Jirgen Habermas. En efecto, Habermas plan-
tea la salida al dilema weberiano de la jaula de hierro, al callején sin salida de
la racionalidad burocratica. Esto es, la accién comunicativa. A la racionalidad
de la accidn orientada de medios a fines, caracteristica de la accién humana
sobre objetos, opone una racionalidad dirigida al entendimiento entre los
seres humanos.

Durante las discusiones que se centran en la cuestion teérica, deberia op-
tarse por cefirse a la filosofia y a este método como principios generales. A
esto habria que afadir la contribucién, en este mismo nivel, de Carlos Pereyra,
en El sujeto de la historia.
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Explicar las acciones de los agentes sociales equivale a: 1) Identificar sus motivos y los
fines que persiguen; 2) descubrir en el tejido social las causas de dichos motivos y tales
fines. Los elementos destacados por la teoria de la comprensién histérica (motivos,
aspiraciones, intenciones, proyectos, fines, propésitos) son en efecto factores del mo-
vimiento histérico. La voluntad de los agentes es impulsada efectivamente por tales
elementos. La tarea fundamental de la investigacion consiste en descubrir la conexién
de esos elementos con los motores econdmicos, politicos e ideoldgicos que consciente
o inconscientemente deciden el vaivén de la voluntad (Pereyra, 1984: 28-29).

Para el caso presente, los complejos econdmico, politico e ideoldgico se
centran en una sintesis que el sujeto de la historia hace en efecto en la dimen-
sién cultural —y esto constituye una postura del estudio— como lo indica
el propio Pereyra anunciando intereses, actitudes y motivos de la accién de
los propios sujetos. “El individuo concreto es sintesis de multiples determi-
naciones provenientes de las relaciones sociales (desde el contexto familiar
mds inmediato hasta los factores mds mediatos y de eficacia indirecta de la
formacién cultural)” (Pereyra, 1984: 30).

De esta manera, los elementos de mayor alcance en cuanto a filosofia
y perspectiva tedrica representan, a su vez, tomas de postura que implican
también una particular visién de los procesos observados a través de la ciencia
social. Se han tomado las referencias de solamente Horkheimer y Adorno
porque representan ellos la vision mas acabada de un enfoque filoséfico gene-
ral. En este sentido, las aportaciones de Marcuse (1968), de Fromm (1971) y
de otros representantes de la Escuela de Frankfurt son indudablemente im-
portantes, pero su inclusién en este trabajo rebasa las intenciones originales.

Necesidad del enfoque

Los antecedentes destacados aqui de la obra de los dos principales exponen-
tes de la Escuela de Frankfurt, Theodor Adorno y Max Horkheimer, ponen
de manifiesto una doble caracteristica de lo que se propone como postura
filosofica necesaria en la realizacion de investigaciones en ciencias sociales:
mientras las contribuciones de Adorno se cifran mas en las preocupaciones
tedricas ligadas a aspectos filosoficos, los trabajos de Horkheimer van diri-
gidos de manera claramente positiva a erigir una estrategia general para la
conformacién de una Teorfa critica, deslindando de si los preceptos de vigi-
lancia epistemolédgica, mas cercanos a una discusién propiamente filoséfica.
Estos dos puntos de vista se integran posteriormente al reunirse los dos en la
Dialéctica de la Ilustracidn: la balanza se inclina en favor del punto de vista
de Adorno, lo cual queda de manifiesto en el sesgo filosofico que asume la
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propia Dialéctica; ademds, se conserva la vision metodoldgica relativa a las
constelaciones, a la forma de combinar los elementos encontrados en lo real
para desarrollar los argumentos y explicar la inexorable marcha a la barbarie.

La obra finalmente queda marcada como una visién dialéctica y nega-
tiva, de la marcha de la razén hacia la aporia de la Ilustracién condenada al
mito. Sin embargo, es necesario reiterar que se trata de una vision filoséfica
de la Historia, a la que deberia ponerse atencién por cuanto asume la pre-
tension de ser ella misma una obra de corte tedrico. El mismo Horkheimer,
como antes lo habifa sefialado Adorno, habria dicho con razén que es menes-
ter mantener a la filosofia en la base del trabajo de construccion teérica, pero
no sustituir ésta por aquélla.

Este es el punto que hace dejar de lado finalmente la aporia. En efecto,
la perspectiva filos6fica mantiene su rebeldia frente a las interpretaciones de
la realidad fraguadas en el trabajo tedrico; la filosofia estd ahi para criticar los
productos de la racionalidad pretendida, echando mano de todos los recur-
sos disciplinarios con los que cuenta (y los recursos de método de la dialéctica
negativa, tal y como son expuestos por Buck-Morss [1981] son herramientas
posibles para realizar la critica). Si se mantienen separados el desarrollo ted-
rico y la filosoffa, es posible el descubrimiento de nuevas posibilidades de
solucién ala aporia planteada, y en esto se empenan las propuestas tedricas de
Habermas y de muchos otros. Se deja en suspenso un juicio determinante de
marcha a la barbarie en beneficio de nuevos derroteros de avance cientifico;
se demuestra la ineficacia de un paradigma, no el fin de la ciencia social.

Sobre estas premisas se erige el basamento que se propone: la necesidad
de una vision critica de los procesos observados en la sociedad; una conciencia
acerca de la historicidad del fenémeno observado y un conjunto de recursos
heuristicos que hacen posible la construccién de los argumentos de la critica.

Los andlisis de la sociedad (una pretensién de corte teérico) se asocian
con un enfoque filoséfico definido: la inmanencia de la critica y los recursos

de ésta desde la Escuela de Frankfurt.

Esta vision filosofica estd colocada al inicio y al final de los andlisis que
se efectiian en las ciencias sociales, sin pretender la sustitucién de ellos. Por
ello es que han de desarrollarse los argumentos tedricos, y ser realizadas las
propuestas técnicas, ateniéndose a la critica permanente. Tal es el papel que
se decidié otorgar a la necesidad de adoptar un enfoque filoséfico en la inves-
tigacién social.
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