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Resumen: En el marco de las reformas de mitad del siglo XIX en Colombia, el articulo revisa
con detenimiento el papel de la Iglesia Catélica en la educacion de las mujeres, mostrando
coémo el proyecto de secularizacion de la nacion fue muy débil. Se analizan las relaciones
Estado-Iglesia, las condiciones en las cuales actu6 esta institucion en el sistema de instruccion
publica y la fugacidad de la Ley de matrimonio civil.
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Abstract: Thoroughly, this article looks over the catholic church’s role in women education in
the framework of reforms which took place in Colombia in the middle of the 19th century,
showing, indeed, how the project of national secularization was quite weak. Furthermore, it
analyzes the State-Church connections and conditions under which this institution acted
inside the system of public instruction and the fugacity of Civil Marriage Law.
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La mujer prudente, aplicada y piadosa
es el alma aun de las mayores casas,
pone en orden la economia, arregla los
espiritus y fortifica la salud de la familia...
Rufino Cuervo

Introduccion

determinante en la construccion de la subjetividad de las mujeres.

Desde una perspectiva de historia social, en el presente articulo
se realiza un analisis detenido de esta presencia, utilizando fuentes
primarias como periodicos, informes de gobernadores, disposiciones
(leyes, decretos, resoluciones, circulares), articulos de opinion, entre
otros. Por lo tanto, las referencias siempre apareceran con ortografia de
la época.

En el contexto colombiano, la Iglesia catolica ha jugado un papel
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En la primera parte se muestra la discusion que se vivio entre el
poder del Estado y de la Iglesia en el marco de las reformas liberales de
mitad del siglo XIX, afios 1850 y subsiguientes. En la segunda parte se
hace una reflexion detenida del papel de la Iglesia en la educacion de
las mujeres, tanto a través del sistema de instruccion publica como de
otros espacios de socializacion. En la tercera parte se estudia la fugaz
existencia de la Ley de matrimonio civil, la cual no prosperd,
justamente por la fuerte influencia de la Iglesia en los destinos de la
nacion. En este sentido, el proceso de secularizacion mostrd
claramente su debilidad.

La Iglesia: su preponderante papel en la Provincia de Bogota y su
influencia en la formacion moral de las mujeres

Durante el periodo de 20 afios, 1848-1868, se produjeron las
condiciones y se gestaron las bases de lo que luego seria el lapso més
radical del enfrentamiento entre los poderes obtenidos por la Iglesia
como institucion y los grupos liberales radicales que pretendian una
secularizacion de la sociedad. Me refiero al periodo de 1870 a 1886,
que en la historia de Colombia se conoce como el mas radical, donde
hubo una de las guerras civiles mas cruentas, la de 1876.'

Es preciso analizar con mayor detalle las caracteristicas de la
influencia de la Iglesia de mediados de siglo y evaluar su presencia en
la educacion, y sobre todo en la de las mujeres.

La Iglesia tenia una presencia viva en la Provincia de Bogota. Esta
presencia era tanto fisica como espiritual, a través de los ritos, fiestas,

" Esta guerra se denomind la "guerra de las escuelas" que "va desde 1876 hasta 1877. En
ella se enfrentan el gobierno federal, presidido sucesivamente por Santiago Pérez y
Aquileo Parra, y los obispos catdlicos. El primero lucha por establecer una educacién
laica en las escuelas de la nueva Republica que culmina con la ley de tuicion del 9 de
mayo de 1877 en que se determind que los sacerdotes que no acataran la Constituciéon y
las leyes de Colombia serian castigados con multa y destierro del pais. El clero y una
gran parte de los politicos conservadores se opusieron violentamente a esta medida,
boicotearon las escuelas laicas, amenazaron con la excomunion a los padres que
enviaran a sus hijos a estas escuelas y llegaron a prohibir a sus fieles la lectura de la
prensa liberal, convirtiéndolo en un problema espiritual y religioso y negandose asi la
oportunidad de establecer un debate intelectual". Encinales de Sanjinés, P. (1997) "La
obra de Soledad Acosta de Samper: ¢ un proyecto cultural?, en Campuzano, L. (comp.),
Mujeres Latinoamericanas: Historia y Cultura Siglos XVI al XIX, tomo I, p. 229.
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asi como de los libros, actividades educativas y calendario anual, entre
otros. Un dato significativo evidencia esta afirmacion:

“(...) en la primera mitad del siglo XIX habia en Bogota 31 iglesias
(...)”, El norteamericano Holton escribia en 1853 que “Bogota era
sobre todo una ciudad de iglesias, pues con una poblacion de 29.649
habitantes no tenia menos de treinta iglesias mientras que Paris, con un
millén, tenia cincuenta templos”.”

Si la vida republicana en la Provincia de Bogota estaba signada por
las précticas religiosas y el control de la Iglesia sobre cada persona era
tan fuerte, se entiende como las diversas disposiciones que empezaron
a producirse desde 1849 hacia una secularizacion del pais generaran
toda especie de oposiciones. Pero antes hay que detenerse un poco en
las caracteristicas de la relacion entre el poder municipal y la Iglesia
como institucion. Un instrumento para hacer este anélisis es a través
del decreto del 5 de septiembre de 1843, en ejecucion de la Ley de 14 de
junio del mismo afio, sobre rentas de fabricas de las iglesias.’

En efecto, este decreto reglamentaba de manera minuciosa como
debian ser administrados los bienes de la Iglesia. La sola extension del
documento es un indicador de la importancia de este tema, tanto para el
régimen municipal como para la Iglesia misma. Constaba de 10
capitulos y 289 articulos. Las juntas de fabrica eran organizaciones de
los distritos parroquiales, constituidas por padres de familia catélicos,
vecinos del distrito y el cura de la parroquia. En ellas intervenia el
cabildo municipal y el alcalde. Es decir, tanto el poder ejecutivo como
el legislativo intervenian de forma activa en las decisiones de la Iglesia
respecto de los bienes y las rentas de la misma. El articulo 114 —que
disponia todo lo referente a las rentas de la Iglesia— muestra la
dimension del poder econdomico que detentaba. Asi, las rentas
provenian de: el producto de los capitales impuestos a favor de la
fabrica, de las fincas y bienes raices urbanos como rurales, de los
semovientes y muebles, de las fundaciones, capellanias o cofradias, de

2 Dato tomado de “Religion e Iglesia. Vida Religiosa”, en Historia de Bogota (1988), tomo
I, pp. 217-218.

3 “Decreto 5 de septiembre de 1843, en ejecucion de la ley de 14 de junio del corriente
afo, sobre rentas de fabricas de las iglesias”, en Codificaciéon Nacional de todas las
leyes de Colombia, 1928, pp. 377-433.
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los hatos, rebafios, del noveno y medio de diezmos, de las
contribuciones denominadas limosnas y de la contribucion directa para

“gastos obligatorios del culto”.”

Habria que pensar entonces que esta situacion se producia en cada
uno de los distritos parroquiales de la Provincia de Bogot4, lo cual esun
indicio de la presencia de la Iglesia en la vida cotidiana de la poblacion.
Asique cuando se empezaron a promulgar las medidas para limitar este
poder, la reaccién no se hizo esperar. Una de las leyes que mas
oposiciones provoco fue la Ley 27 de mayo de 1851, adicional y
reformatoria de las de patronato, mediante la cual se le otorgaba a los
cabildos parroquiales el nombramiento y presentacion de los curas, y
se le impedia a los obispos y sus secretarios cobrar derechos de visitay
de titulos.’

Las voces de indignacion de algunos habitantes se publicaron a
través de periddicos que como La Religion y El Catolicismo se
intitulaban periddicos religiosos, morales, historicos, filosoficos y
literarios; los cuales se convirtieron en los voceros de quienes
encontraban “abominables” las medidas que buscaban la
secularizacion.

Por ejemplo, en el prospecto de La Religion se decia:

La persecucion (sic) directa i sistematica que se ha adoptado contra las
instituciones religiosas son, un deber, cuyo cumplimiento han jurado llevar al
cabo sus enemigos, para cuyo efecto allanan todos los obstaculos que se les
oponen, por mas dificiles que parezcan: el dogma, la moral, la disciplina
eclesiastica i el sacerdocio son, los objetos que se han propuesto destruir, a pesar
de sus convicciones (...) Patente es ya a nuestros ojos, i no hai duda alguna; que
las venganzas, el odio, la aversion i rencor acia la Religion i sus ministros son,
por parte de los Socialistas, la base sobre que fundan una tan barbara i
despotica persecucion.

Persuadidos de esta verdad, que solo un hombre falto de juicio puede negar,
exhortamos encarecidamente al clero granadino, a los verdaderos catdlicos i a
cuantos tengan fe i celo por la Religion, que nos presten su cooperacion para
mantener este periodico, que serd el grito de alerta dirijido a los pueblos
granadinos, con el fin de que no se dejen seducir ni engariiar de los feroces i

4 Ibidem, art. 114, pp. 400-401.

S “Ley 27 de mayo de 1851, adicional y reformatoria de las de patronato”, en Codificacion
Nacional de todas las leyes de Colombia, Bogota: Imprenta Nacional, 1929.
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hambrientos lobos que con rapaz audacia corren apresurados a deborar el
Pastor i su rebaiio.

En el nimero ocho de este periddico aparecid un articulo titulado
“Atentados horribles™, en el que se transcriben sendas
comunicaciones, una dirigida por el jefe politico del cantén de Honda
al cura de la ciudad, y la otra, la respuesta del mismo. Este tipo de
misivas, que debio repetirse por mucho tiempo, era calificado por el
periodico como “estado de persecucion”, “los rojo-socialistas
disponen de las cosas santas”, “barbaros hechos”. Por su valor
testimonial se trascriben a continuacion en su totalidad:

Republica de la Nueva Granada. No. 11. Jefectura politica del canton. Honda 8
de julio de 1852.

Serior cura de esta ciudad.

El cabildo de este distrito, exije que U. elija las funciones que tenga a bien
desemperiar, bien las de cura, bien las de capelldn de la misa de doce, por que
deceo nombrar uno u otro, i para verificarlo se espera su contestacion; al efecto
se servira U. hacerlo dentro de dos horas; en la intelijencia que si U. no lo
verifica, me veré en el caso de imponerle la multa de ochenta reales con que
desde ahora lo apercibo.

Son las doce del dia, hora en que dirijo a U. esta comunicacion.

De U. atento servidor. Tomas Pereira.

Republica de la Nueva Granada. Vicaria jeneral del canton. Honda 10 de julio
de 1852.

Serior Jefe politico del canton:

He recivido su oficio conminatorio como a las doce i media, el que tengo el honor
de contestar.

Dice su atenta nota: el cabildo de este distrito, exije que U. elija las funciones que
tenga a bien desempenar, bien las de cura, bien las de capellan de la misa de
dose, porque decea nombrar uno u otro.

El empleo que obtengo i funciones que ejerso los he recivido de la Iglesia uinica
que pudo darmelos, i unica que puede quitarmelos, por lo cual no me encuentro
en el caso de eximirme de ninguno de ellos; pues si de tal manera obrase me
haria altamente responsable para con el prelado i para con Dios: seria
desconocer la autoridad santa de la Iglesia para atribuirsela a una corporacion
incompetente: el cabildo pues podra nombrar eclesiastico para uno u otro
beneficio,; pero sin prestarme yo a ello.

Soi de U. atento servidor. P. Ignacio Fernandez. Es copia.7

5 La Religion, num. 1 (24 de agosto de 1852), p. 1. Se anexa negrilla.
" La Religion, num. 8 (diciembre 7 de 1852), p. 36. Se conserva la ortografia de la época.
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En este mismo tono se escribieron muchos articulos que expresaban
el desacuerdo airado de la Iglesia con las medidas que iba tomando
cada gobierno. Cada cabildo parroquial fue legislando de acuerdo con
las leyes que sobre el particular se expedian. Por ejemplo, el acuerdo
del cabildo parroquial del Cocui se emiti6 el 28 de diciembre de 1852,
con base en la “lei de 27 de mayo de 1851 adicional i reformatoria de la
de patronato”.® En ¢él se reglamentaban con detalle los derechos de
estola en favor del cura parroco, asi como la asignacion que recibiria el
sacristan. Ademas se suprimian las primicias, limosnas, estipendios y
alferazgos (art. 3°.). Este acuerdo era comentado por el periddico La
Religion de la siguiente manera:

En otros numeros de este periodico hemos publicado reglamentos i acuerdos tan
absurdos e impios como el que en este insertamos; por ellos vé el lector i conoce
la lengua profana i sacrilega que los dicta. Ese cabildo corrompido, e irreligioso
que existe en cada parroquia, es el instrumento abominable de que se vale el jenio
delmal, el hijo de perdicion, para hollary conculcar el santuario, con las reglas i
ritos formados con el negro i diabdlico tinte que el padre de la mentira al
heresiarca Lutero, cuando escribio el libro de abolicion de la Misa.

Los democratas conjurados a manera de una horda de caribes han metido la
mano en el santuario para destruirlo i volver nugatorios los santos ritos i las
ceremonias sagradas de la Iglesia: nombran ministros del culto para profanar
con ellos el lugar santo, abatiendo al parroco hasta lo sumo, dejandolo sin
funciones, prescribiendole reglas desdorosas a su ministerio, i tratandolo como
el mas abyecto esclavo.

La carcel, los irrespetos, los insultos, las calumnias, i el odio, son los dones i
presentes que ofirecen a los sefiores curas estas autoridades liberales, que no
contentos con ellos, por parecerles modicas, aiiaden la asignacion de sus rentas
tan miserable, ratera i mezquina que no les sufraga ni aun para el calzado. Esa
pobre i miserable asignacion debia llenarlos de rubor i vergiienza, para con las
naciones, aun las mas barbaras, las cuales honran i respetan en gran manera, a
sus ministros, cuidando siempre de que sus rentas sean pingiies i capaces de
sufragar los gastos necesarios, para mantener con decencia el rango de su alto i
sublime ministerio: mas en la Republica de la Nueva Granada sucede lo
contrario, pues usurpadas las rentas eclesidsticas sefialan al parroco un jornal
profano que comparado con el que ganan los jornaleros i el mas vil altozanero,
es el de estos mayor que el de aquel; diganlo sino, la fatal esperiencia los
lamentos continuos de los parrocos i los barbaros acuerdos de los cabildos...;Oh

8 “Acuerdo del cabildo reglamentando lo perteneciente al culto, 28 de diciembre de 18527,
en La Religién, num. 14 (24 de febrero de 1853), p. 60.
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gobierno digno de la execracion, de la maldicion, i anatema de todos los pueblos!
Los Editores.

Esta discusion fue un claro enfrentamiento entre los dos poderes: el
de las autoridades eclesiasticas y el de las civiles. Pero la progresiva
secularizacion de la sociedad no penetrd en las mentalidades de los
habitantes de la Provincia de Bogota. La fuerza ideoldgica de la
religion catolica se mantuvo en la educacion, en las festividades, en las
costumbres, en los ritos que permanecieron casi intactos durante el
periodo estudiado.

Esta afirmacion es significativa en particular en lo que se refiere a la
educacion de las mujeres. En un sentido amplio, la Iglesia como
institucion, la religiosidad y la espiritualidad por ella promulgada,
mantuvieron su hegemonia en las concepciones que sobre la formacion
de la moral y de las costumbres era necesario mantener para las
mujeres, pues eran consideradas el centro de la civilizacion de los
pueblos. En los 20 afios estudiados no se encontraron evidencias de que
las cosas hubieran cambiado. Por el contrario, como se mostrara en el
apartado sobre el matrimonio, las actitudes y creencias de los
habitantes de la provincia de Bogota se conservaron.

Las mujeres eran un grupo social con fuertes influencias de las
concepciones religiosas catolicas. Era muy dificil imaginar la vida de
la Provincia de Bogota sin las practicas religiosas permanentes, de las
cuales las mujeres eran sus principales depositarias. Hubo durante el
periodo de este estudio, claras manifestaciones de protesta de grupos
de mujeres respecto de las medidas que afectaban a la institucion
religiosa, asi como a las costumbres que se tenian como defensoras de
la fe catdlica y de la moral a toda prueba. Las que se refieren, por
ejemplo, al matrimonio y la familia se detallaran mas adelante.

En efecto, con ocasion de la promulgacion del decreto ejecutivo del
18 de mayo de 1850 sobre expulsion de la Compaiiia de Jesus del
territorio colombiano, las mujeres de la elite de la provincia de Bogota
dirigieron una extensa comunicacion a los representantes del Congreso
presentando sus opiniones sobre el hecho y solicitando derogar todas
las medidas legislativas y ejecutivas de “proscripcion e intolerancia
que se han ejecutado en el pais como contrarias a aquellos principios

% Ibidem, p. 60.
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, . .. 10 ..
[los de la razon y de la justicia]”.” En su misiva argumentaban su

protesta “impelidas por el sentimiento puro de patriotismo, con el
decoro propio de nuestro sexo i educacion, con la conciencia de la
justicia”."

Notese que es posible conocer este tipo de manifestaciones en el
grupo de las mujeres de la provincia que habian tenido la posibilidad de
acceder a la instruccion publica o privada y que por lo tanto, contaban
con el capital cultural necesario para expresar sus opiniones de forma
escrita. Algunas de las mujeres firmantes eran directoras de escuelas
publicas (Matilde Bafios) o dirigian casas de educacion y escuelas
privadas (Maria Francisca Dominguez de Madrid, Dolores Lozano de
Junguito, Margarita Narifio, Rosa Rubio, Dolores Borda, Mercedes
Borda, Concepcion Borda, Maria Josefa Castro, Virginia Arenas).”
Poco se sabe de las propias reacciones del resto de las mujeres:
mestizas pobres, mulatas, indigenas y negras. Este hecho es en realidad
una verdadera limitacién en el presente estudio, pues no se podria
afirmar que hubiera indiferencia sobre el tema ni tampoco algin interés
por manifestarse de alguna manera sobre las decisiones de la politica
que afectaba sus vidas. ;Acaso en los lugares de frecuente reunion de
este tipo de mujeres (las pilas donde se recogia el agua, los lavaderos
publicos, las chicherias, las pulperias, las tiendas, los mercados)
tuvieron lugar comentarios y conversaciones sobre diversos temas y,
en particular, sobre los enfrentamientos entre la Iglesia y el Estado?

En un articulo de autor anonimo aparecido en 1868, que describia
como discurria la vida de hombres y mujeres en la Bogota de entonces,
se encuentra esta interesante nota:

10 ElDia, nim. 809 (15 de abril de 1851). La carta iba firmada por mas de 100 mujeres de la
provincia de Bogota, la mayoria de ellas pertenecientes a la elite criolla, esposas e hijas
de generales de la republica que habian participado en las guerras de independencia y
de “martires” de las mismas. Al lado de la firma aparecia este dato: “Gabriela Barriga de
Villavicencio (viuda del protomartir de la independencia de la Republica, ANTONIO
VILLAVICENCIO, que muri6 en un patibulo el dia 6 de julio de 1816)”. Y asi
sucesivamente se especificaba cada una de las firmas.

" Ibidem. La carta estaba fechada el 31 de marzo de 1851.

12 Estos nombres corresponden a las directoras de casas de educacion privadas que
publicitaban sus instituciones en la prensa de la época.
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(...) La politica es la ocupacion preferente, casi unica de Bogota: de politica se
ocupan los corrillos que en las esquinas de la calle real hai a todas horas; de
politica tratan en todas las tiendas de comercio, ya que nada negocian; de
politica se ocupan en los talleres faltos de obra de los artesanos; i cosa
espantosa, la politica es tambien la ocupacion de muchas mujeres a quienes
faltan paseos, bailes i teatro para no sentir las horas de la vida.

La Iglesia en el sistema de instruccion publica

En un sentido restringido, la Iglesia preservd su hegemonia en el
sistema de instruccion publica. Lo hizo a través de la aprobacion de
determinados manuales,'* se mantuvo en las concepciones sobre ética
y moral que se divulgaban a través de éstos, y en algunas ocasiones,
apoyandose en la ley de libertad de ensefianza. La Iglesia se dio a la
tarea de atender escuelas en los distritos parroquiales, con la
contribucion y la aprobacion de los vecinos. Esto es una muestra de que
la “polarizacidén” que se dio entre los anticlericales y los clericales no
fue un absoluto.

Inclusive se han documentado hechos que muestran la incoherencia
de muchos dirigentes liberales, quienes en lo publico hacian gala de su
anticlericalismo, pero en lo privado exigian de su familia una profesion
de fe sin tacha. Asi los describen en el trabajo sobre la Historia de
Bogota realizado por la Fundacion Mision Colombia:

Desde luego, mal podriamos dejar de anotar las debilidades e incoherencias de

numerosos radicales en su posicion “anti-catolica”. Se sabe de algunos de los

que aprobaron el matrimonio civil y el divorcio en el Congreso de 1853, que
defendian ardorosamente estas reformas en publico para llegar en seguida al

recinto del hogar a prohibir severamente a sus hijas hacer caso de pretendientes
“a la nueva moda” que aspiraban a uniones distintas de la catdlica. Por otra

'3 “Revista de Bogotd”, en Revista de Colombia, nums. 1-2 (marzo 25 de 1868), p. 27.

4 Asi por ejemplo, en la contraportada del Catecismo de Relijién para el uso de la
Juventud, estractado de la célebre obra del sefior canénigo de Arras, M. Ayme, Bogota,
Imprenta de El Mosaico, 1860, aparece una nota que dice: “Santafé de Bogota, a 28 de
febrero de 1859. Visto el informe que el sefior canénigo doctor Andrés Maria Gallo nos
da del examen que ha hecho de un cuaderno estractado por el sefior Lino Garcia, de la
célebre obra del sefior canénigo de Arras, M. Aymé, i que contiene un compendio de la
relijién para el uso de la juventud granadina, i manifestandose su utilidad, i que nada
tiene contrario a la santa fe i a la sana moral del Evanjelio, podra imprimirse con dicho
informe i esta resoluciéon. Antonio, Arzobispo-Fonseca, Secretario”. Muchos otros
manuales de materias de ensefianza como la gramatica o la aritmética aparecian con
este tipo de inscripcion, o en ocasiones con la frase “con las debidas autorizaciones”.
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parte, bien vale evocar el escandalo farisaico que, arios después, muchos de los
Jerarcas radicales armaron en torno al matrimonio civil del doctor Rafael Nuiiez
con Doria Soledad Roman. Por todos los medios posibles, sin excluir los
pasquines esquineros, los “descreidos”, “agnosticos” y “librepensadores”
radicales motejaron al presidente Nuiiez de “bigamo” y a Doiia Soledad de
“barragana’. Igualmente es bien sabido que no fueron pocos los caudillos
radicales que al percibir la proximidad del guadariazo inexorable, solicitaron
con afan la presencia del confesor que los pondria en paz con el Altisimo y les
franquearia el ingreso a la bienaventuranza. “Para godos los liberales de
Rionegro”, empezo a decirse jocosamente desde entonces.

Respecto al tema de los manuales, se produjeron discusiones entre
el poder Ejecutivo de la Provincia y los prelados de la Iglesia. Las
discusiones se ventilaron en torno al uso de textos para la ensefianza de
la doctrina catolica en las escuelas. Ya para 1851 las autoridades
civiles empezaban a tomar determinaciones sobre el asunto. Un
ejemplo de ello fue la disposicion expedida por el gobernador de la
provincia de Mariquita. Mediante el decreto de 4 de marzo de 1851, el
sefor Francisco Useche determinaba que “mientras se obtienen
catecismos elementales propios para instruir a la juventud en las
maximas 1 doctrinas del cristianismo, los preceptores de escuelas
podran usar de los que hasta ahora han servido de testo para aquella
enseflanza, o de otros que en su concepto sean mejores”. De este
articulo se infiere que existia la intencion de promover en las escuelas
el uso de manuales no necesariamente aprobados por la Iglesia
Catolica, lo cual también puede deducirse del articulo 2°. del mismo
decreto: “como en algunos catecismos se encuentran doctrinas
relijiosas mezcladas con los principios politicos de las naciones, debe
procurarse inculcar a cada paso la independencia nacional i la

ro9 16

soberania”.

Las reacciones a esta medida no se hicieron esperar. A los pocos
dias, el arzobispo de la Provincia de Bogota, Manuel José, dirigia una
extensa comunicacion al gobernador de Mariquita realizando un

15 Fundacién Misién Colombia, op. cit., p. 234. Godos era el apelativo que se les daba a los
conservadores mas recalcitrantes y se refieren a Rionegro, porque fue en esta poblacién
donde se sanciond la Constitucion de 1863, calificada como mas radical. Barragana es
un término espariol que alude al concubinato, a partir de la constitucion de una relaciéon
de parejade hecho, enla cual la mujer era de una condicion social inferior a la del varon.

16 “Decreto de 4 de marzo de 1851”, en El Dia, nim. 815 (mayo 6 de 1851), pp. 2-3.

178



Magnolia Aristizabal. La Iglesia y la Familia: Espacios Significativos de Educacion
de las Mujeres en el Siglo XIX

analisis del decreto y formulando algunas peticiones. En su analisis, el
arzobispo interpretaba la norma con tres considerandos: “1°. se
atribuye la gobernacion el derecho de poner otros catecismos; 2°. deja
al arbitrio de los preceptores que puedan usar del catecismo diocesano;
1 3°. constituye a los mismos preceptores en superiores del Obispo
para usar de otros catecismos, que en concepto de ellos, sean mejores,
que el aprobado canénicamente”.'” Los principales argumentos para
rechazar el contenido del decreto se centraban en: proclamar la
independencia i soberania de la Iglesia en cuanto a las doctrinas de la
fe, sefialar que los “gobiernos temporales” no han recibido de Dios la
mision para ensefiar la religion, precisar que un catecismo es el
compendio del cuerpo de la doctrina o simbolo de la Iglesia y recordar
que para “formar semejantes compendios se requiere profunda ciencia
teolojica™."® Por lo tanto, el arzobispo solicitaba a la Gobernacion que:
“1°. en materia de testos para la ensefianza de la relijion se limiten los
decretos de instruccion publica a disponer que se use de los catecismos
aprobados canonicamente en la Arquididcesis; 2°. que se deroguen las
demas disposiciones que analicé en mi oficio de 8 de los corrientes
numero 45. Solo con esto podra darse a los fieles de la provincia de

Mariquita la garantia que con derecho perfecto se debe a su religion”."”

Volviendo al tema de la educacion, de todas maneras la Iglesia, asi
como sus fieles seguidores, no cejaban en su empeino de expresar sus
voces de desacuerdo frente a todos aquellos hechos que en su opinion
atentaban contra la fe y la libertad religiosa. En EIl Catolicismo
aparecio un extenso articulo en el afo de 1853 titulado “La Relijion en
la Nueva Granada durante la administracion llamada del 7 de marzo”,
con un subtitulo sobre “Indiferencia en la educacion religiosa”. En este
articulo se hace una prolongada disertacion sobre “la incuria i
abandono con que se ha mirado en este siglo la educacion religiosa”.
Entre sus argumentos estan que los padres de familia han preferido

i “Inserciones”, carta del arzobispo de la Provincia de Bogota, Manuel José, al sefior
Francisco Useche, gobernador de Mariquita, en E/ Dia, nim. 815 (mayo 6 de 1851), p. 3.
La cursiva es del autor y la negrilla es mia. El arzobispo Manuel José era hermano de
Tomas Cipriano de Mosquera, quien fuera presidente y artifice de la expulsion de los
jesuitas.

'8 Ibidem, p. 3.

"9 Ibidem, p. 3.
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enviar a sus hijos a estudiar jurisprudencia o medicina en vez de
teologia, “esta es la razon porque la Nueva Granada esta hoi llena de
doctores, sin que por esto sea mas rica ni mas moral (...)”. Ademas, con
ocasion de la libertad de imprenta “i la libre introduccion de toda clase
de obras”, la juventud se dedicé a leer todo aquello que le llegd a sus
manos, esto hizo que “los jovenes se empaparon en las malas doctrinas,
sucediendo en sus cabezas con la aglomeracion de principios, lo que en
el estobmago con la abundancia i variedad de alimentos, que,
descomponiéndose mal, enferman el cuerpo (...)”. Y finaliza sefialando
de manera explicita el nefasto papel cumplido con las lecturas de “la
herejia” de autores como Voltaire, Volney, Rousseau, Diderot,
Rochefoucault, Holbach, Rollin, Blanc, Saint-Simon, Owen, Fourier.”

Respecto al sistema de instruccion publica, en tanto habia libertad
de ensenanza, de ella se sirvieron también los prelados de la Iglesia.
Arguyendo su papel de ser los primeros educadores de la juventud,
abrieron escuelas gratuitas argumentando que:

Cuando los enemigos de la Iglesia verdadera no economizan medios de traer a la

Nueva Granada el protestantismo, desprestijiando el catolicismo, toca con

preferencia a los Parrocos oponer eficazmente sus esfuerzos, instruyendo a los

nifios i arraigandoles en su corazon inocente, la doctrina catolica sembrada
teorica i practicamente, esto es, con la palabra i con el ejemplo, con la

instruccion i el ejercicio diario de las obras buenas i cristianas, provechosas al
espiritu i al corazon.

El periddico El Catolicismo informa como el cura de Tasco en la
provincia de Tundama, Indalecio Barreto, abri6 la escuela primaria de
niflos de esa parroquia “para tener libertad en la ensefianza, 1 no
depender de ninguna autoridad politica ni civil”, con 60 nifios, en un
local facilitado por los vecinos, iniciando clases el 3 de febrero de
1856. Se impartian clases de lectura, escritura, doctrina cristiana,
historia sagrada por Fleury, fundamentos de la fe por Aimé, urbanidad,
moral cristiana y aritmética. Realizaban diariamente las practicas
religiosas que consistian en misa todos los dias, un ejercicio religioso
en la manana, al mediodia y por la tarde, canto diario de alabanzas y
asistencia todos los domingos al templo acompafiados del sacerdote.
Segun el periddico, sus padres estaban “mui contentos i satisfechos

20 £y catolicismo, nam. 91 (junio de 1853), pp. 100-101.
21 “El cura en la escuela”, en El Catolicismo, num. 215 (junio 17 de 1856), p. 165.

180



Magnolia Aristizabal. La Iglesia y la Familia: Espacios Significativos de Educacion
de las Mujeres en el Siglo XIX

bendiciendo la mano benéfica del sacerdote i del ciudadano que asi
llena tan ejemplarmente la doble mision que le estd encomendada”.”

Vale la pena detenerse aqui para mostrar algunos otros hechos que
demuestran coémo el monopolio de la Iglesia en el campo educativo
para impartir su doctrina, sus preceptos, sus concepciones morales,
nunca se perdi6. Por una parte, en la instruccion publica ninguna de las
disposiciones producidas en el periodo estudiado determind la salida
de los sacerdotes de las escuelas, hecho que si se produjo después de
1870. Por la otra, hay evidencias de la labor que desempefiaban los
capellanes en las escuelas y colegios de ambos sexos, y en especial en
el Colegio de la Merced. Veamos.

Enlas cinco principales disposiciones sobre instruccion publica que
se produjeron en los veinte afios estudiados (Decreto 2 de noviembre
de 1844 sobre establecimiento y arreglo de escuelas, Ordenanza 210 de
31 de diciembre de 1853 sobre instruccion publica, Ordenanza num. 15
de enero 3 de 1856, Ordenanza de 18 de diciembre de 1863 y Codigo de
Instruccion Publica), se determinaba, por un lado, la presencia de un
capellan en las instituciones educativas, con funciones precisas entre
las cuales estaban las de sacerdote como tal (oficiar misas, confesar y
dar la comunion) y las de preceptor de doctrina, moral y algunas veces
urbanidad; y, por el otro, se especificaban las actividades religiosas
que debian cumplir alumnos y alumnas en las escuelas y colegios
durante los dias ordinarios, asi como en los festivos y los domingos.
Ademas, los sacerdotes como capellanes de estas instituciones asistian
siempre a los certdmenes privados y publicos que se organizaban al
finalizar las actividades escolares, y también participaban de los
examenes de opositores a la hora de elegir a los/las futuros
preceptores/preceptoras. Es decir, su presencia era activa y ademas
estaba investida de una fuerte autoridad en la comunidad.

Un detalle significativo, que aparece en tres de las disposiciones
mencionadas, es el de que surgia siempre un articulo que hacia la
salvedad sobre la no obligatoriedad de cumplir las actividades
religiosas a aquellos alumnos que no pertenecieran a la Iglesia catolica
romana (Decreto 2 de noviembre de 1844, art. 110 y Ordenanza ntim.
15 de enero 3 de 1856, art. 3°.), no obstante se les excluiria de las

22 Ibidem, p. 165.
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actividades religiosas por expresa solicitud de los padres (Decreto 2 de
noviembre de 1844, art. 30 y Ordenanza 210 de diciembre 31 de 1853,
art. 5°.).

Otro detalle importante en el caso de la norma de 1844, entre otras
cosas porque fue firmada por el entonces Secretario de lo Interior,
Mariano Ospina, declarado defensor de las ideas conservadoras, es el
paréagrafo unico del articulo 103: “La bandera de la escuela seré de los
colores del pabellon nacional, 1 tendré escritas estas palabras: Respeto
a la relijion, obediencia a la lei, amor a la virtud i a la libertad”. La
cursiva es de la disposicion.

Sin embargo, es necesario decir que a medida que se iban
produciendo las disposiciones sobre separacion entre el poder civil y el
eclesiastico, la manera como aparecian redactadas las normas
mostraba con claridad la intencidn de ir disminuyendo la presencia de
laIglesia en las escuelas y colegios. Asi, el articulo 6°. de la Ordenanza
num. 15 de enero 3 de 1856 sobre instruccion primaria prescribia que
“el parroco tendra derecho de dar instruccion relijiosa en el local de la
escuela, a los jovenes que haya en ella, siempre que esto no perjudique
el réjimen 1 6rden de la escuela, a juicio del Director”.

Ademas de las mencionadas actividades que desempefiaban los
parrocos, cumplian otras labores como apertura de escuelas, direccion
de las mismas e inspeccion y vigilancia de ellas en los diferentes
distritos parroquiales. Algunas evidencias son las siguientes:

En 1847, el jefe politico del cantéon de Guatavita, sefior Rafael
Garcia, dirigia una comunicacién al Gobernador de la provincia
informandole de la apertura de “una escuela de primeras letras con
cuarenta 1 dos alumnos, la cual es dirijida por el venerable parroco de
este Distrito Dr. José Isai Rueda, quien no perdiendo de vista un solo
momento el exacto cumplimiento de su ministerio, 1 fomento de esta
poblacion, se ha consagrado gustoso i sin el menor interes pecuniario, a
difundir i propagar con sus luces la ilustracion de la juventud”.”

En 1848, aparecia un aviso mediante el cual se informaba que el
parroco del distrito de Nariiio “ha promovido con patridtico i laudable
celo el establecimiento de una escuela publica de primeras letras, la

23 “Escuela gratuita”, en El Constitucional, nim. 209 (mayo 21 de 1847), p. 2.
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cual dirijira él personalmente en un pequefio local que se cuenta para el
efecto”. El jefe politico de Tocaima, jurisdiccion del mencionado
distrito, expresaba en el aviso la satisfaccion que en la Gobernacion
producia este hecho y se determinaba el envio de “los utiles que
ecsisten en esta oficina para distribuir 4 las escuelas primarias”.** En el
mismo afio y en el mismo sentido, salia otro anuncio mediante el cual el
presbitero de Quetame, Guillermo Marifio, establecia en “su casa una
escuela de primeras letras que ¢l dirije personalmente, i en la cual da
lecciones gratuitamente a 16 alumnos”. Y el aviso concluia diciendo
“es tanto mas digno de alabanza el celo recomendable de este parroco,
cuanto el distrito de Quetame, en el canton de Caqueza, es uno de los
mas pobres i escasos de poblacion de la provincia” y “que se tribute por
medio de la prensa un justo elojio al parroco de Quetame por este acto
de patriotismo”.”> Pero para el afio de 1853 este parroco hubo de
renunciar a esta labor, pues “sus ocupaciones no le permitieron
continuar, seguramente, i tal vez hace dos afios, o mas, que la juventud
de aquel se halla privada de recibir una mediana instrucciéon”,”
informacion que suministraba el Jefe politico del canton, Tomas
Hernandez al Gobernador de la Provincia.

Para 1856 se informaba de la apertura de la escuela del distrito
parroquial de Siquima con “la asistencia de 12 alumnos i1 bajo la
direccion del joven José Espiritu Gonzalez i de la inspeccion i
vijilancia del sefior Cura de esta roquia, presbitero José Joaquin
Forero, quien ha ofrecido cooperar en cuanto le sea posible, al
adelantamiento i progreso de la juventud”.”’

En el mismo afio fue publicada una carta dirigida por el Alcalde del
Distrito de Macheta al senor Secretario de Fomento informando la
apertura de una escuela. Por lo significativo del contenido se transcribe
buena parte de ella:

(...) EL 1°. de julio se abrio por fin la escuela de este distrito, despues de que el Sr.

Gobernador acepto el ofrecimiento tan patriotico como laudable que el Sr. Cura
actual, Dr. Ramon Rueda Martinez, hizo de desemperiar un destino tan ingrato

24 “Nueva escuela”, en El Constitucional, nim. 233 (febrero 20 de 1848), p. 2.

25 “Nueva escuela”, en El Constitucional, nim. 236 (marzo 30 de 1848), pp. 1-2.

26 “Instruccion Publica”, en El Repertorio, nim. 21 (julio 9 de 1853), p. 85.

2 “Aperturade una escuela”, en El Repertorio, nim. 44 (noviembre 27 de 1853), p.179.
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como este, echandose encima un trabajo tan improbo, que sobrelleva gustoso, no
obstante las delicadas funciones de Cura de almas. Para ser bien cumplido como
Cura, en un pueblo que, como este, tiene cerca de ocho mil almas, i a la vez
desemperiar con puntualidad las funciones de Director, se necesita algo mas que
actividad, trabajo i constancia: se necesita ser como el Dr. Rueda Martinez, que
al mismo tiempo que por medio de la palabra nos recomienda el trabajo, nos da
un ejemplo brillante de cuanto se puede hacer cuando se aprovecha el tiempo.
Inmensas ventajas reportara este pueblo de un tal Cura: apénas hace seis meses
que estd aqui i ya se nota una gran reforma en las costumbres, por su constancia
en inculcar al pueblo, por medio de la predicacion i el ejemplo, los sanos
principios de la relijion i de la moral. Este pueblo, que se hallaba tan contento
con su Cura por su comportamiento ajeno de la politica, por su esactitud en el
cumplimiento de sus obligaciones, i por su deseinteres, no halla hoi términos
para espresarle su agradecimiento al saber que ha llevado su solicitud paternal
hasta hacerse cargo de la importante cuanto delicada tarea de educar sus hijos; i
sea dicho en honor de los padres de familia, casi todos han ocurrido a matricular
a sus hijos, i hoi se cuentan ya cincuenta ninios en la escuela; pero no podia ser de
otro modo, porque habiendo estado por tanto tiempo cerrado este
establecimiento, es natural que todos se apresuren a ponerlos para hacerlos
participes de la abundante cosecha de virtudes i sanos principios que se les
prepara bajo un Director que ofrece tantas garantias i que no dejara de inculcar
en sus tiernos corazones el amor al trabajo, fuente de la felizidad social, i las
virtudes que, enggandeciéndolos, los hacen utiles a su familia i a su patria (...)
José M. Forero.

No cabe duda de que una carta tan elogiosa sobre la labor del
sacerdote evidencia con mucha claridad la manera como era apreciada
la tarea de la Iglesia en la divulgacion de su doctrina y en poder
garantizar las sanas costumbres en una comunidad. En este sentido, es
posible que dicha accion educadora tuviera connotaciones mas
arraigadas entre las mujeres, si se tiene en cuenta que la presencia de la
Iglesia era sinonimo de moralidad, buenas costumbres y, sobre todo,
virtud, preceptos que con mucha insistencia se pregonaban en boca de
dirigentes, sectores de la elite y de las propias mujeres, los cuales eran
el fundamento para la educacion de las mujeres de la época.

De manera que es valioso acercarse con esta mirada a la incidencia
que tuvo la Iglesia como institucion en el Colegio de La Merced,
establecimiento de cardcter publico, en el cual se educaban
exclusivamente unas pocas mujeres de la elite criolla de la Provincia.
En funcion de las disposiciones legales que existian en instruccion

28 “Instruccion Publica”, en El Repertorio, nim. 167 (agosto 23 de 1856), pp. 3-4.
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publica, los reglamentos producidos para el funcionamiento de este
Colegio son la mejor fuente de informacién al respecto, asi como
algunos decretos que se produjeron sobre el particular.

La minuciosidad de los reglamentos, en cuanto a las practicas
religiosas que debian cumplirse en esta institucion, asi como su
estrecha relacion con el caracter disciplinario de la vida normativa que
regia a las alumnas, evidencia al menos dos cosas. Por un lado, el éxito
que tenia la Iglesia, a través de su autoridad en el Colegio, el capelléan,
en la implantacion de su ideario; y por el otro, la fuerza de las
costumbres de una sociedad que contaba con practicas religiosas
constantes en la vida cotidiana, que operarian de manera persistente en
la conciencia de las personas, mas aun si se trataba de alumnas en
proceso de formacion.

El Colegio de la Merced, por ley, siempre contd con un capellan, el
cual en un principio era un servicio gratuito que prestaban los devotos
provinciales de las o6rdenes religiosas de la Provincia de Bogota,
quienes se turnaban por meses para asistir a la institucion en las labores
de la capellania. Luego fue un cargo que se otorgaba por nombramiento
de la Gobernacidn, y recibia por su labor un sueldo de forma regular.
Sus funciones eran: decir misa los dias que correspondiera realizarla,
confesar y dar la comunion a las alumnas, dar lecciones de historia sa-
grada, moral, religion y ademas, nociones generales de higiene “que
son indispensables para conservar la salud i prestar una asistencia
racional i metédica a los enfermos”,” asistir a los certimenes
privados y publicos en los cuales eran examinadas las alumnas. En la
normativa siempre aparecia la funcion de instruir a las nifias acerca de
sus deberes religiosos y morales, “haciéndoles al efecto las
correspondientes exhortaciones”.

En efecto, los deberes religiosos que debian cumplir las alumnas
fueron detallados en los reglamentos y con seguridad que debia existir
en el interior de la institucién un gran celo por hacerlos obedecer.
Habia obligacion de asistir a misa todos los dias en las mafianas antes
de iniciar las clases, o en su defecto, rezar las oraciones. En la tarde,

29 “Ordenanza 117 de octubre 24 de 1850, dando nueva planta al Colejio de La Merced”,

en Zuluaga, O. L. y otros (1998), Disposiciones legales sobre instruccion publica en
Bogota (1832-1858), Bogota: IDEP, p. 159. Lo que aparece en negrilla es mio.
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después de las clases habia rezo del rosario. Los dias domingos siempre
habia misa en lamafiana y por la tarde de nuevo se rezaba el rosario.

A estas practicas religiosas cotidianas se sumaba una serie de
normas sobre los uniformes, la manera de llevarlos, la actitud que
debian observar las nifias y los preceptores en las clases; detalles que
completaban una férrea moral de caracter punitivo y controlador. Las
referencias al pudor, la compostura, el recato, la modestia, la virtud
eran permanentes en estos aspectos. Y si no eran obedecidos, los
castigos estaban organizados de manera gradual: reprension en clase,
reprension en la comunidad, privacion de los recreos, encierros
durante los descansos y recreos, prohibicion de salir los dias de fiesta o
de paseo, aviso de las faltas al inspector, reprension en comunidad por
el inspector, aviso de las falta a la Gobernacion y expulsion del colegio.

En relacién con la tematica que se viene tratando, el reglamento
para el Colegio de la Merced sancionado por el presidente del Estado
Soberano de Cundinamarca, Rafael Mendoza, el 21 de noviembre de
1865, es meticuloso y prodigo en preceptos, referidos al control del
cuerpo y de las manifestaciones de la sexualidad de las alumnas,
personal de servicios y preceptores de la institucion. La mencion a este
hecho se realiza en tanto la Iglesia cat6lica mantenia el mismo rigor en
estos aspectos. Para las alumnas, “la mayor modestia i honestidad en el
traje”; para la Directora, ser mayor de 25 afios con una “conducta
ejemplar, moral i religiosa”, orientar a las alumnas inspirandoles
“constantemente maximas de virtud i de honradez; habituarlas a finos
modales i a porte modesto i recatado (...) afearles las murmuraciones 1
chismografia que tan perjudiciales son en todo establecimiento...
acostumbrarlas a la compostura (...)”’; para la vicedirectora, “vijilar en
que las educandas no usen de juegos ni tengan conversaciones que
desdigan del recato i la decencia, que debe ser el ornamento de las
nifas”; para las celadoras, “cuidar que las horas de descanso [de las
nifias] las empleen en recreaciones honestas, propias de su sexo i edad
(...) celar en que las nifias no se rocen ni tengan trato intimo con las
sirvientes del establecimiento (...)”’; para la portera, “(...) una sefiora
mayor de treinta afios, que inspire la mayor confianza por su conocida
honradez (...)”, que cumpla la funcién de “(...) la prohibicion de entrar
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persona estrafia, principalmente hombres, al interior del Colejio sea de
dia o de noche (...)”.*

Volviendo al asunto del papel de los capellanes en la institucion, es
necesario sefialar que en algunos periodos, después de promulgadas las
disposiciones que separaban el poder civil del eclesidstico, hubo
preceptores civiles de moral y religion. Esto podria interpretarse como
el afan de la institucion de contemporizar con los vientos de las
reformas de caracter liberal. Asi, en el ano de 1853 el sefior Pedro
Vezga aceptaba impartir gratis lecciones de moral y religion en el
Colegio de La Merced, hecho que la Gobernacion alababa con estas
palabras: “(...) la Gobernacion debe manifestar que nunca temi6 que un
ciudadano que tan brillantes pruebas ha exhibido en repetidas i
solemnes ocasiones, de civismo, de firme lealtad a los principios
liberales i de cordial amor a su patria, rehusase ocurrir decidido i pronto
al llamamiento que hoi se le hace”.’’ Otra evidencia en este mismo
sentido se lee en el programa de los certamenes publicos del Colegio,
en el afio de 1860, que convoca a los exdmenes de religion, moral e
historia sagrada el preceptor Nicolds Escobar (civil, algunas veces
congresista de la Republica).” En 1869 se anunciaba la apertura del
colegio con el listado de las catedras y los preceptores. En la catedra de
religion, historia sagrada, moral e higiene, el profesor seria el doctor
Jesus Maria Uribe.’

Asi como en el Colegio de La Merced sus autoridades procuraban
cumplir con sumo cuidado los preceptos ordenados por la Iglesia, en
las escuelas publicas ocurria otro tanto. Una evidencia de ello lo
constituye una carta dirigida por la directora de la escuela de nifias de
San Victorino, sefiora Elena Junguito, al Gobernador del Estado
Soberano de Cundinamarca, en la cual informaba con detalle el
cumplimiento de lo ordenado por el Codigo de Instruccion Publica de

30 “Decreto reglamentario del Colejio de nifias de la Merced de esta capital”’, en E/
Cundinamarqués, nims. 192 y 193 (noviembre 22 y diciembre 8 de 1865), capitulos 2 y
3

31 “Colejio de la Merced”, en El Repertorio, nim. 15 (mayo 14 de 1853), pp. 58-59.

32 Programas para los examenes publicos del Colejio de La Merced en el afio de 1860,
Bogota, Imprenta de Nicolas Gémez, 1860, pp. 3-4.

33 “Colejio de la Merced”, en El Cundinamarqués, nim. 16 (enero 19 de 1869), p. 121.
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1858 en lo que concernia a la instruccion religiosa. El texto completo
decia:

Direccion de la escuela de nifias de San Victorino. Bogotda, 15 de abril de 1869.
Serior Gobernador del Estado Soberano de Cundinamarca.

Como la maledicencia i las malas pasiones se han permitido difundir la villana
calumnia, de que en las escuelas publicas que sostiente el Gobierno, se enserian
doctrinas protestantes, tengo el gusto de poner en su conocimiento (por si cree
conveniente desmentir la imputacion) que el dia de hoi han hecho su comunion,
para cumplir con la iglesia, 63 nifias a quienes juzgué capaces de un acto tan
solemne i delicado, de entre las 108 alumnas de que consta el personal de esta
escuela.

El Gobierno pues ha cumplido con dar a las nifias la instruccion relijiosa que
ordena el Codigo de Instruccion Publica, i que tan encarecidamente se me ha
encargado por los Majistrados. Este hecho piadosamente plausible, ha tenido
lugar en la iglesia de San Victorino i despues de algunos dias de devoto retiro, en
los que con edificante recojimiento, se prepararon las nifias: la confesion se hizo
bajo los auspicios del venerable i digno seiior Provisor del arzobispado, quien
gustoso se apresuro a seiialar para confesores sacerdotes virtuosos e ilustrados.
Doi este aviso al Gobierno, que anhela porque la moral cristiana se inculque a
las hijas del pueblo, a quienes imparte su proteccion.

Serior Gobernador.

Elena Junguito

La carta es explicitay corrobora el hecho de que, a pesar de todas las
disposiciones existentes sobre la separacion de los poderes civil y
eclesiastico, en el terreno de la educacion en general, y de las mujeres
en particular, nunca la Iglesia perdio6 su influencia.

Si en la instruccién publica esto era lo que acontecia, puede
presumirse que en la educacion privada, la cual fue alentada por
sectores de la elite con el argumento de la garantia que daba para la
formacion moral de las mujeres, la presencia de los preceptos de la
Iglesia era muy fuerte. Los avisos de apertura de colegios y casas de
educacion privada para nifias con frecuencia hacian mencion a este tipo
de formacion. Uno de los ejemplos mas significativos lo constituyo6 el
Colegio del Corazon de Jesus para nifias, fundado por la sefiora Sixta
Ponton de Santander (viuda del General Francisco de Paula Santander,
militar y politico importante en el proceso de independencia de la

34 “Nota de la directora de la escuela de nifias del barrio de San Victorino”, en El
Cundinamarqués, num. 43, (abril 23 de 1869), p. 337. Lo que aparece en cursivaes de la
autora de la carta.
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Nueva Granada). El aviso presentado por la sefiora Ponton comenzaba
con la siguiente nota: “Un colejio, bajo los auspicios y titulo del
Corazon de Jesus, destinado a la educacion cristiana y civil de las
nifias, me atrevo por fin a presentar en la patria de mi esposo y mia,
para honrar la respetable memoria del padre de mis hijas y sus
constantes votos por la ilustracion de la juventud fundada en la pureza
de la moral evangélica”. Segun se anota en el aviso, la idea de la
fundacion de este colegio habia sido pensada luego de conocer y tener
presentes “como modelos aquellas casas relijiosas en donde se educa lo
selecto de las jovenes de Europa”.”” La concepcion fundamental de la
ensefianza en la institucion traia impreso este caracter:
Elobjeto de todas las ensefianzas serd compuesto: la prdactica cordial de la virtud
cristiana acompanada de los medios y recursos necesarios y utiles a las jovenes
en cualquier estado y circunstancias a que lleguen en la sociedad, y cortejada de
todos los adornos posibles que en ellas las hacen apreciables, y todos estos

recursos |y adornos subordinados y regulados por las virtudes relijiosas y
sociales.

En suma, puede decirse que es sintomadtico verificar como los
discursos morales y las practicas religiosas se cruzaran tan
explicitamente y, asimismo, tuvieran como corolario las diferentes
normas que regian la vida de las instituciones educativas de la
provincia.

El tema de la libertad de ensefianza, por otro lado, fue discutido por
la Iglesia catolica cuando ésta no era proclive a sus intereses, y era
utilizada como un argumento para mantener su influencia en
instituciones, en las cuales su presencia era hegemonica o definitiva.
Con motivo de un proyecto de ley que cursaba en la Camara de
Representantes para el afio de 1851, basado en la ley de libertad de
enseflanza que pretendia incorporar el Seminario Conciliar de la
Arquidiocesis al colegio nacional de San Bartolomé, la Iglesia se
pronuncid rechazando esta idea. Para ello el arzobispo de Bogota de
ese entonces, Manuel José, se apoy6 en los mismos articulos de la ley
de libertad de ensenanza:

35 “Colejio del Corazén de Jesus para nifias”, en El Nacional, num. 36 (febrero 3 de 1849).
Lo que aparece en negrilla es mio.

36 Ibidem.
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La amplia libertad de enserianza comsignada en nuestras leyes, no solo es
contradicha por el proyecto en el Seminario de la Arquidiocesis, sino que
presenta una monstruosa contradicion. Es libre la ensefianza para todos i en
todo: no hai diferencia de provincias, de lugares, de profesiones, ;qué digo? no
la hai de sectas. Desde el catolico hasta el cudkaro tienen por la lei de 1850
libertad de ensenanza; i solo la Iglesia Arquidiocesana de Bogotd,
Metropolitana de la Republica, i su prelado, son encadenados, i con cadenas
tanto mds %esadas cuanto que no oprimen las manos i los pies sino la
conciencia.

Es importante sefialar también como otras dos leyes promulgadas
en 1861, durante el gobierno de Tomas Cipriano de Mosquera,
provocaron rebeliones de distinto orden. Ellas fueron el decreto de 9 de
septiembre de 1861 sobre desamortizacion de bienes de manos
muertas, con la que todos los bienes de la Iglesia pasaron a manos de la
nacion, y el decreto de 5 de noviembre de 1861 sobre extincion de
comunidades religiosas. Ante la negativa de éstas de extinguirse,
muchas fueron literalmente asaltadas por los soldados, con el fin de dar
cumplimiento a la norma. En La Religion se document6 uno de estos
hechos en agosto de 1865, en un articulo titulado “Las Monjas”, en el
cual se afirmaba:

La historia de la esclaustracion de las relijiosas granadinas es el baldon i el inri
de sus verdugos, porque bien claro manifiesta la cobardia de estos, su
inmoralidad, su barbara crueldad, i mas que todo, el interes que tenian los viles
ejecutores de tan tamario crimen, en apropiarse las fincas que llevadas alli por
las relijiosas, eran su unico patrimonio i su sustento. Pero al paso que este
doloroso recuerdo cubre de lodo la frente de los verdugos, enaltece i honra en
alto grado a las herdicas victimas, victimas que después de deponer en manos de
sus enemigos su escasa renta, i de salir al golpe de los fusiles i latigos de los
sayones, han sufrido con admirable resignacion, unas la pobreza mas estremada
i otras los rigores i fatigas de un penoso viaje, para ir a buscar en paises estranios
el asilo i el pan, que no diremos, no les quiso conceder sino que les arrebato el
gobierno de su patria; el mismo gobierno que tolera los garitos, los lupanares i
todas las casas de prostitucion.

Desde el momento en que las relijiosas fueron arrancadas de los silenciosos
claustros de sus conventos, la caridad i el sentimiento de jenerosidad de nuestros
compatriotas tomo cuerpo, i de ello hemos visto las mas consoladoras pruebas,
entre los vecinos, i habitantes de Bogota, Villeta, Guaduas, Honda i todos los
demas sitios recorridos por las virtuosas monjas espatriadas, por todas partes
no pisaban sino un alfombrado de flores que los nifios, los ancianos i las

37 “Ciudadanos senadores y representantes”, en El Dia, nim. 802 (marzo 22 de 1851).
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jenerosas i nobles sefioritas se apresuraban a regar; i puede mui bien decirse que
desde su partida de Bogota hasta su llegada a la hospitalaria Habana, no vieron
sino heroismo i caridad.

Hasta aqui se ha sefalado la presencia de la Iglesia catdlica en la
educacion de las mujeres por distintas vias. Ahora se pasara a realizar
un detenido andlisis de la discusion que se produjo en la Provincia de
Bogota con ocasion de la promulgacién de una de las leyes mas
controvertidas: la ley de matrimonio civil. Sobre todo si se tiene en
cuenta que tal ley iba en contravia del proyecto catélico de matrimonio
y su consecuente efecto sobre un modelo especifico de familia.

Matrimonio y familia como el destino ineludible para las mujeres

En la documentacion revisada correspondiente a los afos de esta
investigacion, un tema que fue tratado con amplitud fue el del
matrimonio y la familia. Esto resulta muy sintomatico si se piensa en
funcién de las mujeres. En tanto que el papel de las mismas era
prepararse para la unidon conyugal, para atender las responsabilidades
del cuidado del marido y de los hijos que resultaran de dicha unién, se
entiende entonces que fueran abundantes las diatribas y peroratas que
sobre este tema se hacian. De aqui la necesidad de la virtud, la
obediencia, el recato, virtudes en las que se insistia en escuelas,
colegios y otros espacios.

Lo que sorprende es verificar que, a pesar de que la Iglesia catolica
tuvo una influencia tan marcada durante los afios de vida colonial en
Colombia, es s6lo en la segunda mitad del siglo XIX cuando viene a
consolidarse la intencion de la Iglesia de consagrar el rito del
matrimonio religioso como la unién por excelencia, la cual permitiria
organizar una familia para el progreso de la sociedad. De acuerdo con
el historiador Pablo Rodriguez, “el matrimonio catdlico de la Colonia
fue mas una ambicidén que una realidad. Ante las rigidas condiciones
sociales que debian cumplirse para efectuarlo, muchas mujeres y
hombres iniciaban relaciones informales que terminaban en auténticas
uniones consensuales”.”” El autor no precisa de qué sectores sociales
hacian parte estos hombres y mujeres, pero podria suponerse que lo

38 “Las Monjas”, en La Reljjién, nam. 2 (agosto 1 de 1865), p. 57.
39 Rodriguez, P., Historiografia e historia de las mujeres, p. 29.
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fueran de las clases mas pobres, quienes no tenian que justificarse ante
ninguna convencion social para discurrir en su vida cotidiana.

Este mismo historiador, quien se ha dedicado a investigar sobre las
estructuras familiares durante la Colonia, llega a plantear que la
consolidacién de la familia nuclear, modelo catolico por excelencia, se
produjo en la segunda mitad del siglo XIX. En sus palabras:

En el caso colombiano la laicizacion de la sociedad no busco, en manera alguna,

cuestionar o limitar la intervencion de la Iglesia en la vida familiar o conyugal.

La aceptacion del divorcio de 1853 fite un breve episodio politico que sélo duro

tres anos. Por el contrario, fue durante la segunda mitad del siglo cuando la

Iglesia gozo de las mayores prerrogativas para incidir sobre el orden familiar

(...) La Iglesia logro durante este periodo la catolizacion que no habia cumplido
durante el virreinato.

El discurso dominante en la segundad mitad del siglo XIX era el de
la necesidad de promover y defender la constitucion de familias
nucleares que, bajo el sagrado tutelaje de la Iglesia, garantizaran la
existencia de sanas costumbres, lo cual redundaria en beneficio de una
sociedad y una nacion progresista. Este discurso se apoyaba sobre todo
en la atribucioén que se le adjudicaba a la maternidad como un hecho
natural y eminente que necesitaba ser consagrado por el rito del
matrimonio.

En torno al matrimonio catdlico, la Iglesia portaba una concepcion
sacramental. Como sacramento, el matrimonio era la ejecucion de la
voluntad de Dios en la tierra y por ello se afirmaba que “lo que Dios ha
unido, no lo puede el hombre separar”. Y en desarrollo de este
sacramento, el matrimonio era el garante de la existencia de familias,
pues su fin era la procreacion de la especie humana. Asi aparecia
expresado en un periodico de la época el concepto del matrimonio:

El'matrimonio entre catolicos supone la doctrina que dejamos sentada; i por eso

las leyes que arreglan el matrimonio tienen por norma otra lei superior, dada por

un lejislador que no es hombre: el motivo de los deberes del matrimonio, como el

premio de su cumplimiento, son tambien de un orden superior, independiente del
interés de las pasiones.

40 Ibidem, p. 35. Lo que aparece en negrilla es mio.

41 “Cuatro palabras sobre la indisolubilidad del matrimonio”, en El Catolicismo, nim. 34
(marzo 15 de 1851), p. 284.
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(...) San Agustin observa, en el libro que escribio del bien del matrimonio, que
Jesucristo no elevo este contrato a la dignidad de sacramento solo con el
designio de procurar la santificacion de los particulares, sino igualmente para el
bien jeneral, i para la perfeccion del cuerpo de la Iglesia. De aqui dimana que el
matrimonio tenga ciertas funciones espirituales, como la educacion de los hijos,
mantener la sociedad i la paz entre los consortes, empenarles a que se tributen
mutuamente todas las obligaciones que exige esta sociedad, a hacerle guardar la
fé conyugal, ligarlos tan estrechamente que no puedan separarse para contraer
otros vinculos.

MATRIMONIO. Desde que la Iglesia ha declarado que el matrimonio entre
catdlicos es un verdadero sacramento de la lei de gracia, es una consecuencia
indudable i segura, que el contrato del matrimonio no es materia cuyo arreglo
corresponda a la autoridad civil. Porque jqué es este sacramento, Sino el
matrimonnio! i jqué es el contrato matrimonial, sino el matrimonio mismo!? Por
manera que el sacramento es el contrato i el contrato es el sacramento i el que
arreglare el contrato arreglara el sacramento. La nulidad del contrato anularia
el sacramento, porque no puede haber sacramento sin contrato; i la nulidad
sacramento anularia el contrato, porque no puede haber contrato sin
sacramento. Se vé por esto, que es imposible hacer una distincion real entre el
contrato i el sacramento, porque seria distinguir el matrimonio del matrimonio,
esto es, distinguir una cosa de si misma.

La concepcion del matrimonio catdlico, planteada por la Iglesia con
tanta insistencia durante la segunda mitad del siglo XIX, buscaba
consolidar la constitucion de una familia nuclear; lo que significaba
contribuir al proyecto de naciéon por la via de garantizar una estabilidad
social y econdmica a los miembros de la familia, y posibilitar la
legitimidad de los herederos de los bienes de las elites. Al parecer, la
Iglesia tenia conocimiento claro de que en los sectores mas pobres de
la poblacion las familias se constituian de hecho. Algunas cifras
estadisticas nos permiten afirmar esto. Por ejemplo, el nimero de
casamientos registrados en la ciudad de Bogota en 1848 fue de 17; en
1850 de seis; en mayo de 1851 de siete; en julio de 1851 de 10; en
diciembre de 1851 de ocho; en mayo de 1852 de 19.** Si se tiene en
cuenta que la poblacion total de la Provincia de Bogota era en estos

42 “Matrimonio civil”, en La Religién, nam. 19 (abril 24 de 1853), pp. 79-80.

43 “Matrimonio”, en El Catolicismo, nim. 100 (agosto 13 de 1853), p. 81. Llama mucho la
atencion en esta cita la manera de argumentar de forma circular.

44 Datos tomados de los Cuadros de movimiento de poblacion, en: El Constitucional,
nums. 230, 293, 311, 320, 346 y 367 (enero 20 de 1848; febrero 15, junio 14 y agosto 24
de 1851; enero 24 y junio 19 de 1852).
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afios de 320,000 habitantes aproximadamente, la proporcion de
matrimonios era supremamente baja.

Asi que la pugna por la legislacion, en cierto modo, buscaba
proponer medidas legales para los sectores sociales donde se movian
bienes y patrimonios importantes. Era, en definitiva, el control sobre la
propiedad y sus herederos. Es ésta una de las causas de la breve
existencia del matrimonio civil, como resultado de la pugna entre los
sectores mas liberales, los liberales radicales, y los sectores
conservadores de las elites. Pero antes de analizar como se
desenvolvieron los hechos que dieron como resultado la promulgacion
de la ley de matrimonio civil, es necesario detenerse sobre el papel que
jugd la Iglesia catolica en el proceso de “imponer” un modelo de
matrimonio y familia traido de Europa, el cual era ajeno a las
poblaciones aborigenes de América.

Un estudio pionero en Colombia sobre esta tematica es el de la
antrop6loga Virginia Gutiérrez de Pineda, quien realizé una
exhaustiva investigacion sobre la transformacion de las estructuras
familiares en el pais, desde el periodo colonial hasta nuestros dias. El
trabajo de esta autora parte de describir y analizar con detalle las
estructuras familiares que tenian los aborigenes colombianos a la
llegada de los espafioles, para luego mostrar paso a paso, en un proceso
de mestizaje lento y complejo de mas de trescientos afios, como se
fueron produciendo los cambios, como se fueron imponiendo poco a
poco modelos europeos de vida, y como la Iglesia catdlica cumplid el
papel de misionera para implantar su doctrina y sus concepciones de
familia y matrimonio en el pais. Su estudio tenia el proposito de
“analizar la estructura de estas instituciones [se refiere a la cultura
matrimonial peninsular y a la indigena] con el fin de encontrar los
sistemas de deculturacion que emplearon, y en especial, el trabajo
misionero cristiano que buscd imponer a los remanentes indios y
mestizos la concepcion de la familia sacramental indisoluble y un
régimen de dominacion patriarcal, en contravia con las herencias

. 45
nativas”.

Es necesario tener en cuenta como el largo y complejo proceso de
mestizaje, que involucrd la cultura, las relaciones sociales y familiares,

45 Gutiérrez de Pineda, V. (1997), La familia en Colombia. Trasfondo histérico, p. xiv.
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las tradiciones y costumbres, se produjo por imposicion de la etnia
dominante, la blanca europea, masculina, que portaba particulares
concepciones de la vida, cosmovisiones y tradiciones y costumbres
harto distintas a las existentes en América. Por un lado, los grupos
aborigenes colombianos en sus sistemas de organizacion social, de
relaciones intergrupales y de estructuras matrimoniales, eran
poliginicos, “pero en un grado de intensidad variable. En algunos
grupos esta forma matrimonial era casi privativa de las cabezas de
poder, de la nobleza y de la medicina, mientras en otras, ella descendia
hasta estratos mas bajos llegando en algunos casos a abarcar el
conjunto”.* Por el otro, con la llegada de los conquistadores espafioles,
quienes portaban en su universo simbolico un tipo de matrimonio y
familia monogémico, patriarcal, puede entenderse entonces el choque
de esta dos concepciones, de modo que se iniciara de manera
deliberada, por parte de quienes poseian el monopolio de la fuerza,
conquistadores y colonizadores, un trabajo de imposicion de su propio
modelo. Este se gestd en mas de trescientos aios, atraveso por muchas
vicisitudes, y al final se impuso no siempre con un éxito total, pues los
aborigenes primero, y luego los mestizos, buscaron diversas formas de
resistencia a esta imposicion, una de las cuales fue la de las uniones de
hecho.

El amplio estudio que realiza la autora sobre el encuentro de estas
dos cosmovisiones pasa por analizar, de uno y otro lado, aspectos como
los sistemas y normas de parentesco, los sistemas de filiacion, las
normas de residencia, las reglas de sucesion, las normas de herencia, la
regulacion matrimonial, para concluir que:

El sistema espaniol —religioso y legal—, cuya autoridad y fuente econémica
estaba en el padre, implicitamente destruia el sistema de estructuracion familiar
indio. En él la mujer era una fuerza eficaz de trabajo, ya fuera porque ella
labraba en la tierra de sus parientes, o porque sus actividades favorecian al
marido. El nuevo concepto anulaba a la mujer como factor de produccion y le
restaba ademas los valores sociales anexos que esta actividad conllevaba.

Por otra parte, el hecho de que el hombre debiera ser la cabeza econdomica de la
familia, rompia el sistema de division del trabajo por sexos de la comunidad
nativa. Segun este principio, la guerra, la roza, la pesca y la caza dejaban de ser
las unicas actividades masculinas de la mayoria de las culturas, para que, por el

46 Gutiérrez de Pineda, V., ibidem, p. 84.
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régimen extranjero, pasaran a Ser sustituidas y complementadas por la
agricultura, la ganaderia, el transporte, la construccion, la mineria y las formas
artesanales, etc. Sin embargo, la resistencia debio ser fuerte y las
recomendaciones religiosas tales como las del Sinodo de Fray Juan de los
Barrios —“Mandeles que no estén ociosos, y hagan sus sementeras para
sustentar a sus mugeres e hijos"— no tuvieron resonancia practica, porque aun
en las zonas donde existieron fuertes nucleos aborigenes, hoy en dia la mujer
continua cumpliendo tareas tales como el cultivo del suelo, dentro del ambito de
Boyaca, altiplano de Cundinamarca, porciones de los Santanderes, Nariiio y
Cauca, amén de otros retazos nacionales de tradicion india.

Lo descrito por la autora es necesario tenerlo en cuenta a la hora de
entender qué modelos de familia y de matrimonio eran los dominantes
en el siglo XIX en Colombia, y principalmente en el periodo de este
estudio, segunda mitad del siglo XIX. En todo caso, como se sefiala un
poco mas adelante, ya para este lapso el discurso visible y dominante
del modelo de matrimonio era el sefialado por la Iglesia catdlica, el cual
se encontraba bastante asimilado por los sectores de elite de la
republica, méas que por otros sectores. Es por eso que Virginia
Gutiérrez de Pineda afirma en el libro citado lo siguiente:

Pese a los esfuerzos de transformacion de las instituciones espariolas, no

podemos decir que el patron hispanico de la familia se hubiera logrado

implantar en Colombia en los comienzos del siglo XIX. Era apenas una realidad
limitada dentro de ciertas clases sociales, mientras que en otras apenas se
insinuaba un comienzo de aculturacion a las pautas espaniolas. En algunos
estratos convivian las herencias aborigenes con los patrones castizos, o los dos

cumplian procesos de sincretismo en las normas de institucion familiar. No
faltaban grupos que se resistian eficazmente a la interferencia foranea.

En definitiva, para la segunda mitad del siglo XIX, todo parece
indicar, por el contrario, que el modelo dominante se habia ido
imponiendo y los aspectos inherentes al modelo, como la patria
potestad mas severa con la mujer, el parentesco bilateral, los conceptos
de hijos legitimos y naturales, la unidad del domicilio de la institucion
primaria, entre otros, eran ya de corriente uso.

En las condiciones sociales y culturales descritas en resumen, la
sancion de la ley de matrimonio civil se produjo en el periodo de los
gobiernos liberales que desde 1851 venian realizando una serie de

47 Gutiérrez de Pineda, ibidem, p. 228.
48 Gutierrez de Pineda, ibidem, p. 311. Lo que aparece en negrilla es mio.
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medidas favorecedoras del desarrollo de un mundo mas abierto, mas
“liberal”. Este tipo de medidas buscaban en el fondo oponerse a los
atavismos del sistema colonial, que aun después de 30 afios de vida
independiente estaban presentes en la vida cotidiana de la nacion. Y
como se ha insistido, la relacion entre la Iglesia como institucion y la
religiosidad como espiritu de la época estaban imbricadas y ejercian,
por tanto, una fuerte influencia sobre las decisiones en las esferas del
Estado. En este sentido, Suzy Bermudez caracteriza este momento de
la siguiente manera:
Existian dos posiciones encontradas durante el periodo de los gobiernos
liberales frente a la importancia que debia tener la religion en la educacion de
las mujeres. Porun lado, los liberales aducian que era conveniente separar a las
mujeres del control que la Iglesia ejercia sobre ellas, para asi lograr que
permanecieran mds tiempo en el hogar que en la iglesia y para debilitar la
influencia de la institucion en la sociedad, ya que ellas tenian mucho poder al
transmitir cierto tipo de valores en el espacio doméstico. Por el contrario, los
conservadores y la mayoria de la poblacion femenina se oponian a tal propuesta
porque consideraban que la unica forma de lograr un pueblo civilizado era a
través de la religion y ademdas, en el caso particular de las mujeres, la ayuda
religiosa era fundamental porque se creia que ellas eran mas débiles frente al
pecado.

Aunque la autora no logra documentar con suficiencia esta
afirmacion, en la pesquisa realizada para este estudio se encontraron
algunos documentos que evidencian las diferentes posiciones que se
debatieron en torno al papel de la formacion moral y religiosa para las
mujeres, y también al papel unificador que representaba la Iglesia en la
vida de la nacion. Por ejemplo, en las memorias escritas entre 1864 y
1882 por un liberal de la época, Salvador Camacho Roldan,
mencionaba:

La revolucion de 1810 habia roto los lazos que unian estas colonias a la

metropoli espaiiola, pero no los que los pueblos reconocian a la autoridad del

Supremo Pontifice. Hubo tendencias visibles hacia la emancipacion de esta

ultima dependencia, en la ley de patronato de 1824, en la de 1852 sobre

nombramientos de curas, en la separacion de la Iglesia y el Estado en 1853, en la

del establecimiento del matrimonio civil y en la de 1855 sobre (...); pero estas
tentativas no habian desarraigado la reverencia que nuestro sexo femenino y

49 Bermudez (1993), El Bello Sexo. La mujer y la familia durante el Olimpo Radical, p. 115.
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gran parte de nuestra poblacion masculina profesan a la unidad del
catolicismo.

Por su parte, y sobre el mismo tema, el liberal Lorenzo Maria
Lleras, duefio y director del Colegio del Espiritu Santo, uno de los
colegios privados para varones mas importantes de la Provincia de
Bogota, hacia las siguientes reflexiones:

“¢Acaso la fe y las practicas del catolicismo serdn buenas solamente para las
mujeres, pensaba yo, pero a los hombres, que tenemos mds entereza de voluntad
vy amplitud de espiritu, lo que conviene es un deismo que nos mantenga en la
plenitud de la independencia moral?’’(...) Pero esta reflexion no resistia al
criterio mas elemental. Ni era cierta la inferioridad intelectual de las mujeres
—pues toda la diferencia consiste en el grado de fuerza o de finura, de
perspicacia o de extension, de tendencias politicas o de tendencias morales y
afectivas con que se distinguen, segun su esfera de accion, las inteligencias
femeninas de las masculinas—; ni era racional admitir que dos sexos
inseparables, sin cuya union no existe el hombre —que componen al hombre
mismo, maravillosamente uno en su diversidad de formas—, pudieran estar
sujetos a distintas leyes de estética, de moral, de psicologia ni de filosofia
religiosa. Lo que podia ser la verdad para las hijas y la madre, tenia que serlo
también para el padre, puesto que la verdad es indivisible y no puede ser
contraria a si misma.

Ello es que yo me sentia fuera de quicio y de nivel como padre de familia. Mi
esposa poseia mi alma, y yo era dueiio de la suya, y nuestras almas armonizaban
en el culto por la belleza, en su patriotismo y en sus esfuerzos por adquirir luz en
todos sentidos, y sin embargo, faltaba entre los dos la comunidad en la cosa mas
elemental de la vida: en las relaciones de nuestras almas con la Divinidad. Yo
idolatraba a mis hijitas, que eran mi mayor encanto y mi mas poderoso estimulo
para todo esfuerzo, y sin embargo, llegaria un tiempo en que ellas, al crecer y
tener conciencia religiosa, no estarian en comunidad de creencias y culto
conmigo, faltandonos asi uno de los mds poderosos vinculos de confianza, de
intimidad y destino. Yo adoraba a mi madre, de quien habia recibido como
herencia una fe,jy sin embargo, habia entre los dos un abismo de sentimiento y de
esperanzas (...)

Asimismo, los liberales que accedieron a los cargos del poder
ejecutivo fueron prolificos en argumentar sobre la importancia de la
educacion de las mujeres en un sentido moral y religioso que
permitiera, a su vez, la formacion de hijos ttiles a la republica.

%0 camacho Roldan, Memorias, pp. 279-280.

51 Lleras, L. M. (1971), Historia de un alma, p. 581. Esta obra la escribi6 el autor entre los
afios 1848-1894.

198



Magnolia Aristizabal. La Iglesia y la Familia: Espacios Significativos de Educacion
de las Mujeres en el Siglo XIX

No obstante, habia otras voces que, aunque reconocian el
importante papel de las practicas religiosas en la formacion de las
mujeres, abogaban por darles un cierto limite de manera que no
afectaran la vida del hogar, espacio por excelencia de las mujeres. Asi
lo expresaba Josefa Acevedo de Gémez, en su Tratado de economia
domeéstica:

Hai otro modo de perder el tiempo, proporcionandose males fisicos i morales que
es necesario evitar. Este consiste en el estremado abuso de las prdcticas
religiosas; i para evitar ultrajantes i malignas interpretaciones, repito que
solamente hablo del abuso, i que mis indicaciones se derijen a las madres de
familia, i a las personas que, teniendo casa que gobernar, deben su tiempo i sus
cuidados a obligaciones mui superiores i urjentes. La muger que, estando en este
caso, deja sus atenciones de madre para oir tres misas en La Candelaria; que de
alli sale a visitar @ Nuestro Amo, a quien se hace una velacion en San Juan de
Dios; que por la tarde va a salve a San Diego, i por la noche d cuarenta horas al
Carmen; la que asiste a la novena del Patriarca, que no falta al mes de Maria,
que estd frecuentemente en retiro espiritual 6 en Madre Antigua; la muger, en fin,
que puede siempre entrar a ejercicios, ya de penitente, ya de lectora, ya de
sirviente; i que comulga todos los diez i nueves, fuera de los dias de la Virgen, los
Evangelistas, los Apostoles, el Corpus, la Semana Santa i el dia de las animas;
esta muger, digo, sea cual fuere la hermosa i respetable calificacion que crea
merecer, no es buena para esposa, para madre de familia, para preceptora, para
gefe de un establecimiento cualquiera, escepto un beaterio; i por buena que sea
la devocion, llevada a este estremo, perjudica a personas que, teniendo deberes
sagrados que cumplir, deben d estos su tiempo preferentemente.

La autora no pedia que las mujeres abandonaran las practicas
religiosas, sino que cumplieran sus deberes con moderacion. Asi
concluye:

Las mugeres para quienes escribo, tienen el deber de oir la misa en el templo mas
inmediato, de enseriar a los suyos la relijion del Evangelio, de presidir las
oraciones diarias con que una familia cristiana debe comenzar i concluir el dia,
de confesarse i comulgar cuando lo manda la Iglesia, i de consagrarse de resto al
exacto cumplimiento de los deberes de su estado, siguiendo los admirables
consejos de San Pablo i San Francisco de Sales. La persona que, con perjuicio de
sus obligaciones, da su tiempo d la devocion consistente en prdcticas esteriores, i
en paseos de Iglesia a Iglesia, hace una cosa nociva, impertinente, ridicula, i que
no le produce ni el corto placer de engaiiar momentaneamente al publico,
porque cada cual sabe d lo que ha de atenerse, i Jesucristo pinto con tal maestria

52 Acevedo de Gomez, J. (1848), Tratado sobre economia doméstica para el uso de las
madres de familiai de las amas de casa, Bogota, pp. 12-13. La cursiva es de la autora.
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a los Fariseos, que con dificultad dejan de conocerse los que él llamo tan
enérgicamente sepulcros blanqueados.

Por el lado de la opinion conservadora, el ideario de la Iglesia sobre
la formacion moral de las mujeres se mezclaba con el papel que le
daban a la educacion de las mismas, en cuanto €stas aseguraban un
porvenir mas sano para la Republica y para la patria. En este sentido se
pronunciaba Rufino Cuervo, dirigente de ideas conservadoras,
promotor de la fundacion del Colegio de La Merced, quien present6 los
siguientes argumentos en una carta al Gobernador de la Provincia en
1832 para solicitar la creacion de esta institucion:

(...) Un sexo hermoso adornado de brillantes cualidades fisicas e intelectuales,
tiene titulos incuestionables a que se le fomente y eduque a nivel de las luces del
siglo. En nada se grava el exhausto erario del Estado, y solamente pide esta
Gobernacion que se decrete el establecimiento de dicha casa de educacion y se
expida el reglamento sobre su régimen interior y economico. No sea inutil,
exponer a usted la necesidad de que sean educadas las mujeres: ellas tienen la
principal parte en las buenas o malas costumbres de la Republica, porque
encargadas de la crianza de los hombres, les inspiran las primeras ideas que
marcada influencia tienen en el porvenir de la vida. La mujer prudente,
aplicada y piadosa es el alma aun de las mayores casas, pone en orden la
economia, arregla los espiritus y fortifica la salud de la familia (...)

Con ocasion de la apertura del Colegio del Corazon de Jesus para
ninas, dirigido por la sefiora Sixta Ponton de Santander, hecho ya
mencionado, hubo polémica publica. La polémica gir6 en torno a cémo
se entendia la educacion religiosa de las mujeres y a la influencia que
pudiera ejercer la Iglesia en la formacion moral de las mismas. Asi, un
articulo de autor anonimo aparecido en el periddico E/ Siglo, veia la
fundacion de este colegio como “perjudicial a los intereses de nuestra
patria, como que vemos alli mas bien que una casa de educacion un

femenino plantel de jesuitismo”.”

El documento en mencidon era una fuerte y aguda critica a la
concepcidn religiosa que orientaba la institucion, la cual no era, segiin
el autor, “de educacion social sino de educacion monjil”. La educacion

53 Ibidem, p. 13. La cursiva es de la autora.

% Citado por Acuha De Moreno, J. (1989), Albores de la educacién femenina en la Nueva
Granada. Colegio Departamental de La Merced, pp. 6-7.

55 “Colejio del Corazon de Jesus”, en El Siglo, num. 9 (mayo 27 de 1849). La negrilla es
mia.
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para las mujeres la entendia el autor como de preferencia a la del
hombre, “cuidando de cultivar con esmero su mente espiritual y fina al
mismo tiempo que su corazon noble y dandole una conveniente
direccion & sus bellos instintos y a sus delicados sentimientos, para que
ella 4 su vez forme la mente y el corazon del hombre, ya que 4 su poder
lo tiene sometido Dios”. Y por lo tanto, veia con mucha preocupacion
que una sefiora [se referia a dofia Sixta Ponton de Santander], separada
del mundo por mas de diez afios, “aislada completamente, sepultada en
vida, —sin oir el ruido de la sociedad, sin observar la marcha de la
civilizacion, sin escuchar otra voz que la de los Jesuitas ni otro acento
que el relijioso—, sera, si se quiere, una mujer que esta bien preparada
para emprender sumarcha 4 la otra vida, pero de ninguna manera puede
ser la llamada 4 educar mujeres para este mundo”.”® Se anticipaba
entonces a predecir qué tipo de mujeres saldrian de la mencionada
institucion, de esta manera:
(...) creara mujeres rezanderas, mujeres beatas, mujeres hipocritas, pero no
creara buenas esposas, no crearda buenas madres, porque si bien es cierto que a
la mujer lo mismo que al hombre se la debe dar educacion relijiosa, no por eso se
debe desatender la educacion que demanda la sociedad ni debe llevarse la idea
hasta el estremo absurdo de separdrsela totalmente de este mundo.

Muy por el contrario, habia defensores acérrimos de la existencia
de instituciones del tipo que habia fundado la sefiora Sixta Pont6n de
Santander. En un articulo titulado “El individuo y la sociedad” se
elogia el papel que desempena este colegio, resaltando la manera digna
como ha orientado la educacion de las alumnas:

Por las pocas ideas que dejamos apuntadas [se refiere a que las mujeres deben
ser educadas en tanto tienen una fuerte influencia sobre la educacion del corazon
de los hombres y por ende de la sociedad, en tanto madres y esposas], se ve bien
lo estenso de la mision que la mujer puede ejercer en la sociedad si su educacion
es bien dirijida. [ Cuanta es, pues, la importancia de un establecimiento en que se
puedan educar las jovenes bajo tales principios que las pongan en actitud de
perfeccionar la vida privada en cualquier estado en que se encuentren! Como
podra espresarse debidamente la importancia del servicio que presta d la
sociedad el que ponga los cimientos de la importante obra de educar a las
mujeres de una manera digna del influjo que estas ejercen en la sociedad! Pues

%8 Ibidem. Lo que aparece en cursiva es del autor.
57 Ibidem.
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bien, toda la gratitud a que es acreedora tal persona, lg merece, en nuestra
opinion, la estimable sefiora Sista Ponton de Santander.

Desde el lado de la opinidn conservadora, su mas fiel representante
fue don Mariano Ospina Rodriguez, dirigente de notable influencia en
las decisiones de la vida de la nacidén colombiana y artifice de distintas
medidas en el campo educativo, amén de haber ocupado los cargos de
gobernador, secretario de Estado y presidente de la republica. Sus
concepciones sobre la educacion de las mujeres estaban ligadas a la
necesidad de imprimirles un férreo sello moral, y las mismas estaban a
suvez conectadas con la idea que el destino de las mujeres debia ser la
construccion de un hogar que garantizara la estabilidad de la sociedad.
Sus palabras:

La educacion maternal y doméstica, que es la primeray la mads importante, y con
frecuencia, la unica, depende enteramente de la que hayan recibido los padres,
especialmente la madre, que la que mas propiamente educa. En esta educacion la
accion del Sacerdote y del Magistrado es indirecta, pero puede tener una
influencia absoluta.

(...) Los partidarios del matrimonio civil han sido y son de la escuela anticatolica
ydisociadora que profesa las ideas del amor libre y de la comunidad de la mujer,
o0 sea del mas desenfrenado libertinaje erigido en sistema, en institucion publica,
hacia el cual el matrimonio civil no es mas que el primer paso (...)

Nadie puede desconocer el gran papel que juega la mujer en la vida y en la suerte
futura de las sociedades, que casi puede decirse de ella, al ménos en una gran
parte, y esto lo enseiia el sentido intimo, esto se siente y se palpa. Alli donde la
mujer es buena y virtuosa, la sociedad es buena necesariamente, y al contrario,
donde la mujer es mala, no hay sociedad buena posible (...)

.(..) En efecto, quitarle al matrimonio, que es el acto mds solemne y mas
trascendental de la vida, el cardcter de sacramento instituido por Dios para
hacer de dos uno, 6 uno en dos indisolublemente, como lo enseria la doctrina
catolica; y reducirlo a un simple pacto civil, efimero y precario, disputable y por
consiguiente rescindible y disoluble, es hacer a la mujer una vil mercancia
entregada a la rapacidad y al desenfreno de los bandoleros, es como hacer de
ella un mueble 6 un semoviente litigioso, y del matrimonio un asunto de
covachuela y de chicana (...)

%8 “El individuo y la sociedad”, en El Nacional, nim. 36 (febrero 3 de 1849), pp. 2-4.

% Faes (Fundacién Antioquefia para los estudios sociales) y Wise de Gouzy, D. (1990),
Antologia del pensamiento de Mariano Ospina Rodriguez, v. 1, p. 424.

80 ibidem, v. 1, pp. 467-468.
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La fugacidad de la Ley de Matrimonio Civil: contienda por la
secularizacion

La insistencia en establecer la relacion mujeres - matrimonio - Iglesia -
religiosidad es muy importante para comprender la contienda que se
produjo cuando el gobierno liberal de José Maria Obando sanciond la
Ley de Matrimonio, mediante la Ley de 20 de junio de 1853. La ley
constaba de ocho titulos y 55 articulos. Contemplaba las condiciones
mediante las cuales se podia realizar matrimonios, los cuales debian
celebrarse ante jueces parroquiales de cada distrito en presencia de dos
testigos hébiles; determinaba los deberes y derechos de los conyuges;
trataba sobre las demandas de nulidad del matrimonio y, lo que fue
motivo de mayor polémica, definia la disolucion del vinculo mediante
divorcio, bien por delito de uno de los cényuges o por mutuo
consentimiento.”’

El hecho que esta ley fuera, en cierto sentido, de caracter muy
progresista para la época, no quiere decir que las concepciones sobre
las cuales se fundamento lo fueran también. Algunos detalles de la ley
muestran con claridad que se mantenia una idea de dependencia de las
mujeres respecto de los varones y de sus familias. Asi, por ejemplo, en
el articulo 35 de la ley se definia que “durante el juicio de divorcio, la
administraciéon provisoria de los bienes comunes a los conyuges
corresponde al marido, quien pasara los alimentos a la mujer ¢ hijos,
regulados a juicio del juez”. Y en el articulo 36 se determinaba que “la
mujer serd depositada, durante el juicio, en la casa de sus padres o
parientes mas inmediatos, y por falta o excusa de éstos, en la que
determine el juez”. Ademads, en el articulo 39 se planteaba que dejaria
de haber consentimiento mutuo para el divorcio “si la mujer tiene
cuarenta afios cumplidos” y “cuando los padres de los conyuges no
convienen en que el divorcio se efectiie”. En este ultimo caso puede
con facilidad presumirse que si los padres consideraban que el destino

61 “Ley 20 de junio de 1853 sobre matrimonio”, en Codificacion Nacional de todas las leyes
de Colombia desde el afio de 1821, hecha conforme alaley 13 de 1912, (1929), tomo 15,
pp. 598-607. Llama la atencidn que esta ley fue sancionada por José Maria Obando a
escaso un mes de haber sido promulgada la Constitucion de 1853, la cual en su articulo
5°., numeral 5, definia la libertad de cultos.
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de toda mujer era el matrimonio, dificilmente consentirian en que el
, . . 2
vinculo se deshiciera.’

La ley de matrimonio se conocid dias después de que se hubiera
promulgado la ley de 15 de junio de 1853, sancionada también por el
presidente de la republica, José Maria Obando, declarando que cesaba
la intervencion de la autoridad civil en los negocios relativos al culto.
En otroés3 términos, esta ley definid la separacion entre la Iglesia y el
Estado.

En general, los sectores liberales mas radicales consideraban que
“entre las reformas que en beneficio del pueblo se han consumado
desde el advenimiento del principio liberal al Gobierno de la
Republica, ninguna més importante, ninguna mas radical que la que
establece i reglamenta el contrato del matrimonio”.** Segun ellos, la
importancia radicaba en que esta disposicion tendia a mejorar la suerte
de la familia, los individuos no tendrian que esclavizar su porvenir,
pues ya no habria lugar a matrimonios desavenidos, se mejoraria el
régimen social, “asunto esclusivo del hombre cuyo porvenir no se
vincula en la forma de gobierno, sino en la suerte de la familia”. Quiza
lo mas importante radicaba en que la ley era la viva expresion de que
“el gobierno no tiene que ver con la relijion mas que la garantia de la
inviolabilidad de la conciencia, la libertad del rito, la tolerancia para
todas las comuniones”.”

De acuerdo con los términos del debate que se inaugurd con la
promulgacion de la ley de matrimonio, se logra vislumbrar que era muy
dificil para la poblacidn catolica asumir con todo rigor el ejercicio de
esta ley. Pesaban mucho los argumentos de caracter moral, lo cual dio
pie para que se buscaran soluciones intermedias que no afectaran la
vida de los feligreses. Asi, en un articulo aparecido en el periodico E/
Repertorio, de tendencia liberal, se hacia referencia al tema
apoyandose en una nota de un ciudadano escrita en E/ Panamerio, de
esta manera:

62 Ibidem, arts. 35, 36, 39 (numerales 4°. y 5°.), pp. 604-605. La negrilla es mia.

63 « ei declarando que cesa laintervencion de la autoridad civil en los negocios relativos al
culto”, en El Catolicismo, num. 91 (junio de 1853), pp. 98-99.

64 “| 2 lei de matrimonio”, en El Constitucional, nim. 14 (octubre 7 de 1853), p. 2.
85 Ibidem, p. 2.
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Tenemos en consecuencia, que el cristiano, apostolico, romano, al querer unirse
en matrimonio estd en el deber, para gozar de los derechos civiles que las leyes
otorgan a los casados, ocurrir ante el juez parroquial a practicar las dilijencias
provenidas en la lei de 20 de junio ultimo, i luego acercarse a las puertas de su
templo a santificar aquella union elevandola a sacramento. Una i otra cosa
tenemos que hacer, dando la preferencia a la que se quiera, de lo contrario, ni
hai contrato, ni hai sacramento de matrimonio, faltando alguna de las dos
ritualidades (...)

Deducimos de todo lo dicho, que el sacerdote catolico no tiene razon para
oponerse a la lei civil, ni llenarla de apodos, por cuanto ella no contraria ni
puede privar la esencia del matrimonio catolico, sino que estiende tan solo su
poder a lo civil o mundano puramente; i que aquel debe cefiirse, en el ejercicio de
su ministerio, a inculcar en cada cristiano la manera de proceder segun el rito
que profesa. Esto mismo deberd hacer cualquier otro ministro de cualquiera otra
relijion o secta, por la cual el matrimonio deba celebrarse de tal o cual manera;
pero que, jeneralmente hablando, todo granadino sea catolico, protestante,
metodista, anabatista o judio, &, &, tiene el deber de cumplir con la lei, es un
hecho que no debera ponerse en duda, i se espondrd a sufrir sus consecuencias
todo aquel que trate de infrinjirla.

La discusion sobre el matrimonio civil y el divorcio dio para que se
produjeran también algunas situaciones curiosas, las cuales reflejan no
solo el carécter del debate, sino que indicaban hacia qué sector de la
poblacioén iba dirigido el mismo. Por ejemplo, en E/ Neogranadino
apareci6 un aviso en los siguientes términos: “LEI DE
MATRIMONIO. Se ha hecho una bella edicion en cuadernito,
destinada esclusivamente al bello sexo; i se vende en esta Imprenta i
ajencias de El Neogranadino, a real el ejemplar”.”” A los dos dias de
esta publicacion, el peridodico E! Catolicismo publicd una nota
rechazando con términos muy fuertes este tipo de invitacion. La nota
decia lo siguiente:

Este cartel ultraja publicamente la virtud de las granadinas de cuya moralidad

han formado la mas triste idea los empresarios de la edicion que se anuncia.

Toca a los padres i a las hijas de familia rechazar con su sancion unanime, la
audacia especuladora e inmoral que estimula para el concubinato a la modestia i

66 “Matrimonio civil”, en El Repertorio, num. 47 (diciembre 10 de 1853), p. 191.
67 “Avisos”, en El Neogranadino, num. 268 (agosto 25 de 1853), p. 310.
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a la honestidad. La bella edicion de esa lei, tiene su Mecenas natural que la
decencia no permite escribir.

Como se ha dicho, las notas anteriores corroboran el hecho de que el
tema del matrimonio era en especial tratado como un discurso para las
mujeres, y el tono de la respuesta dada por EIl Catolicismo muestra
como la Iglesia veia una verdadera amenaza para la seguridad de la
familia en el matrimonio civil y el divorcio. Para buscar la derogatoria
de la ley, la Iglesia trabaj6 sin descanso divulgando sus opiniones de
manera constante en su medio de divulgacion, el periodico El
Catolicismo. Pero también lo hizo en otros periddicos de caracter
religioso como La Esperanza, El Hogar'y El Dia.

Los argumentos de la Iglesia para oponerse al matrimonio civil y el
divorcio estaban centrados en su propia concepcion acerca de la union
de un hombre y una mujer, uniéon que solo podia realizarse por via del

68 «ei de matrimonio”, en El Catolicismo, nim. 102 (agosto 27 de 1853), p. 98.
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sacramento del matrimonio consagrado en su ideario. Una lista de
. . 9
estos argumentos es la 51gulen‘[e:6

Al proponente del proyecto de ley de matrimonio civil, Francisco
Javier Zaldua, se le califico de “desviado de las cristianas sendas”,
seguidor de la “tortuosa via de la impiedad”.

Aceptar el matrimonio civil significaba corromperse e
inmoralizarse, usurpar la divina autoridad y destruir el dogma
revelado por Dios y definido por la Iglesia.

El matrimonio en las sociedades civilizadas y cristianas es una
sociedad indisoluble.

El matrimonio civil es en la practica un concubinato, una relacion de
hecho no consagrada por el sacramento.

Un matrimonio entre cristianos desnudo de sancion religiosa es una
apostasia de las creencias de la fe de nuestros abuelos.

Solo el sacerdote es el dispensador de los misterios de Dios y no es
dado a los hombres destruir lo que Jesucristo ha establecido, como
tampoco disolver lo que ha hecho indisoluble.

El matrimonio civil conduce al paganismo.
El matrimonio y la familia son anteriores a la sociedad politica.
Como se ha mencionado, la mayoria de los argumentos esgrimidos

por la Iglesia para oponerse al matrimonio civil estaban dirigidos a las
mujeres. Un ejemplo de ello lo constituye el siguiente apartado,
extraido de un extenso articulo sobre el tema:

Cuando se dio esa lei se mino por su base la sociedad, se trastorno el orden i
armonia de las familias, se rompio el velo del pudor que cubre a la mujer, se
oscurecio ese reflejo celestial que aumenta el encanto de la que es hermosa,
templando la fealdad de la que no lo es, se quito a este ser encantador el mdjico i
misterioso poder que le da tanta importancia en la sociedad i que hace de ese ente
anjelical, aunque débil en la apariencia, una palanca mas robusta que la de
Arquimedes para mover la tierra. Se dio un golpe funesto a la moral i un brusco
ataque a la Relijion de los granadinos, salvando para hacer tanto daiio sus
autores, por encima del honor nacional i de su propia reputacion, hollando los

89 Esta lista de argumentos se obtuvo de la lectura de los articulos aparecidos en los

periédicos El Catolicismo, La Esperanza y El Dia, en los meses previos a la sancion de la
ley y luego en los posteriores, realizando una sintesis de los mismos.
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principios cardinales de la Repdbli%, e infrinjiendo a un tiempo todas las leyes
que gobiernan el mundo civilizado.

Por otro lado, sobre el tema del matrimonio se pronunciaron
también los gobernadores de la Provincia de Bogota o los secretarios
de Estado. Ya desde 1848, el secretario de Estado en el Despacho de
Gobierno, Alejandro Osorio, introducia en su informe los primeros
elementos sobre la necesidad de legislar sobre el matrimonio
invocando el espiritu de libertad y tolerancia que se respiraba en el
momento.”' Lo interesante de esta reflexion radicaba en que el sefior
Osorio se apoyaba en los vientos de cambio que se respiraban en la
Republica, y los comparaba con el pasado cuando hubiera sido muy
dificil hacer propuestas de este tipo: “Materia fué esta [se refiere a la de
proponer reformas] ardua i azarosa alla en los tiempos de la
intolerancia de nuestros mayores, cuando la caridad, el mundo i los
hombres se redujeran en una estrechez que en los dias que alcanzamos
apénas se concibe por los vivos ejemplos que aun nos restan”.”” Pero
sus propuestas iniciales sobre las reformas que deberia tener el
contrato del matrimonio estaban en funcion de atender las necesidades
de los extranjeros, asi como los matrimonios que se realizasen en el
exterior, o entre distintas religiones.

Unos meses después de gromulgada la ley de matrimonio, en el afio
de 1854, Antonio del Real, " como secretario de Estado en el Despacho
de Gobierno, realizaba un balance de los efectos de esta ley y proponia
reglamentar con urgencia sobre los efectos civiles de la misma,
apoyandose en algunos defectos que acusaba el articulado de la ley y
que previamente habian sido advertidos por el mismo presidente de la
republica Jos¢ Maria Obando, quien no logré devolver la ley al
Congreso por encontrarse en receso. Sobre este ultimo aspecto circulo
una nota en la Gaceta Oficial, que evidencia las dudas que se atisbaban
entre los funcionarios sobre las consecuencias de la aplicacion de la ley

70 “Matrimonio civil’, en La Esperanza, num. 12 (marzo 22 de 1855), p. 45.

4 Osorio, A., Informe que el Secretario de Estado en el Despacho de Gobierno, presenta
al Congreso de la Nueva Granada en sus sesiones ordinarias de 1848, 2 de marzo de
1848, p. 35.

"2 Ibidem, p. 35.

73 Del Real, A., Informe del Secretario de Estado del Despacho de Gobierno de la Nueva
Granada al Congreso Constitucional de 1854, febrero 1 de 1854, pp. 24-25.
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y que refleja ademas que se avizoraba un espinoso debate sobre el tema
en el seno de la sociedad:

En este mismo numero de la Gaceta aparece publicada la lei sobre matrimonio, i
deseando el Ciudadano Presidente que sus opiniones respecto de ella, sean
conocidas de la Nacion, nos ha autorizado para consignar aqui las esplicaciones
siguientes.

El Ciudadano Presidente vacilo mucho antes de poner el Ejecutese a la
espresada lei, no porque no estuviese perfectamente de acuerdo con su parte
fundamental, a saber: la organizacion civil del matrimonio; sino porque en ella
se consagra el principio de la disolucion del lazo conyugal por el mutuo
consentimiento de los esposos, i en concepto del Ciudadano Presidente, la
aceptacion de semejante doctrina, aunque tomada del Codigo Civil francés,
puede ocasionar perjuicios de notable consideracion en un pais de las
tradiciones i de las creencias de la Nueva Granada.

La lei es, ademas, deficiente en una materia tan cardinal, cual lo son los derechos
i las obligaciones que se derivan de la sociedad conyugal.

Pero como la lei “sobre no intervencion de la autoridad civil en los negocios
relativos al Culto” derogo todas las disposiciones referentes al matrimonio que
habian rejido hasta ahora; i como, por otra parte, cuando se presento, en
proyecto, al Poder Ejecutivo la de matrimonio, el Congreso habia cerrado ya sus
sesiones estraordinarias, el Ciudadano Presidente tuvo que optar entre la
sancion de disposiciones que no se conformaban del todo con su manera de
pensar, i los graves peligros a que quedan espuestos la moral publica, i todos los
intereses sociales conexionados con el matrimonio, desde el 1° de setiembre
venidero, en que debe principiar a surtir sus efectos la derogatoria antes
mencionada.

Reflexionando el Ciudadano Presidente en que el término que falta para la futura
instalacion del Cuerpo Lejislativo, es menos de un ario, i que, por consiguiente,
no es posible que, conforme a la misma lei, haya de dictarse en ese espacio de
tiempo, ningun fallo de divorcio por el mutuo consentimiento de los respectivos
conyuges; i deteniéndose, principalmente en los males inmensos a que quedaria
sujeta la sociedad, durante todo ese lapso en que habria de carecer la Republica
de disposiciones legales relativas a un asunto tan importante como el
matrimonio; adopto el partido de sancionar el proyecto, esperando que la
Lejislatura venidera, a quien trasmitira sus ideas, no vacilard en acojerlas, a la
vista de las poderosas i mui graves razones que presentard a su consideracion en
apoyo de ellas.
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Esto no obstante, el Ciudadano Presidente velara, como es de su deber, en que la
. . . i1 74
lei sea relijiosamente cumplida en toda la estension de la Republica.

En el afio de 1855, Pastor Ospina, en su calidad de Secretario de
Estado del Despacho de Gobierno de la Nueva Granada, se referia a las
dificultades que se registraban en la aplicacion de las normas referidas
a larelacion entre la Iglesia y el Estado, e iniciaba sus opiniones sobre
los asuntos religiosos introduciendo uno de los puntos del programa de
la administracion del gobierno del que hacia parte y que decia: “La
Administracion sostendra la prescindencia de la autoridad publica en
todo asunto relijioso, la perfecta libertad de conciencia i la absoluta
tolerancia de cultos, sin otra limitacion que la exijida por la moral entre
las naciones civilizadas”. De este modo, afirmaba que “no os hablaré
tampoco de las disposiciones de la lei sobre matrimonio civil, que
violentan las conciencias de los catdlicos, porque os son conocidos
sus inconvenientes. Pero si os encarezco, que pongais esta lei, i la de
que antes he hablado, [se refiere a la ley de 15 de junio de 1853 por la
cual cesaba la intervencion de la autoridad civil en los negocios
relativos al culto], en consonancia con el articulo que encabeza este
parrafo [articulo 1°.].” Asi lo exijen los principios de libertad i
seguridad que garantizan nuestras instituciones, asi lo exijen los
principios de la sana filosofia, i asi lo exije la dignidad de la
Republica”.”® En el informe, Pastor Ospina manifestaba su
preocupacion por las contradicciones que podrian presentarse en la

4 i de matrimonio”, en Gaceta Oficial, nim. 1584 (agosto 17 de 1853), p. 672. La
negrilla es mia.

75 El articulo en mencién decia: “Desde el 1°. de setiembre proximo cesa toda intervencion
de las autoridades civiles nacionales i municipales en la eleccion i presentacion de
cualesquiera personas para la provision de beneficios eclesiasticos, i en todos i
cualesquiera arreglos i negocios relativos al ejercicio del culto catélico, 6 de cualquiera
otro que se profese por los habitantes de la Nueva Granada en uso de la libertad que se
les garantiza por el inciso 5°. del articulo 5°. de la Constitucién”, Ley de 15 de junio de
1853 declarando que cesa la intervencion de la autoridad civil en los negocios relativos
al culto. Op. cit., p. 98. El inciso 50. del articulo 5°. de la Constitucion de 1853 se referiaa
“La Republica garantiza a todos los granadinos la profesion libre, publica ¢ privada de la
relijion que a bien tengan, con tal que no turben la paz publica, no ofendan la sana moral,
ni impidan a los otros el ejercicio de su culto”.

76 Ospina, P., Esposicion del Secretario de Estado del Despacho de Gobierno de la Nueva
Granada al Congreso Constitucional de 1855, febrero 1 de 1855, pp. 37, 39. Lo que
aparece en negrilla es mio.
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interpretacion de la ley e insistia en la necesidad de que se legislara con
coherencia respecto del principio filosofico de libertad y de tolerancia.
En el fondo, el sefior Ospina no apoyaba una separacion radical entre
Iglesia y Estado, y consideraba que, por ejemplo, los articulos 4°. y 5°.
de la mencionada ley “ofenden los derechos perfectos de la Iglesia”.
Estos articulos legislaban sobre los bienes y rentas de la Iglesia en cada
parroquia, los cuales eran entregados a “los vecinos catolicos de la
respectiva parroquia” (art. 4°.), y “ninguna corporacion relijiosa tiene
caracter publico en la Nueva Granada”(art. 5°.).”

Si desde el comienzo de la promulgacion de ley ya se encontraban
sus objeciones, para el ano de 1856 aparecieron las propuestas de
reforma de la misma. Asi se expresaba en su informe al Congreso el
secretario de Estado del Despacho de Gobierno de la Nueva Granada,
Cerbeledn Pinzon:

La lei de 20 de junio de 1853, sobre matrimonio civil, necesita, en concepto del
Poder Ejecutivo, una reforma que la ponga en armonia con la opinion i las
creencias nacionales en esta parte. La esperiencia ha manifestado que dicha lei,
en los términos en que esta concebida, no es bien aceptada por los granadinos i
parece que se desea jeneralmente su reforma. Desde el afio antepasado cursa en
las Camaras lejislativas un proyecto sobre el particular, i aun entiendo que
fueron presentados varios otros procurando dar una solucion satisfactoria a tan
grave como delicada cuestion. En concepto del Poder Ejecutivo, debe en esta
parte buscarse una combinacion feliz de disposiciones que deje satisfecha la
conciencia individual i que al mismo tiempo mantenga ilesos los derechos del
poder publico. Reconocer los matrimonio celebrados conforme a los ritos de la
relijion de los contrayentes, obligando a estos a comprobar conforme a la lei la
celebracion del matrimonio i hacerlo anotar en los rejistros de la autoridad civil,
podria ofrecer el medio de llenar los dos objetos espresados; agregando a esto,
desde luego, el desconocimiento de aquellas estipulaciones que no estuviesen en
armonia con la decencia publica, o con las costumbres consagradas en este
punto por la civilizacion i por la moral.

En efecto, en la Gaceta Oficial nim. 1712 de 1854 se publicaron los
textos completos de dos de los proyectos de ley presentados, eluno ala
Cémara de Representantes por el diputado Antonino Olano titulado
“proyecto de lei que arregla el matrimonio para los efectos civiles”, y el
otro presentado a la Camara por el Senador Benigno Barreto titulado

"7 Ley de 15 de junio de 1853, op. cit., p. 98.

8 Pinzoén, C., Esposicion del Secretario de Estado del Despacho de Gobierno de la Nueva
Granada, al Congreso Constitucional de 1856, 1 de febrero de 1856, pp. 22-23.

211



Convergencia nim. 37, enero-abril 2005, ISSN 1405-1435, UAEM, México
Universidad del Cauca, Colombia

“proyecto de lei que determina los matrimonios validos en la Nueva
Granada”. Ambos proyectos de ley aparecen con fecha de marzo 17 de
1854. En el primero de los proyectos dos cosas llaman la atencion:
desaparece la palabra divorcio y en su reemplazo se plantea el término
“separacion”; se elimina como una de las causales de separacion el
mutuo consentimiento de los conyuges. En el segundo proyecto, lo mas
significativo estd planteado en el articulo 1°., el cual dice que
“recondcense como validos en la Nueva Granada, los matrimonios
celebrados conforme a los ritos relijiosos de los contrayentes”, y
expresa explicitamente la validez tanto de los matrlmomos celebrados
por lo civil como los celebrados por cualquier religion.”

Los debates sobre lareforma de la ley de matrimonio se prolongaron
por dos afios y, al final, se produjo la derogatorla de la ley de
matrimonio, mediante la ley de 8 de abril de 1856." El texto de laley en
su parte sustan01al consagraba en igualdad de condiciones tanto el
matrimonio celebrado ante un juez como el celebrado por el rito
religioso; reconocia los efectos civiles del matrimonio catolico
siempre y cuando se registrara ante notario una vez celebrado; v,
quizas lo mas importante, se legislaba sobre la separacion de los
conyuges pero sin desaparecer el vinculo matrimonial, lo que en la
practica era semejante a la tradicion del matrimonio catdlico. El
articulo 4°. definia que el matrimonio solo podia disolverse por la
muerte de alguno de los contrayentes. Es decir, la figura del divorcio
vincular desaparecio.

Todo parece indicar que, en la practica, los habitantes de la
Provincia de Bogota no hicieron uso de la ley de matrimonio civil y del
divorcio para establecer sus uniones, pese a los deseos de sus
partidarios.®’ Dos argumentos acompafian esta afirmacién. Uno, el
hecho de que en los tres afios de existencia de la citada ley no aparecen

79“Proyecto de lei que arregla el matrimonio para los efectos civiles" y “Proyecto de lei que
determina los matrimonios validos en la Nueva Granada”, en Gaceta Oficial, num. 1712
(marzo 25 de 1854), pp. 277-278.

0 “Ley 8 de abril de 1856 sobre matrimonio”, en Codificacién nacional de todas las leyes
de Colombia desde el afio de 1821, hecha conforme alaley 13 de 1912, tomo 16, 1930,
pp. 24-32.

81 En 1864 aparecia un aviso con el siguiente texto: “Instrucciones sobre el matrimonio
civil i sobre las desgracias de varios matrimonios catdlicos. Con este titulo se ha
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en los registros de los negocios eclesidsticos de los archivos, demandas
sobre el tema.® Otro, el de los testimonios mismos de los gobernantes,
quienes se referian a “la repugnancia que muchas personas han
mostrado a solemnizar, segun ella [se refiere a la ley vigente sobre
matrimonio civil], sus contratos matrimoniales”,” o el sefialado mas

arriba, de Cerbeleon Pinzon (ver nota de pie de pagina num. 78).

Para corroborar la anterior afirmacion es interesante detenerse en
una nota publicada en E/ Catolicismo, que relata con detalle un
episodio de “persecucion” a los matrimonios catolicos por el fiscal de
lapoblacion de Amalfiy presenta el fallo del juez del Tribunal superior
del Distrito sobre el mismo. De acuerdo con los términos de la ley del
20 de junio de 1853 sobre matrimonio civil, el fiscal de la citada
poblacion “empez6 a perseguir a los casados canonicamente, i al efecto
presento al juez una larga lista, con una denuncia, para se les castigase
conforme al Codigo penal”.* El juez y el tribunal que atendieron la
demanda dictaminaron que el matrimonio catolico no era
amancebamiento escandaloso y el periddico sefial6 esta decision como
feliz, pues “el juez de Circuito i el Tribunal, no estan imbuidos en esas
ideas progresistas”. Y a renglon seguido publican en su totalidad el
fallo proferido por el Dr. Ramén Martinez Benitez, ministro del
Tribunal, en que “vindicd el santo matrimonio instituido por Dios, de la
mancha que se pretendiera arrojar sobre ¢él, confundiéndolo con el
torpe concubinato”.”

Los términos del fallo son abundantes en afirmaciones que
muestran con claridad las concepciones que en torno a uno y otro tipo
de matrimonio tenian los habitantes del Distrito. Seglin la primera
parte del fallo, en el cual se hace una descripcion minuciosa de los

publicado un opusculo, i se encuentra de venta en la tienda del sr. Francisco Ramirez
Castro, al médico precio de un real cada ejemplar”, en La Caridad, nam. 15 (diciembre
29 de 1864), p. 240.

8214 busqueda fue realizada en el Archivo General de la Nacion, en la Secciéon Republica,
en el apartado sobre los Negocios Eclesiasticos, asi como en Negocios Judiciales,
Demandas y Asuntos Criminales (Divorcios).

83 Del Real, A., op. cit., p. 25.

84 “E| matrimonio catélico perseguido como amancebamiento escandaloso!!!l”, en E/
Catolicismo, num. 161 (julio 10 de 1855), pp. 149-150.

85 Ibidem, p. 149.
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hechos, se decia: “El encargado del ministerio ptiblico denunci6 al Sr.
Juez del Circuito del Nordeste como amancebadas a varias personas de
uno 1 otro sexo, casadas conforme a los ritos de la santa Iglesia
Catolica, Apostdlica, Romana. Su principal fundamento para
considerarlas criminales consiste en que en la Nueva Granada no hai
otro modo de contraer matrimonio lejitimo, que el establecido en la lei
de 20 de junio de 1853, 1 que por lo mismo, todo el que no esté casado
conforme a ella, debe ser castigado como reo de amancebamiento
publico i1 escandaloso”. El sefior Ramon Martinez Benitez replica
informando que en efecto esas personas habian contraido matrimonio
por el rito catdlico y “que ni uno sélo de los testigos se atrevio a
aseverar que esas uniones produjesen escandalo en el pueblo, antes
bien casi todos dijeron que en su concepto no lo causaban”. Y
confirmaba su fallo de no castigar a los casados por la Iglesia como
‘amancebados escandalosos’ porque “un matrimonio que estd de
acuerdo con la moral evanjélica, que es la inica moral que reconocen
los pueblos civilizados, no puede considerarse nunca como un
concubinato escandaloso, ni castigarse conforme al Codigo penal
patrio como delito contra la moral publica”.** La nota del periédico que
publicaba el fallo del Tribunal, terminaba con un comentario en estos
términos: “Honor al Tribunal que asi ha llenado su deber sin infrinjir la
lei i1 calificandola como ella merece. jI habra todavia lejisladores que
no quieran derogarla! gI habra quien no quiera trabajar porque se elijan
buenos lejisladores!”.”

De todo lo anterior se desprende que en la practica se siguieron
registrando matrimonios por el rito catolico, a pesar de la existencia de
normas que autorizaban el matrimonio civil. En realidad, la existencia
de la ley de matrimonio civil fue muy fugaz si se compara con otras
medidas que buscaron reducir el poder de la Iglesia. Esto es un
indicador de que la fuerza de la tradicion y de la formacién moral que
impartia esta institucion habia calado muy profundo en las conciencias
de los colombianos y las colombianas. Fue un intento fallido de
secularizacion de la vida cotidiana. Por el contrario, a partir de este
hecho se dio un amplio espacio de afirmacion de las concepciones

86 Ibidem, p. 149.
87 Ibidem, p. 150.
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moralistas prodigadas por la Iglesia, que tuvo muchos afios después, en
1886, una cristalizacion bajo el ideario de “regeneracion o catastrofe”.
Un afio después, con la promulgacion de la ley 57 del 15 de abril de
1887, en definitiva se acabd con el matrimonio civil y el divorcio, y se
le otorgd efectos civiles y politicos a los matrimonios celebrados por el
rito catélico.* El ideal de familia nuclear siguié prosperando, y con
ello se confirmé la necesidad de que las mujeres llegaran “bien
educadas” al matrimonio, para garantizar la existencia de familias
honorables y dignas que entregaran hijos e hijas sanas a la republica.
Transformar la cultura es un proceso de largo aliento y, tal como se ha
descrito, en el ambito familiar hubo muy pocas cristalizaciones de las
propuestas liberales. En palabras de Ana Maria Bidegain (en la
presentacion al libro de Suzy Bermtidez citado):
A pesar de las ideas liberales y las separaciones juridicas intentadas, la
secularizacion de la sociedad colombiana no fue posible, entre otras cosas,
porque la secularizacion es un dificil proceso cultural que implica el desarrollo
autonomo de la individualidad, como fruto del proceso de modernizacion

capitalist(cgt o de democratizacion que el pais oligdrquico no se ha decidido llevar
adelante.
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88 “Ley 57 de 1887 (15 de abril) sobre adopcion de cadigos y unificacion de la legislacion
nacional”, en Leyes de la Republica de Colombia expedidas por el Consejo Nacional
Legislativo en sus sesiones de 1887, 1888, p. 90.

89 Bidegain, A. M., “Presentacién”, en Bermudez, S., op. cit., p. XIV.

215



Convergencia num. 37, enero-abril 2005, ISSN 1405-1435, UAEM, México
Universidad del Cauca, Colombia

Bibliografia
Acevedo de Gémez, J. (1848), Tratado sobre economia doméstica para el uso de las madres de
familia i de las amas de casa, Bogota: Imprenta de José A. Cualla.

Acufa de Moreno, J. (1989), Albores de la educacién femenina en la Nueva Granada. Colegio
Departamental de La Merced, Bogota: Mineducacion.

Archivo General de la Nacion, Seccion Republica, Negocios Eclesiasticos, Negocios Judiciales,
Demandas y Asuntos Criminales (Divorcios).

Arras, M. Ayme (1860), Catecismo de Relijjion para el uso de la juventud, Bogota: Imprenta de El
Mosaico.

Bermudez, S. (1993), El Bello Sexo. La mujer y la familia durante el Olimpo Radical, Santafé de
Bogota: Ediciones Uniandes-Ecoe Ediciones.

Bidegain, A. M., “Presentacién”, en Bermudez, S., Bogota.
Camacho Roldan, S. (s.f.), Memorias, Medellin: Bedout.

Codificacion Nacional de todas las leyes de Colombia (1821, 1929, 1930), tomo 15, Bogota:
Imprenta Nacional.

Codificacion Nacional de todas las leyes de Colombia (1928, 1929), “Ley 27 de mayo de 1851,
adicional y reformatoria de las de patronato”, Bogota: Imprenta Nacional.

Cundinamarqués (1869), num. 43, Bogota.

Del Real, A., Informe del Secretario de Estado del Despacho de Gobierno de la Nueva Granada
al Congreso Constitucional de 1854, febrero 1 de 1854, Bogota: Imprenta del Neogranadino.

El Catolicismo (1851, 1853, 1855 - 1856), nums. 34, 91, 100, 102, 161, 215, Bogota.
El Dia, nim. 815 (mayo 6 de 1851), Bogota.

El Constitucional (1847, 1848, 1851, 1852, 1853), num. 14, 209, 230, 233, 236, 293, 311, 320,
346 y 367, Bogota.

El Cundinamarqués (1865, 1869), nims. 16, 192y 193, Bogota.
El Dia (1851), nums. 802, 809, 815, Bogota.

El Nacional (1849), num. 36, Bogota.

El Neogranadino, nim. 268 (agosto 25 de 1853), Bogota.

El Repertorio (1853, 1856), nums. 15, 21, 44, 47, 167, Bogota.
El Siglo, num. 9 (mayo 27 de 1849), Bogota.

Encinales de Sanjinés, P. (1997) “La obra de Soledad Acosta de Samper: ;Un proyecto
cultural?”, en Campuzano, L.(comp.): Mujeres Latinoamericanas: Historia y Cultura Siglos
XVI al XIX, La Habana: Casa de las Américas-U. Auténoma Metropolitana Iztapalapa, ,
Tomo I.

Faes-Fundacién Antioquefia para los Estudios Sociales y Wise de Gouzy, D., Antologia del
pensamiento de Mariano Ospina Rodriguez, Bogota: Banco de la Republica.

Gaceta Oficial (1853, 1854), nums. 1584, 1712, Bogota.

Gutiérrez de Pineda, V. (1997), La familia en Colombia. Trasfondo histérico, Medellin: Ministerio
de Cultura, Universidad de Antioquia.

IDEP (1998), “Ordenanza 117 de octubre 24 de 1850”, en Disposiciones legales sobre
instruccién publica en Bogota (1832-1858), Bogota.

La Caridad (1864), num. 15, Bogota.

216



